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اك أُساس الشکلهة يِ منھج الذین یتناولون 
بعض آبعاد قضیة ((التفسیر الاسلامي للتاریخ 6 
وریما غیرھم من ھؤلاء الذین یعال حون قضیة 
تفسیر التاریخ بوجہ عام.. انھم یتخطون مرحلة 
ضروریة؛ لا سبیل ا لی تخطیھاء عند البحث ني 
السألة ا حضاریة. إِن بعضھم یتحدث مباشرةۃ 
عن القوانین التي من تأنھا ان تصنع (حالة 
ا حضارة) ومن الشروط والقیم التي یتطلبھا 
جنین ا حضارۃق حتی یصل ا ی الوحود قادرا 
عل ا حیاة والاستمرار لکن الاھم من ذلك 
۔ني رابي۔- هو ان نتحدث عن ذلك دالرحم 
الشرعی) الذي تولد فیه احضارةء انه ذلك 
اللکان الملکیف تکییفا خاصا مِکنە من ان 
یعطي القوائین والشروط فرصةۃ الفاعلیة 


والا یجاب , 

ونحن لن نبحث بی قضية (رالنطفة) التی 
التفسیر الاسلامي للتاریغ بوجە خاص_ نؤمن 
بن ہذہ الواد ا حام الٹي تصاغ منھا الحضارة 
سواء اطلق علیھا العلامة مالك بن بني: الوقت 
والتراب والانسان(٦)‏ آو اطلق البعحض 


ا حضارۃ قبل ان تولد 


کالدکتور عماد الدین خلیل: التفاعل بن 
ارادة الله وسئلئه وابداع الانسان وحریتء او 
احوار الدءەوب ہین الانسان والطبیعة حتی 
یتمکن الاول من السیطرۃ على الثانیة(۲)!! 


سواء ھذا أو ذاك فاننا نؤمن بأن ھذہ الواد 
ا خام نما هي ھبة من ال جاءت لتعطي 
الانسان القدرة علی تحمل مسٹولیة صناعة 
حضارئه الائسانیة عل أرض اللء ونی حدود 
الزمان والملکان ا لمتاحین. 

ولا لزوم اذن لنذھب کما ذھب ابن 
جریر الطبري؛ وعبدالرحن بن خلدونء وحتی 
عماد اللین خلیل,. ال البحث پي 
(میتافیزیقا) نأ الکون؛ والارض وخلق 
آدم.. وانما حسبنا ان نتھج مٹھجا وسطاء نراہ 
قرب ای اضدف, فبدا قضیة میلاد الخضارة 
من حیث تولد الحضارۃ فعلا أي من نقطة 
الکان والظروف وا مناخ التي یکن فیھا بتأئبر 
قوائین الاحتکاك الحضاري بین المواد الحام ۔۔ 
ان تولد ا خضارة وتخرج ال ی ا لحیاۃ قادرۃ عل 
النمو والاستمرار. 


فرع الغضارةء أي فی ذلك البیت 
الصون العفیف؛ حیث لا سبیل ا ی التیارات 
النارجیةء ولا ااتأثیرات القویة التي کن ان 
تقفضی علل الِىطمٰة الضعیفة.. ٔی ذلك البیت 
الذي تقم عل حراستہ اعراف ونقالید وقیم 
ووسائل حایة لا سبیل لصرھا.. تستطیع 
بویضة الحضارۃ أن تجد الظروف التاسبة لکي 
تبدا غوھا. 

وکما تحتاج النطفة نی طریق تحویلھا ا لی 
مضغة ٹم علقة ۔۔ ا ی جدار تلنصق بە وتعمل 
مع خلایاہ فتجعل حول ا جنین غلافا فوق 
غلاف (نی ظلمات ثلاٹ)ء ولکل غلاف 
وظیفة حددة, احدھا یقوم بالتغذیة وتکوین 
(اللشیمة) وٹانیھا یقوم با حمایة من احتمالات 
اي تائر خارجي مفاجيیء؛ والٹھا یتول تطو یر 
عملیة فو الجتین.. 

کما تحتاج النطفة الیل ھذہ الظروف 
الصالحة للوقایة والتطور کذلك فان (بویضة 
الحضارة) تحتاج ال (رحم شرعي) مرکب ھذا 
الترکیب ذائہء بحیث تستطیع الحضارة تکوین 
خصائمھاء وملا مھا ونخطي مراحل ضعفھاء 
حتی تستوي خلقا آخر قادرا علىی الدخول ىي 
مرحله المیلاد الحضاري. 

و ٭ ٭ 

ونولد ا حضارة ای حضارة۔۔ حاملة معھا 
خصائص تھا تبعا لظروف النمو التی عاشتھا 
ىی مرحلة وجودھا نی الرحم, ۱ 

فمن ہنا تحمل الحضارۃ معھا خصائمھا 
الورائیة التي لا تنفك عنھاء وکم هو خطبر 
-۔ کل ال خطورة۔ ان یکون نی تکوین الرحم 
مرض أو قصور, ان ھذا یعنی ان تولد 
الحضارةء وئی بناٹھا القصور والانحراف, وقد 
یکو العلاج شب متعذر! ۔۔امامنا تجررة 
خطیرة ظھرت فی التاریخ بھذا الشکل الشو 
فان (الےمح) عليه السلام نی حدود الساحه 


٦ 


العارئیة التي عاٹھا وا لباديء التي جاء بھا__ 
فا کان جملۂ غیر تامةء بحیث سمح بعض 
الؤرین لانشھم حتی لی التشکك نی وجودہ 
التاریخي نفسہء ومن عجب ان الذین تہنوا هذا 
الشك لم یکونوا من اعداء السیحیة ہل ھم 
من أبنائھا الخلصین ا بالغین الذین عداھم 
اجتھادھم الخاطيہ ا ی ان ا لمسیحیة نشاأت 
مرتبطة بأسطورة (۸07:5؛٭ءات) مدارھا المسیح 
-بوصف ذلك السیح شیٹا برمز الی اللہ لی 
علاقاته بالناس۔ وفی اعتقادھم وممھم الورخ 
(شفایترز) ودعاۃ ا حرکة الکاولیکیة العصریةء 
وانصار الابحائیة الرمزیة .۔ ان الاتجاء الممیحی: 
من التاریخ لم یمد عل أیة احداث تارییةء 
ما تزعمه العقیدة السلفیة التقلیدی(۳). 


وا حق ان ا ملسیح کان یؤمن بطبیعة دورہ 
وححمداء وھو لم قاع العَلهُ الي تبعنه عن 
ھذہ الحقیقةء بل قال لھم: 

×لكني اقول لکم الحخق انەه خیر لکم ان 
انطلق, لأئه ان لم انطلق لا یأائیکم 
(العْري). ولکن ان ذھبت ارسلە الیکم 
_ومتی جاء ذاك یبکت العالم علی خطیة-ے 
وعل بر وعلىی دیدونة أُما عل خطیة فلنھم لا 
یؤمنون لٍء وأما عل ہر فلأئي ذاہب ال ی ابي 
ولا ترونني ایضاء وأما علی دینونہ فلان رلیس 
ھذا العالم قد دینء ان لی أمورا کثیرۃ ایضا 
أقول لکم ولکن لا نستطیعون ان غتملوا 
الاتن, وأما متی جاء ذاك روح ال حق فھو 
برشدکم ای جیع ا حق(١)‏ 
وقد توالت الاحداث بعد زمن السیح با 
اضاع هذه العلومات القلیلة التي عرفت عن 
السیح وشوھت ال باديء العامة الملحدودة التي 
ارید بھا مجرد ھدایة ((خراف بیت اسرائیل 
الضالَ(٥)‏ ولیس صیاغة حضارة کامله متدة 
فی ا تاریخ الِري. 


وقد ظھر القصور لکل ذي رأي علمي نی 


طبیعة تکوین الیسحیة الاساسي. ویصور 
(کرین ہرنتن) نی کتابه الکبیر ((افکار ورجال 
__ قصة الفکر الغربي ٭ھذا النشوہ والغموض 
فی الہناء الاول والفطري نی الخضارة المسیحیة 
فیقول : 
دانٹا ٹعساعل آأولا: ھل زعم یسوع 
التاریقی انە ابن اللہ أُو انە اللہ ذانہ؟ لقد لقي 
رجال الدین السیحي مشکلات عسیرة پي 
سنوات تکوین الکنیسة فی ایجاد حل مرض ما 
عرف فیما بعد بشکلات المسیحیة فی الاناجیل 
الاربعة, وھي القصص التي رواھا (مٌی 
ومرقص ولوقا و یوحنا)(٦)‏ ویستطیع الرہ اذا 
اخذ بالتفسیر التاریخي الطبیعی لمصادر (العھد 
الجدید) ان بیزعم ان یسوع لم یدع لنفسہ 
الألوھیة قطء وان العبارات التي فھم مٹھا هذا 
انھا رویت حرفة أو استعملت مجازاء وان یسوع 
یی الواقع لم یکن یھتم بعلم الدین أو بالیانة 
النظمة حقاء وانما کان شدید الاہتمام بحٹ 
(اخوانه من البشر) علیى ان یعیشوا ا حیاۃ 
السطۂة فوق الارض؛ بل لقد غال 
بعضهھم(۷) فقالوا: ان یسوغ کان مزوراً عن 
عمد دجالا ببريء الإرضی بالطبیعة؛ وا مھم نی 
ھذا الصدد هو انك اذا عرفت بأن مصادرنا 
ناقصۂة وغر دفیق لا تستطیع ان تستبعد 
استبعادا کاملا اي تفسیر لشخصیة یسوع تبیدو 
مکنة ومعقولة من الناحیة الانسانیة(۸)!! 


فھکذا یصور مؤرخ ومفکر اأوروبي ا أساۃ 
التي تعرض فا جنین السیحیف وھی پيی 
الرحمء بحیث انھا ۔۔۔فی اساسیتھا نشأت 
مشوھةء ومہد ھذا للیھودي (شاءول) الذي 
عرفه الاس باسم (القدیس بولس) ان یضیف 
عناصر ومواد شاذة ال عناصر السیحيیة 
الاساسیة(۹) کما مھد ھذا للامبراطور 
قسطدطین ان یشو ما ثبقی من عناصر 
السیحیة وأن زج بینھا وبین کٹبر من 


التعالیم الوثنیة الرومانیةء وذلك خلال جمع 
نیفیة سنة ٣۳۲م(١۰٥)‏ 
وڈ 

ومن ھنا فلم تدشاً فی التاریخ حضارة 
نستطیع ان نطلق علیها بحق: الحضاة 
السیحیة؛ عل الرغم من شیوع ھذا الصطلح 
وبخاصة عند ارنولاد توینبي ومالك بن نب 
وانما نشأت حضارات ذات نزعات مادیة غربیة 
الطابعء علیھا قشرة رقیقة من المسیحیة تشبہ ان 
تکوت <<نوعا من الدیکور)) زین بہ قسطنطین 
(روسماہ) القدیة(۱۱) کما تزین - الحضارة 
الادیة الغر بية الحدیشة۔۔ جدرانھا ا ادیة 
السمیکة بە ایضا, 

جر ند۹ 

فنقاء (رحم الحضارةۃ) وعدم اخعلاط 
العناصر فیە ہین اصیلة ووافدة إِذأُ ۔۔ هو الشرط 
ا حوھري لضمان نمو حضارات ذات خصائصں 
مستقلة ولضمان اضطرادھا وانبعاٹھا ا لمتجدد لي 
التاریخ . 

ولعله من ا مھم نی ھذا الجال ان نتساءل: 
کیف یتحقق النقاء والصحة في رحم 
ا حضارة؟ وکیف کن سلامة عملیة اتکوین 
الاول للحضارۃ؟ 

ونحن نری ان الاجابة علی ھذین السؤالین 
معا تکمن سی تلك ا لرحلۃ التي نعتقد اہیتھاء 
وضرورة اسبقیٹهھاء وحتمیة مقھیدھا لکل 
حضارة. 

وھذہ المرحلة کما مکن البحث عنھاء 

ووجودھاء نی کل شخصیۃ بدعة ۔۔أیضا 
نستطیع ان نبحث عٹھاء وان نجدھا کذلك فی 
کل حضارۃ فرضت نضھا على التاریخ ۔ 

ونحن نستطیع صیاغة هذه الرحلة 
الٹمھیدیة الضروریة لکل قائد مبدعء ولکل ' 
حضارةء می العبارة التالیة: 


ان جرثومة الحضارة الجدیدة لا یکن ان 


تدمو ببن الفضلات العفت التي تبعٹرھا حضارة 
سابقۂ ف مرحلۂ الاتھیار, وکمالایلد 
الانغماس ٔ الوعل قلبا نظیفا وعقلا 
مستقیماء فکذلك لا یکن تحقیق صفاء قلبي 
أو عقلِ وسط أوضاع متردیة نفسیا وفکریا4. 


ولا حل الا (بالاعتعکاف)(۱۲) أو 
(الاعتزال والمراقبة) أو بناء (جدار خاص) 


الرثومة الغضة من الانسحاق العاجل 


أونقل امراض البیشة أو حمل بعض 
خصالصہاء أو فقدان النمو الذاتي ا مستقل4.. 


د. عبدالہلیم عوسصں 





- 





الھوامش 

.)۱۹ انظر شروط النهضة فصل من التکدیس ال الانسان نی ال جرب والسلام ص‎ )١( 

ابناء: )٠١(‏ انظرچج۔م سي: العالم الیزنطي ص ۹٢‏ 
(۲) انظر التفسبر الاسلامي للتاریخ فصل الال وما بعدھا۔ 

الخضاریة, )١١(‏ المرجع السابق ص ۲۸ وعرضنا ھذا بخالف 
 )۴(‏ انظر آباٹ وینجري: التاریخ وکیف کشیرا أفکار الاستاذ (مالك بني نبی) عن 

ہفسروله ۱۱۹ ال حضارة المسیحیة کما بخالف منھج (ارنولد 
()) احیل بوجنا الاصحاح السادس عثر تو یني). 

)١( ۱١-۷‏ اطلق آرنول تویٹبي مصطلح الاعتکاف 
(۵0) انجیل متی الاصحاح ا حامس عتر .۲٢‏ اطلاقا عاما وعاہرا می عراحل فو اخضارۃء 
(۹) نلاحظ ھنا افتقاد السیحیة لکتاب مقدس وھو یسمیه (الاعتکاف والعودة) آما نحن 

نلفاہ السیح نف وروي عنه؛ وھدا أول فنرکز عللى الاعتکاف فی مرحلة نشاأة 

ہاب من انواب ا خلل فی مرحلۂة التکوین ا حضارق ونعتبر اساس ھذہ ا مرحلة وھا یلیھا 

والشأۃ لاد الحضارۃ, من طوابق الٹمو کما استخدمه تویئبی 
(۷) من السیحیین. فمھمشہ أقل بکٹیر من مھمة الاتکاف نی 
 )۸(‏ غصة الفکر الٹر بي ۱۷۷ء ۱۷۸. مرحلۂۃ الئشأة (انظر منح خوري : التاریغ 
(۹) انظر اح وبلز (نقلا اع فتحي رضوان: مع اخضاري عند توینبي .)٥٣‏ 


بث 
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-١‏ اأعراض الشکلہ :۔- 


تقف الأْمة الاسلامیة الیوم سی مؤخرة 
الأممء فلیس ھہناك أمة قد تعزضت ي ھذا 
القرن لمثل ما تعرّضت لہ الأٔمة الاسلامیة من 
هزائم أومن اذلال . 

لقد ھزم السلمون وقگلوا وسلبت منھم 
أوطانھم وٹرواتھمء بل وأرواحھم وآماھم . 

لقد استعمروا واستغلوا وخدعوا وحولو! عن 
دیٹھم ای أدیان أخری بالقوة أحیانا وبالرشوة 
وہالخدعة أحہیانا أخری. ولقد قام أعداؤھم 
مستعینین بعملاءھم فی الداعل والحخارسصی 
بصرفھم عن اسلامھم کي یتحولوا ای علمائیین 
أو ا یل عبید للغرب؛ وکل ھذا حدث فعلا پي 
کل دوله بل وکل رکن من أرکان العالم 
الاسلاميں ورغم ان السلمین کانوا ضحایا 
الظلم والعدوان ٔي کل ناحیة الا أأنھم کانوا 
أیضا عرضة لتشویہ سمعتھم وتلویث سیرتھم 
أمام الأمم , 


اُسلمة ا لعرفة 


د.اسماعیل العتارويق 
مدیر المعھد الدول للفکر الاسلامي ۔_ فیلادلفیا 


ترجة فژاد حودۃ 
عبد الوارث سعید 
جامعة الکویت 


ان صفحتھم هي لسود الصفحات فی عالم 
الیوع. ان (السلم) تصورہ وسائل الاعلام پي 
أیامنا ھذہ دائما وبشکل مستمر عل أنە 
عدواني خرب عادع مستخل قاس متوحعش 
متمرد أُرھابي حجي متعصب متحجّر الفگر 
متخلف سقیم الرأي. 

ان السلم محل الکراھیة والاحتقار من قبل 
غیر السلمین علی اختلاف ألواٹھم سواء کانوا 
متدنوزین أو متخلفینء رلسمالیین أو شیومیین 
شرقیین أو غربیینء متحضرین أومتوحشین.... 

کما أن العالم الاسلامي فی نظرھم لیس 
الا مکانا للصراع الداعل والانقسامات 
والاضطرابات والتناقضات وھو عندھم مصدر 
تھدید للسلام العالمي وسہکان یجمع بین الٹراء 
الغاحش والفتر الدقع وین الجاعات 
والأژو بئة . 
بحت مٹیم فل الزقر الدولی ال ول عن لالسلمة 
العرفة) اسلام آبادء ربیع الأژول ٣ھ‏ بای 
۷ء والیحث باللغۂ الانتجلیزیۃ بعنوان 
۱.5065 ۶۸۱۳۲ 0۶ 1 151.۸۸42۸7100 


آن العالم الاسلامی سی نظر الناس الیم 
ہو بدالرجل الریض 6 والعالم یراد لە ا بقتع 
بان دین الاسلام بقع وراہ کل تلك الشرور. 

وسمًا یجعل ہذہ ا مزمة وھذا الاذلال وھذا 
العشویه الذي باحق بالاسلام والسلمین لا 
یمتمل حقا أن تعداد غذہ الأمة الاسلامیة 
پفوق اللف ملیونء وأنھا تقلك اوسع الأراضي' 
وأفاھا ون مواردھا الکامنة سواہ کائت 
بشریة أو مادیة أو استرانیجیة تفوق سواھا وأ 
عقیدتھا (لاسلام) دین متکامل صالح 


ایجابی وواقعي... 
ولیس موجہ سور 
السلمین انفسھم ون الملاج ینبغي ان یأني 


من داعل الأمة الاسلامیةء ولذا نا اجراء 
لا پستھدف ایقاظ وعي السلم ومن ثمْ تقویم 
شخصیته واصلاح سلوکە آھا هو اجراء شکلي 
ظاهري لا یتعڈی اتریع الذي لا صل ال 
لبّ القضیة, 

ولمَا کان البلاء قد عم المسلمین قادة 
وجندا فان الاصلاح الحقیقي ینبغي أن یکون 
اصلاحا جذریا وشاملا... یجلي حقیقة الاسلام 
للجمیع و پئبر فیھم ارادة التغییر... 

ان المدی ھونی الال من اللہ ولکن عل 
الانسان ان بقوم بدورہ ٹم یکل الباقي ا ی اللہ 
تعالء فٹحن نعلم أن نصر اللہ ینح لا وللك 
الذہن بنصرون الله ... 


اولینصرہ الله من ینصرفی) 
)]۰:٠٢(‏ 


٥ا‏ تنصروا اه بنصرکم ویلّت 


أقدامکم" (۷۰۷) 


*ْ۰ 


وھٹا نکمن الھمة القدسة التربیةء فلیس 
ماك الا طریق واحد لاتقاذ الأمة الاسلامیة 
انقاذا حقیقیا وذٰلك بتربیة الأمة من جدید 
وعل ساس الاسلام... وعل کل فلیس أمام 
الأمة خیار آخر۔ آنه الوسيلة الوحیدة المکنة 
والتعاحةء کما أنە ال البدائل غسائر 
وتکالیف. ومع ذلك فان وضع التربیة عند 
السلمین فی أُسوأ حالاتہ رغم التوتع افائل 
الذي تم انجازہ... 

فضیما یتعلق لبأسلمة٭ التربیة (ان ضح 
هھذا اللعبیر) فان اللؤسسات ا تر ہویة الاسلامیة 
العقلیدیة لم تکن نی یی من الٔ یام أٰعف 
مٹھا الیوم . 

أما الؤسسات العلمانیة بجدارسھا وکلیاتھا 
ومامعاتھا فلم تکن کی یژم من ال یام أشد 
جراة متا هي عليه الن لی الدعوة ا ی مبادٹھا 
اللادیٹیةء کما أن الأخلبیةۃ الساحقة من 
الشباب السلم لم تکن نی یوم لد افتتانا 
بھذہ البادیء والدعوات منھا الیوع . 

ولمّا کان التظام التر بوي العلماني قد بدا 
وفا تحت الادارة الاستعماریة؛ فقد احتل 
أہعادا ھائلة ولم یلبث أن أبعد النظام 
الاسلامیيی من الساحة... ان الٹر بیة الاسلامیة 
تعتمد فی غالب الأحیان علىی المھد الفردي ولا 
سبیل مھا ال ی ال حصول عل نصیب من 
الاعتمادات الالیة العامة وحیکما توفرت غذہ 
الاعتمادات الالیة فان مطالب العلمانیة تفرض 
نفسھا باسم التجدید والنقدمیة والتطورء وھذا 
یژؤدي عادة ا یل تیم الٹھج ال شعبتہن 
متعارضتین بل ومشداقضتین یستّون الشعبة 
ال ول (التر بیة الاسلامیة6 والثائیة ال بیة 
الحدیئدة) معتبرین الُزھر هو الدموذج 


التعقلیدي؛ فأما الشعبة الاسلامیة من الٹھج 
فتبقی عل حافما دو تغیبر بدعوی الحافظۃة 
والشبات من ناحیةء ومن ناحیة أغری لأن 
العلمانیة تخطط لابعاد الاسلام عن الاحتکاك 
بالواقع وبکل ما ھوحدیث حتی لا یکون 
خریجو العاد الاسلامیة منافسین أُو أندادا 
خریبي العاہد العلمائیة وھذا آمر قد غخطط 
لہ امستعمر بکل تدیر واجحکام . 

أما الذفعة الکبری العلمانیة فقد جاەدت 
بعد الاستقلال حیث تبنٹھا الدولة علی اُتھا 
ھی طریقتھا وخظھاء فوّھت الاعتمادات 
الالیة العامة الیھا بل وزادٹھا علمائیة عىی 
علمائیتھا بدعوی الاستخلالیة أو القومیة... ان 
سیادة موی التغریب والعلمانیة وما یستتبع ذلك 
من بعد عن الاسلام عند الارٌس وعند الطالب 
کل ذلك لا یزال یعمل عملہ نی الکلیات 
وا جامعات بکل قوة ولم یقم أحد بأي عمل 
یکبح جاح ھذا الانحراف... 
ان الوضع نی ال حقیقة لسوأ الآن ممّا کان علیہ 
أیام الاستعمار... 

فقد کانت هداك حیعذ روح القاومة 
والسعي وراء التحررٌ ووراء اخلّ الاسلامي 
تفعل فعلھا فی نفویں غالبیة الٹاس . أما الیوع 
فقد حلّت علٌ ھذہ الری روح الاستخفاف 
وعدم الاکتراث والبلادةۃ وعدم الثقة ني جیع 
القیادات وہو أمر برجم نی معظمہ ا ی الومود 
التکررۂ: التي تبڈل م یتین الناس کذبھاء 
گما یرجع ال القدوة السیئة فؤلاء القادة 
الفاسدین الذین لا خلاق غم... 

والنتیحة لذلك کله ضیاع الاتقان لي کل 
حقل وی کل مجال حتی أصبحت سفینة الأمة 


الاسلامیة تخص فٴ کل یم بعد من 
سابقه... 

ولا توعد حکومة مسلمة ولا أدارة جامحة 
ولا منظمة خاصة تقوع بثيە فی سبیل رفع 
معئویات شہابنا الٹھارۃ وانقاذھم من ھذہ 
ڈائر بیة) التي لا تزال تسلخھم عن اسلامھم 
وعن اخلاقیاتھم .. 

ان برامج الانشاات الضخمة ف الدول 
الغٹیة وما یستحبع ذلك من توتم نی الطلة 
والکلیات والامکانات ... کلھا تدم أھداف 
العلمانیة ولا نکاد نجد نسبة ولو قلیلة من ھذہ 
الاعتمادات اتطویر مضمون التر بیڈ الاسلامیة 
أو لاتمدیٹھاء بالعنی ا حقیقي للکلمة أو تتمیة 
مالدی الطلاب من وعي اسلامي وملکات... 


و کل مکان نجد أ فوع التریة 
اغربي ھوافاف الذي یسابق الیہ الع فٴ 
سرعة عذھلة.. 

ورغم کل الدعاوي العریضة فان الحصّلة 
الٹھائیة لیست في الواقع هي الئموذج الفربي 
بل مجرد صورة مشوئمة مدہ... ان الئموذج 
الغربي فی التربیة لا بیختلف عن النموذج 
الاسلامی ۔_ من حیث وجود تصتر ممیّن 
وعزمة ندفع لتحقیقه ؛؛ وان کان الںضور 
الاسلامی مباینا می طبیعتہ للحصقّر ااخر بي. 

فامبائي والکاتب والمکتبات وامعامل 
وفصول الدراسة والقاعات التي تع الکثبر من 
الطلاب والأساتذة لیست الا معدات وأدوات 
مادیة لا تغني شیٹا اذا لم یکن وراەھا تصقر 
معیّن؛ وسن طبیمة اللنصقر اہ لا یکن أن 
یستود أو یقلّد وانما الڈي یستورد هو الأدوات 
والعدات الادیةء وفذا السبب فان السلمین فی 


ندی ٹر من الزمان تقرییا سادت فیھما 
لیر بیة الفربیة الملمائیة لم بسعلیموا ا بنتجوا 
یہنا پوٹزی فی الاہدام أو الامتیاز ما فی الف 
_ لا مدرسة ولا کلیة ولا جامعة... ولا جیلا 
مرا من العلماء والدارسین... 

آن مشکلۃ الالخفاض غیٴ مستوی مؤسسات 
عالنا الاسلامی والتي لا نجد ھا حلاً هي 
النتیحة ا حتمیة لنندان السصّ الاسلامي.٠‏ 

ان البحث عن العرفة كي یکوڈ بحٹا 
اصیلا لا بد ان تکون وراەہ روح تدفعه وھذہ 
از لا یکن أن تستعار أو تستود وانما تتول 
من نصتّر واضح عن الانسان والکون وا قیقةَ 
أي من الدین... وھذا هو الأمر الٰذي تفتقدہ 
النر بیة الاسلامیة الیوم. 

ان قیاداتنا بحکم طبیعھا لا یوجد لدبھا 
التصوّر الذي ودی الرجل الغربي؛ کعاُھا 
لجھلھا وخوفا وعدم اتمامھا لا نتبنّی التصور 
الاسلامي .. ولذا فالتربیة عندنا یوجھھا أقوام 
غر مستنیرین؛ ھیوت دون ثقافة حقیقیة 
ودون ,قضيه ٠.‏ 

انظر الی اٹل الأعل للمدرس فی جامعاتنا 
الاسلامية.. الأستاذ ال حاصل علی الدکتوراۃ 
من احدی ال مامعات الغربیة: لقد تطُم پي 
الغرب وٹحرج بعدل متوسط أو دون ا توسط 
ولمّا کان قد حرم نی السابق من وجود الدافع 
الدیٹي فان رحلت فی طلب العلم لم تکن 
بالطیع في سبیل اللہ بل لأھداف مادیة أُنائیة 
أو نی اأحسن الأحوال قومی وھهو لم یمقل 
کل امعارف الني کانت متاحة لہ می الغیب 
ولم بتغوؤق عل اسانذتہ الغربیین لی جا ھم؛ بل 
ولم بھضم ما تعّمہ أو لہ أو اعاد تقییمہ فی 
نطاق التصور الاسلامي للمعارف وا حقائق کما 


۲ 


فعل اسلافه الڈین اغترفوا من علوم قدماء 
الیونان وا مند وفارس ئم منلوهھا وطبعوفا 
بطابع الاسلام ٠٠‏ 

بل اذ کل ما حدث ھوأن ھذا الاستاذ 
اکتفی بالنجاح والحصول على الدرجة العلمیة 
وبآن بحصل لدی عودنه ال بلدہ علی مرکز 
اجتماعي بھییء لہ الٹروة والرفعة و یکفیە ما 
قراء من کتب أثناء الدراسة فلم بعد لدیه الآن 
الوقت او الطاقة أو الدافع لکي یزید من نطاق 
معلومانہ؛ کما ان ظروف ا عیشة وظروف 
العمل فی بلدہ لا تزیدہ ال تشْعتّا وبعدا عن 
ھذا الفدف, أما طلبته فمن الطبیعي أُن 
بنخرجوا عل یدیه وھم اقل کفاعة وأقل شغفا 
بھمتھم, فان امثل الأعلى الغربي باللسبة 
الیھم پتباعد ویتضاعل و بھبط الستوی تدرییا 
حتی تصبج التربیة عندنا جرد صورة مشوهة 
لصورتھا الأصلیة نی الغرب.. 

ان الواد والمناھج التي تدرس هي نسخ 
معادة ممّا یدرس فی الغرب مع خلڑھا من 
التصوّر الذي یشکل التوۃ الدافعة وراءھا فی 
بلادھا اللأصلية وبدون ھذا التصور تصبح 
هذہ ا واد وا لناھج من عوامل الضعف .. وهذء 
الواد والناھج ا حالیة من الریح تصبح - 
بشکل لا شعوري __ ذات تأثیر سيء معاد 
للاسلام على الطالب حیث أنھا تقوم کبدائل 
معائيۂ للہمناھج الاسلامیة لا مجرد 
عوامل تحدیث .. 

انھا تجعل من خریج جامعاتنا نی العالم 
الاسلامي انسانا شدید الغرور مع ضحالة 
معارفہ وسذاحة تفکیرہ.. 

وھکذا فان مجرد امکانیة توق الطالب 
امسلم نی هذا النظام الثربي تصبح غیر واردةق 


لان مشل هہذہ الامکانیة تتطلب ادراکا شاملا 
لجموع ا لمعلومات تی مجال معین مع قوۃ دافعة 
تح على اٹ یسٹوعب هتء العلومات ثم 
یتخطاھا ویزید علیھا .. ووجود الدافع القوي 
لا بد منە لتحقیق ھذا الادراك الشاملء کما 
أن هذا الادراك الشامل لن یتحقق الا ہوجود 
قو دافعة مسیطرةء وھي مسألة لا یکن ان 
تتولد أو تدا الا حین یکون صاحبھا ملتزما 
بقضیة یؤىن بھاء والقضیة التي یکن ان یؤین 
بھا السلم حقیقة لا نکون سوی الاسلام , فاذا 
فقد المدرس المسلم الذي درس فی الغرب 
الایمان بہذہ القَضيیة عجز عن الاستیعاب 
الشامل للمعلومات الناحة فلا یستطیع هو 
وأضرابہ کأسائذة نی الجامعة ان ینحوا أیّا من 
مستلزمات التفوق لطلابھمء وانما یقدعون نی 
معظم الأحوال بترجة واستنساخ ما حضلوہ 
وھو ضئیل ولذا فقد کتب على طلابھم ان 
یکون أداؤھم وانجازھم ضیلا کذلك.. 

ان کون الأساتلۃ -ي جامعات العالم 
الاسلامي لا یسیعطر علیھم التصوّر الاسلامي 
ولا تحفزھم قضیة الاسلام هو بلا شك ا اساۃ 
الکبری التربیة الاسلامیة .. 

ان الطلاب نی کل أنحاء العالم الاسلامي 
یدخلون الجامعات ومعرفتھم بالاسلام لا تزید 
على ا لمعلومات القلیلة التي بجحتمل ان یکونوا قد 
نلفُوھا نی بیونھم بالاضافة ای ما تلق في 
المدرسة الابعدائیة أو الٹانویة.. ومن الواضح 
اذ ھذا کل لا یخلق تصورا للاسلام أو 
احساسا بالالٹزام بقضیة الاسلام.. اذن 
فالطالب الستجد یدخل ال لجامعة وھو (من 
ناحية اللفاھیم ومبادیء الایدیولوجیات) 
کصفحة بیضاء., قد یأني ولىیه ہض 


العواطف والأحاسیس ولکنہ بائتأاکید خلو من 
المبادیء والأفکار المحددۂء وهذہ العواطف ان 
وجحدت؛ سرعان ما تنھار اذا ووجھت چا 
یقمدمه لءە (االعلم) ىي مجالات التخصص عل: 
أنه و(افکار) و ((احقائق) ولیس لليه طعا 
تصور اسلاسي واضح او سلاح فقال یستطیعم بە 
أن یواح هذہ افحمات الفکریة ا لتتابعة فاذا 
استطاع ان یتخرٌّج قبل ان یکون ملحدا راسخا 
ني الحادہ أو علمانیا أو شیوعیا فسنجد أن 
الاسلام عنلم قد اصبح مجرد ارتباط عاطفي 
شخصی بآأسرتہ وببعض الأفراد من حولہ؛ اما 
الاسلام کمبدا نابض باحیاۃء الاسلام الذي 
یواجہ کل مشکلۃ بأفضل اللول الععلیةء 
فھؤلاء لا :یدرون عحده شیا ؛ لذا سرعان ما 


یخسرون معرکتھم الفکریة (الایدیولوجیة) دون 


قتال کما خسرھا جنود ا ماليك المصریون 
حینما واجھوا بسیوفھم ورماحھم جنود نابلیون 
المزودین بالمدافع الرشاشة .. 

ان التصوّر الاسلامي لا یدرس ںی أي 
مکان من العالم الاسلامي لحموع الطلاب 
کما یدرس التصوّر الأمیرکي لطلاب المدارس 
الثائویة می امیرکاء ولا توجد جامعة ٔی العالم 
الاسلامي گل تعتبر دراسة ھذا التصور 
الاسلامي حزہا أساسیا اجباریا على جیع 
طلابھا.. 


۲- الواجب ا لمطلوب : - 

ان من بھتج بأن ھذا التصوّر الاسلامي 
یدرس في بعض الکلیات الاسلامیة أو بعض 
الأقسام العلمیة یدل بقولہ ہھذا عل أنه لم 
یستوعب ھا قلناہ ہنا کما أنہ لا یحیط ہفھی ' 
الاسلام .۔ 


۳ 





با ان التصور الاسلامي لم یقصد بە ان یکون 

لال الاختصاص فقط کما آنە لا یعیھم 
وحدھم بل هو للناس وللبثر کافة والقصد 
منہ أن یرفع کل من یتملکہ هذا التصور ال 
مستوق أُرفی "“ی الوجود.. 

ان الاسلام یستنگر کل تقسیم للبشر ال 
رجال دین ورجال دنیا عل الہ یطالب کل 
الناس ہعرفة الحق والالتزام بە والدعوۃ الیەء 
وھذا التصور الاسلامي مطلوب لمایة الناس 
جیعا من ا مہادیہ والأفکار الزائفة ا ُؤومة 
التي تخزو عقوضم وما لم تھی لکل فرد 
الخصانة من هذہ الأمراض فستکون الأمة کلھا 
هی الفحیة.. زد على ذلك أن الاسلامي نظام 
عام شاصل فلا بد للتصور الاسلامي الصحیح 
أن پشناول مظاہر النشاط الانساني جیعا سواء 
کان نشاطا بدنیا أو اجتماعیا أو اقتصادیا أو 
سیاسیا أو ثقافیا أو روحیا.. انه لیس دینا 
أخرویا فقط یقتصر علىی بحث مور اللاھوت 
ویدغع ھا لقیصر لقیصر کما هو الخال نی 
السیحیة أو الوذٰیة فلیس هناك ما کن ان 
یعمل او یقال ٔی أي متجر أو مصنع أو مزل 
أو مسرع او حقل, ومن باب أول سی أي 
صف أو معمل سی جامعة الا والاسلام بتعرض 
لہ ویعتبرہ من اختصاصه.. 

ان التصور الاسلامنی یخبر مبتورا مقظع 
الوصال ۔ ومن ثمٌْ یعتبر میتا _ اذا أنخذ بہ 
کلیة واحدة فقط .. ان الفروض ان یکون 
ھوالبدا لأول السیطر نی کل فرع من 
فروع ا معرفة... 

ھن ان هي المهمۃ المطلوبة من کل 
رجال الفکر والقادة المسلمین, أن بضاراً عل 
اعائظ یا کل میراٹ البشریة الطمي من 


ك 


جلید من منطلق اسلامي , ان التصور 
الاسلامی لن یوجد حقیقة ما لم یکن نصورا 
لٹیء ما., للحیاۃ وا حقیقَة والکون وھذا 
سو هو عدف الدراسة فی فروع 
ا معرفة الختلفة.. 

ان اعادۂ صیاغة العلوم 1 ضوہ الاسلام 
ہو ما نعنیه بکلمة ب(أسلمة) العلوع؛ ونعي بھا 
اعادۃ صیاغة ا لمعلومات وتنسیقھا واعادة التفکبر 
نی القدمات والنٹائج التحصلہ منھا ونقییم 
الاستدتاجات التی انٹھی الیھا واعادة تحدید 
الأھداف علی أن یکون کل ذلك بطریقة تجعل 
فروع ا معرفۂ المختلفة تثري التصور الاسلامي 
ونخدم اهمداف الاسلام .. 

وللوصول ا ىی ذلك اغدف لا بد لقضایا 
الاسلام اللأساسیة -۔ وأعني بھا وحدة ا حقیقة 
ووحدة ا لمعرفة ووحدة البشریة ووحدۃ الیاۃء 
والایمان بوجود عدف من وراء خلق الکون 
والانسان وتسخیر الکون للانسان وعبودیة 
الانسان ال ۔ لا بد مذه القضایا کلھا أُن 
تحل حل التصورات الغربیة ون بتحدد علی 
أساسھا کیفیة ادراك الحقیقة وتبویبھا.. ولا 
بد لقیم الاسلام أیضا - وأعني بھا استخدام 
العلم لسعادة الانسانء وتفٹح ملکات الانسان 
دون عوائق, واعادة النظر نی العلاقات القائمة 
بین أنواع ا مخلوقات با یجسّد الحکمة الایة ني 
خلقھاء وبناء الثفَاف والحضارۃء وبناء منارات 
انسانیة بارزة ف-ي العلم وا حکمة والبطولة 
والفضیله والتقوی والطھر - علىی قیم الاسلام 
ہذہ أُن تحل حل القیم الفربیة نتم هي 
بتوجیە النشاط العلمي نی کل مجال... 

ان ھذا الواجب ھو أنبل الواجبات عل 
الاطلاق وھو أسمی تحقیق لارادة اللہ وھو 


أساس کل فضیلة., ان الدیانات العاليء 
والرأسمالیة الغربیة والشیوعیة لم تنشا ونتطور 
وتحقق انجازاتھا دون ان یکون وراء ذلك فکره 
وقضیة تنفخ الروح نی ا لؤمنین بھا وتدفسھم ا ل 
العمل,؛ فاقل ما یجب ان یقال ھنا أُن عل 
السلمین ایضاً أن تکون غم قضیة یؤیٹون بھا 
نکون حافزاً ھم اذا آرادوا أُن یتحولوا من 
متاثرین بالتاریخ ا ی مٹرین فی, غیرأن 
الاسلام لیس مجرد مذھب أو مبداً یتساوی :ہم 
ہذہ ا مذاہب التي نتحدث عتھاء فھو لا یتاندم 
بدعواہ على أساس أن ما لدیہ هو اعتقاد خاص 
بہ وتبربة شخصیة تخص صاججھا یکن أن 
یلن بھا الائسان أویرفضها عل نحو 
اعتباطي . ان الاسلام دعوی منطقیة ضروریة 
ذات خطورة وأحیة کما ان لہ فعالیانہ عل 
نطاق عالمي.. الہ دعوی ملزمة لبشربةء من 
حقه أن تعترف بە البشریة وتذعن ل۰.. اما 
اعتبارہ دعوی منطقیة فالسبیل الوحید اواجھتہ 
یجب أن تکون منلق مقابل وہو أمر ینبغي علی 
اللتزمین بالاسلام ان یرحبوا بہ ٹم یوا جھوا 
الححة بالحجمة .. 

ان کل جزثیة من جزیثات ا وکل 
علاقة لہ بفرع من فروع ا مرف ید یبغي ألا تقبل 
دون برهان مقنع. 00938 پثبت التصور 
الاسلامي جدارت من خلال الحث الاقیق 
بحیث بظھر الأمر واضحا مجتّدا لّکل ذي 
عیدین فعندذ لا یکو رفضه ولا مة اوت الآً 
نتیجة الخباء والحقد.. فأما الغباء فھومن 
سمات ال جھلاء وفاقدي العقلء وأما الحقد فھو 
سن طبیعة العدو التحاملء وکلا+ا یشگل ھا 
یسمّیه الاسلام ررالٰاھليةه ٢..۔‏ 

اك ممایؤسف لە حقا أن العالم 


الاسلامي لا یزال خالیا من مرکزعلمي یتم 
فیه البحث والتفکبر علىی ھذا المستوی العاليیء 
وا ملطلوب وجود جامعة تعتبر مرکز قیادة للفکر 
الاسلامي نتم فیھا ((أسلمة6) جیع فروع ااعرفة 
کما یتم فیھا تقییم کل شيء می حجرات 
الدراسة ونی ا خلقات والبرامج 
الطلاب أو ا خریجین.. وقبل أُن یتم التعاون 
الشترك بین المامعة الاسلامیة فی اسلام آباد 
وبین العہد الەامي الفکر الاسلامي لم یکن 
أي معھد تربوي نی العالم الاسلامي کلہ قد 
حرّك اصبعا می سبیل (داسلمة) الوم أو نی 
سبیل انتاج کتب دراسیة اسلامیة تستعملھا 
الکلیات فی فروع المعرفة ااختلفة أو نی سبیل 
اناج وسائل البحث اللازمة لاخراج ھنم 
الکتب الدراسیة .. 

ومع ذلك فلا زانا نسمع می کل مکان من 
العالے الاسلامسی ین الحاجة الیل 
((اسلمة )التربیة برجاما ومؤسساتھا 
وکتبھا الدراسیة.. 

ولا نکاد نجد علی ا لمستوی الرسمي (حیث 
تکمن القدرة على اتحناذ القرارات) ال 
الکلمات ال جوفاء التی تصدر امَا عن الجھلاء 
أو عقن پریدون تضلیل ال جماھیر.. 

ان اشق ما نی الأمر هو عملیة ((أسلمة) 
العلوم وبالتحدید أسلمة فروع الدراسة ا لمختلفة 
أو لعل الأفضل أُن نقول انتاج کتب دراسیة 
جامیية تعاد فُیھا صیاغة ما یقرب من عشرین 
من فروع الدراسة لشتوافق مع وجھة النظر 
الاسلامیة.. وا ىی یومنا ھذا لا نجد مسلما قد 
تدبّر می ھذا الان جا یکفی لادراك متطلبانہ 
أو تفصیل اجراءانہ وخطوللہ الناسیسی ., ان 
کل ما فگر فیە ااصلحون عندنا نی السابق هو 


الدراسیة سواء 


٥١ 


احراز ما لدی الغرب من علم وفوة دون ان 
یکون لدیھم جرد الادراك ا بین العلوم الغربیة 
والتصور الاسلامي من تعارض.. ان جیلنا 
الحالی ہو أول من اکتشف ھذا التعارض کما 
عایشناہ فٍ نطاق حیاتنا الفکریڈ, الا ان 
العذاب الروحي الذي فرضه ھذا التعارض علی 
ڈواننا دفعنا ال أن نستیقظ فزعین ونحن نشعر 
تماما بأن الروح الاسلامي مُختصب أمام اعیننا 
1 جامعات العالم الاسلامي .. 

هھذا نہضنا نستحتٗ العالم الاسلامي علی 
الحفُز مواجھة ا حطر ونسعی لأول مرۃ نی 
الماریخ لاحکام خطة کیج جاحہ وتقاوم 
آثارہ وندفع التربیة الاسلامیة من جدید نی 
جاریھا الأصلیة لكي تحقق اھداٹھا النڈرة.. 


٣۔-_‏ نعحروایجاد حل : ۔۔- 

اللھمة الاول : ۔- 

ا آؤل شرط لازم لتحقیق الهمة و 
الوعي بأبعاد الشکلة والالتزام بعا تھا ولا 
کن الافتراض بان هذا الوعي امطلوب سیتوفر 
لدی جیع أفراد النخبۃة الشقفة فی العەالم 
الاسلامی فلا بد اذن من غرسھا وتعھدھا حتی 
پشارك اکبر عدد ممکن منھم سی تحقیقھا.. 

وھذا الوعی الذٰي نتحدث عنه لیس حکرا 
عل المسلمین الحاصلین عل درجات الدکوراۃ 
من جامعات الغرب فھناك احتمال کبیر ان 
یکون لدی ال حاصلین عل هلہ الشھادة من 
جامعات اسلامیة مستوی ھن الوعي نتیجة 
الواجھة بین ما لەیھم وبین (الایدیولوجیات) 
والأفکار الوافدة التي نغزو عقول السلمینء غیر 
ان الٹر الوافد نی الاینیولوحیات والأفکار 
الغربیة لا بد وأن یبقی بالنسبة الیھم سا 


۷٦ 


خذیا مبھما لکونھم لم يتلّعا فِ فو]ٍ 


آ. الدراسة الغربیة.. فقد یدرکون وجود هذا الشر 


وقد یدمگنون من قیاس آثارہ غیر ان طیعتہ 
وعلاقته بفروع المعرفة الملختلفۃ لا بد 
وأن,تفوتھم.. 

ولا کن أیضا أُن نفترض وجود ھذا 
الوعي الذي نتحڈث عله لدی جیع الحاصلین 
علی شھادات الدکتوراة من الجامعات الغربیة : 
بل ان معظمھم ف ا حقیقة یشگلون لب 
الڈکلة التي نسعی خلھا.. 

فھم الذین یقومون دون وعي منھم بعملیة 
تشو یه (نقض) الاسلام الٹي تحدثنا عٹھا یما 
سبق,.. ھا اوللك الذین أُنعم الله تعا لی علیھم 
منهم بدعمة الالتزام بالاسلام کنظریة عالیة 
شاملة فھم الذین یعانون آلام الوقوف على حافة 
افوٰة الفاصلۂ بین ھا تعلموه وبین ما 
بؤعنون ہبہ .۔ 

انزہم الشھود الاحیاء علىی ال جرائم الفکریة 
والروحية التي تقترف عل الدوام ضد روح 
الاسلام وضد التصور الاسلامي .. 

اذن فالھمۂۃ الأول هي تبلیة ہذا الوعي 
وتقویته؛ وھذا أمر کن انجازہ بائٌباع 
اخطواءت التالیة : _- 
اخطرۂ الأول : تقسیم فروغع الدراسة : ۔- 

ان ؛نروع الدراسة عل الوضع الذي هي 
علیہ الإآن نی أحسن حالاتھا تطورا پی الغرب 
تتاج ال, أن تقشم ا یل أبواب وقواعد ومناھج 
ومسائل ررمواضیع, وھذا التقیم جب أن 
یمکس خویات کتاب دراسي ممتاز یتناول 
مناھج ھذا الفرع ویجالانہ, أو یعنی آعر 
حتوی مقرر فی الفرع یٹوب عل طلاب 


الدراسات العلیا أُن یکونوا قد درسوہ 
واستوعبوہ.. ولا یكفي ان یصاغ ھذا التقسیم 
نی تعابیر اصطلاحیة أو عناوین أبواب وفصول؛ 
بل لا بد وأن تصاغ علی شکل جل توضح ما 
تعدیه التعابیر الاصطلاحیة وتفشر ال بواب 
والقواعد والمسائل والمواضیع الکلیة خذا الفرع 
الدراسي نی شکلە الغربي الأکمل... 

الخطوۃ الثانیة : نظرۃ شاملة علی فروعغ 
الدراسة: - 

لا بد من نظرة شامل تلقی علل کل فوع 
من فروع الدراسة ومقالات تکتب حوله 
نستجل الخطوط العریضۃ عن أصل نشاأنہ 
وتنطورہ التاریقي وو منھجہ واساع الہ 
والاسہامات الأساسیة الي قام بھا 
حاملولوائہ.. 

ان من أھداف ھذہ ال خطوۃ التاکد من أن 
السلمن قد استوعبوا تماما هذا الفرع من 
الدراسة ومراحل تطورہ فی الغرب .. ان هذہ 
النظرة الشاملة اذا اصبحت واضحة وضوحا 
کافیا وأاضیفت الیھا التعلیقات والوائي 
الکافیة؛ بالاضافة ا ی التقسیم الذي تحدثنا 
عده نی الخطو الأاول: سوف تشگل اداۃ 
جاھزة للبحث العلمي بالنسبة لٔأوللك الباحثین 
السلمین الین لدیھم ھا یضیغونه ای ھذا 
الفرع الدراسي دون أن یکونوا من أھل 
التخصص فیه.. 

اتا بالئسبة للمتخصصین فان ھذہ النظرة 
الشاملة سوف کل اساسا لفھم عام ٰذا 
الفرع الذي بنتظر منھم ان یصبغوہ بصبفة 
الاسلام.. ولمَا کانت فروع الدراسة فی الغیب 
قد اصبحت الآن متعددة ا جوانب بسبب الٹورة 


العلمیة الحدیشة من احیة وبسبب ضعف 


الائضباط عند ال تخصصین من ناحیة أخری 
فان من الضروري الباحخین امسلمین ف ھذا 
الفوع الدراسي أن یتحسسوا القضیة من أسامھا 
ویتفقوا معا على ادف من جھودھم نی 
<(اسلمت )4 من حیث طبیعته وتاریجظه 
وسماتہ وحدودہ .. 

کذلك یب أن تذیل تلك البحوث الشامله 
لکل فوع دراسي بتعریف بأھم الکتب 
والمراجع فی ھذا الشأن بحیث یشمل کل 
الکتب والمقالات التي یعتمد علیھا ھذا الفیع 
والتي لا بد ہنھا لمن یرید النغوق فی وذلك 
بشکل مبوّب ومنظم ... 


الخطوۃ الثالئذ: بیان واقع الفرغ الدراسي:۔- 

عند الانتھاء من الخطوتین السابقتین یجب 
أن یٹم تحلیل نقدي من وجھة نظر الاسلام 
لواقع الفرع الدراسي نی أرقی حالات تطورہ 
کما بیجب التعرّف على العوامل التفصیلیة التي 
أُدت بہذا الفرع نی تطورہ التاریخي ا ی ما ھو 
عليه وکشف أمرهھا ان منھجیة هذا الفرع 
الدراسي ۔۔۔ أي معطیانه ومعضلانہ - ٹم 
تقسیم هذا کلە وتبویبە وبیان ما یعتبر نظریة 
لە ء واہراز قواعدہ الأساسیة التي تبحث لی 
ضونھا مشکلاتہ کل ذلك یجب أن یحضم 
للتحلیل والاختبار بغیة اختزالھا ومعرف ما بھا 
من ملاعمة ومعقولیة وتوافق مع وحدة ا حقَیقة 
ووحدة المعرفة.. كذلك یجب تحیل مشاکل 
الضرع الدراسي الکبری وأفکارہ الریسیة کي 
نصل ا ی مسلماتہ وأھیتھا وعلاقتھا بالتصور 
الأساسي للفرع.۔ 

ان ادف الٹھائي للفرع ینبغي أن یکون 
عل علاقة وثیقة بٹھجیتہ وبأھدافہ الأول.. 


۷ 


فھل حقق الفرع ما تصؤرہ وهدف اليە 
منشووہ؟ وھل أدرك حقیقة دورہ ٔی الخطە 
العامة للبحث عن الم أي تطلع الانسان ال 
العرفة؟ وھل حقق ما ترجوہ الِثریة منه 
گجزہ من ضالتھا ا ئشودۃ؟ ھل حقق النمافج 
النفهُم وللتاریخ ؟ ھل نجح نی ان یرسي للفھم 
وللتارہ یخ نماذج الخلق الرائعة الي قصد 
انںبحتققف9ا؟ 
المھمة الثان_ مْے : - 

ان الخطوات الثلاث السابقة تعي وضع 
الشکلۃ أمام الفکر المسلم وتلخص لہ في 
مجموعھا ما مزبہ الفرعغ الدراسي من تطورات 
غابت عن المسلمین فی فرة سباتھم.. کما 
بفترض فیھاأن تدلہ باکبر قدر ممکن من الئقة 
علی طبیعة فروغ العرفۂ الحدیئة ومناھجھا 
اللکونة ما وقواعدھا ومعضلا تھا وأھداٹھا 
والآمال المرجوة فیھا وما انجزتہ وما عجزت 
عنہ کما یفترض فھا أن تھيء ال رضیة 
الصالحة للمهمة التالیة وھي ا مھمة التي یراد 
بھا ایجاد الرابطة بین لس الدراسي وبین 
الثراكث الاسلامي.. 

ولا بد ھنا من طرح ثلائة أسٹلة رییة 
واپیاد ال جواب علیھا 
أوفا ؟ ما هو الدور الذي ساھم بے تراثنا 
الاسلامي العلمي؛ ابتداء من القرآن الکریم 
الیل العلماء المحدثین نی الجموع الکلي للمسائل 
اي یشملھا فرع الدراسة امعنی.. 
والشاني ؛ من أي ناحیة تعخبر مسا حة ترائنا 
الاسلامي متناقضة أو متوافقہ مع انجازات وع 
الدراسة ال مذکور وأین ین استطاع ھذا التراث آن 


۸ 


مقق متطلبات الفرع وعالہ وأین تخظی تلك 
ا حطلبات وأین قصر عنھا.. 
ایا السؤال الثالث فھو : ان عرفنا الجالات 
أو الوضوعات الي لم یقڈم فیھا تراٹٹا 
الاسلامي شیا یذکر ففي أي ناحیة تبذل 
الجھود الاسلامية منذ الیوع لكي تسد هذا 
الفراغ وتزیل ھذا التناقض أو تید صیاغة 
الشکل وتوسع مجال الرؤیة.. 

وفلء ھي الوضوغات التي یکن أن نحاول 
علاجھا نی الخطوات الثلاث التالیة عىی 
التواي.. 
اخطوۃ الرابعة: تراث الاسلام وملاءفتہ:۔۔ 

علیناء قبل القیام بأي دراسة مفقلة عن 
علاقة الاسلام بھذا الشخصص, ان نکتشف ما 
یضمّہ تراث الاسلام ممّا له علاقة بە.. 

ان تراثٹ سلفتا یجب أُن یظل دائما نقطة 
الانطلاق ٔيی تحدید هذہ الملاقة. وسوف تکون 
((أسلمتنا) هذا الطم فقیرۃ جدا ان لم أخذ 
الٹراث في الاعتبار ولم ننتفع بنظرات 
السلف النافذۃ... 

غبر أن من التھور أن نظن ان مسا 
الٹراث لی ھذا العلم جاهزة للباحثین الحدثٹین 
لیصلوا الیھا و یقرآوھا ویفھموھا .. فالحق أن 
الباحث الحدیث لیس مڑھلا حتی للبحث ي 
الٹراث عن مسالحات الاسلام -“ي ھذا العلم.. 
والسبب هو أن تصنیفات العلمء وأحیانا ہجرد 
اسم لیست معروفة فٔي التراث ہصفتھا 
ہھذہ.. وکٹیرا ما ینتھي العالم الحدیث بازعة 
أمام استغلاق التراث عليه ... ما پغریه بن 
یتوقف ی یس عن البحث مصدرا حکمە بأن 
الٹراث ث لم یو شیا عن موضوع الدراسةق مع 
أن ا حقیقۃ أنه ھولا عہد لہ بالتصنیفات 


الدرائیة السي تدرج تحتھا أمثال تلك الواد 
الناسبة بھذا الوضوع.. ان التراث -۔ ولا شك 
مفغتوح أمام اوللك الذین جعلوا دراستہ مجالا 
لتخصمہم ومشغلة عمرھم؛ وأمثال هڑلاء ھم 
الین یستشارون لیعّتوا الکتب والئعوص 
العي تتضمن ما یتصل بھذا العلم.. یجب أن 
یجند ھؤلاء لیستخلصوا من التراث مسااتہ 
الرثیسیة ا لمتعلقة بختلف الیادین التي یتناوها 
ھذا المیدان., ۱ 

من ناحیة أخری, نجد ان أساتذة الٹراث 
الاسلامی ۔ علیى الرغم من خبرتھم بە ۔- 
لیسوا عل إلف با لوضوعات وا مشاکل والأفکار 
الأساسیة للعلوم الحدیثة.. 

ان الباحشین المحدثین لیسوا فی حاجة ا ی 
کل ما نضمتے التراث متصلا بوضوع حدد 
تححدیدا عاما,. ان ذك سیکون ترفا لا عبرر لە 
وتبدیدا لطاقات ٹمینۂ.. ومن ثٌء فمن 
الضروري أُن'نعرّفھم با نحتاج؛ ثم نترکھم 
بسطلقون ا ی التراث لی حریة لیستمڈوا منه ما 
ہو علائم. ہذاء فان ما نثمرہ الخطوتان الأول 
والشائیةۃ سوف یندم هذہ الغایةء اذ بعرّف 
أولشك ا خبراء بفروع الدراسة الحدیثة ومڈھم 
بقیاس للصلاحیة یستخدمونه لی تنقیباتھم 
وفذا کانت اخطرتان الأول والثائیة 
ضروریتین للخطوۃ الرابعة ویجب أن تسبقاھا.. 
أما الخطوۃ الرابعة فھي نی الحق ذات قیمة لا 
تقڈر بالدسبة للباحٹثین الذین یقومون با خطوة 
الثالشة.. کما أُن احخطو اثالئة نی القابل 
ذات قیمة ماثلة لن یعال جون اخطوۃ الرابعة.. 
ھذہ ال خطوۃ تتضمن إعداد عدة مجلدات تضم 
ختارات من القراءات النتقاۃ من ال تراث 
وامتملة بکلَ من فروع الدراسة الحدیثةء مرلة 


طبقا للتصدیفات ا حاصة بکل فرع.. ھن 
الخعارات سوف تضع أمام العالم المسلم 
اغلیے طریقا مہلۃ ا ی الٹراث ٔي 
مال غحخصص... 

انھا ستقڈم لہ )لی منھج موضوعي مألوف 
لم أفضل ما ساہم بە الٹراث فی مجموعة 
القتضایا التی تشگل ال موضوعات الرثیسیة 
لدراسته التخصصیۂ.. وما دام التخصص 
ا حدیث ال مسلم لا معلك الوقت ولا الجبرۃ 
للوصول بدفسے ا ی الٹراث (فھو نی معظم 
الأُحوال لا یعرف حتی لغة التراث) فلیس من 
المکن أن نتوقر لہ الدراسة بالتراث ۔۔۔ بل 
السیطرة عل - بخبر هذہ الختارات.. 
اخطوغ الحخامسة : نقد مسا لمات ال تراث :۔- 

جب الا یخیب عن ذھتناء ونحن نتناول 
أي أمر یجس تراث الاسلامء أُن ھذا الٹراث 
فی جملتہ ستمد من الوحي ومبني عليه., انٹا 
نعتبر (االوحيی) نظاما شاملا ۔۔ بل کاملا ۔- 
من الحقائق والقیم أنزلہ اللہ سبحائہ وتعا ی نی 
القرآن العظیم ونی سنة نبیە الحخاتم محمد صلىی 
ا عليه وسلم وتکفل بحفظه.. فلیس التراث 
نسخة من الوحي؛ لکن یشتمل عليه (کنقطة 
انطلاق) بالاضافة ا ی مجحمل تاریخ ا لعرفة 
والشقافة وجیع الانجازات علی کل جبھات 
الجہد الانساني وعلى امنداد الحضارات التي 
اتصل بھا ال مسلمون عبر القرون . 

ولئن کان الوحي غیر قابل للنقدء فلیس 
کذلك فھم السدمین لہ ولا مجمل العرفة 
الانسائیة النبثقة عنە أو العتمدة عليهہ.. ان 
ہذا العنصر البشري نی التراث ہو الذي یتاج 
ای التنقیح.. وان حکمة التراث؛ وأعني بھا 
فھمنانحن لەء وما ینبني على ذلك من 


"۹ 


ملاەمته لختلف مشاکل عصرناء یجب ان 
خغضع للسقد العطلق من حاحة السلمین پي 
الوقت ا حاضر ومن متطلبات العرفة الحدیثة 
التي مٹلھا فرع التخصص .., فاذا وجد اُن 
الٹراث غیر ملائلم أو غبر مصیب فعلینا أن 
نصححه بجھودنا الحاضرة.. أما ان کان 
ملالما فلنعمل لزید من ااتطور والبلورۃ ا خلاقة 
من ہل الستقبل.. وعل کل حالء فلیس 
ماك الیع موقع اسلامي قابل للتعلبیق والنمو 
ولیست لە علاقة بتراث الاسلام.. وللقیام 
بہذا یجب أن نعرف حوانب القوة والضعف لٔي 
اك وآن نتخذ هٰذا الوع الاسلامی صیفة 
مسایرۃ للثراث بدلا من الائفصال عنه انفصالا 
جذریا.. 

نذا فان مھمة تقدیر قیمة ما ساھم بە 
الشراث الاسلامي نی کل من میادین النشاط 
الانسائي تقع وجوبا مل عائق ال حبراء غی ھذا 
النشاط: فھم الرشدون ا یل تحدید حاجة 
السلمین فی ذلك الیدان وھم النمگنون من 
العلم الحدیت الذي یدرس ھذا النشاط .. ومن 
الؤکد أنھم فی حاجة ا ی مساعدة خبراء 
الشراث حشی نغسمن أُعلی مستوی ممکن من 
الکفاءة والصوات لی فھم التراث 
المخطوۃ السادسة: تحدبد أھم مشاکل 
الأمة :۔- 

تواح الأمَة الیی وقد انتبھت من 
رفادھا مشاکل هاللة عل کل ا جبھات . ان 
مشاکلھا الاقتصادیة والاجتماعیة والسیاسیةء 
وھي مشاکل مستعصیۂة بکل القاپیس؛ لیست 
سوی الأجزاء الیسیرة الظاہرة من مرضھا 
الکامن فی ناحیتي الفکر والأخلاق . وان 
الشکلة برمتھاو أو حموعة الأساب والمظاھر 


العفاعلة غ سواھا من ا لظاھر والآثار التصله 
بشاکل الأمةم لتتطلّب مسحا علمیا وتحلیلا 
نقدبا, ان من الواجب ان بوَتّه ما پي 
التخعصص العلمی من حکمة لیحدث أثرہ نی 
مشاکل الأمةٌء أعنيء أن گن السلمین من 
ان یفھموا ھذہ الشاکل فھما صحیحاء وأن 
بددوا بدقة اٹرھا عل حیاة الأمة ون تین 
بالتحدید تأئیراتھا على قضیة الاسلام لپ 
العالم.. 

ولیس لسلم من أھل التخصص أن یتابع 
خنصء العلمي مجرد الترف العلمي ال خالص 
النعزل فی برج عاجي ء وکانھا هو نی معزل 
عن واقع حیاۃ الأمة وعن آمالھما وطموحاتھا.. 
ودعاؤنا ا ی اللہ ان ینحنا ((علما نافعا) یجب 
أن بطبّق على ما نلتزم بە من أأعمال وذلك بأن 
نوجّه انظارنا ني قوة نحو مشاکلنا القائمة 
وفوق ھذا کلە تأني مشکلة التخصصات 
العلمیة ومؤسساتنا التعلیمیة أي ما فیھا من 
اصرار على البعد عن الاسلام نی مواجهة التقدم 
الذي ننشدہ می مجالات ارجاعھا ا ی الصبغة 
الاسلامیة وئی الوقت ذانه یجب أن تکس 
اھتماماتنا للمشاکل الرثیسیة التي تؤٹر علی 
اگل لئ و لاس والام تام 
والاقتصادیة والفکریة والثقافیة والاخلاقیة 
والروحیةء بل ومشاکل الأمة) لی کل میدان 
من میادین ا جھد الانساني .. 


الھمة الثالئة : - 
بعد فھم التخصصات الحدیئة والتمگن 
منہھاء وفھم التراٹ الاسلاميء وتقدیر جوائنب 


الو والضعف فیھماء وبعد أن تُشخص و 


تُقتر الشاکل التي تواحه ((الأمة ۷ فی مسیرٹھا 


التارییة باعتبار أبنانھا لاخلفاء اللہ فی 


جحہ جم ساےہ 


الٔأٴرض ) و (دالشھداء على الناس ) فی التاریخ 
الانسانئی بعد انجاز ھذا کله یصبح الوضع 
معدا امام العقل السلم لیقوم بقفزته احلاقة 
جب أن تفتح طریق جدیدۃ للقرن الحخامس 
عثر لیصبح ل(اقرن الاسلام) ولا بد من ایجاد 
(وت رکیبة) ٹجمع بین التراث الاسلامي 
والتخصصات العصریة وتخظی فجوۃ التخلف 
التی عانیئاتھا عدة فرون.. لا بد للٹثراث 
العلمی الاسلامي ان یسایر النجزات ا لحدیثة 
علی الدوام رینم بحدود العارف والعلوم ای 
آفاق اُبعد سمّا تصؤورته التحصصات الحدیثة 
کماأن علی ھذہ التركیبة البدعة أن تحافظ علىی 
صلتٹھا الوثیقة بواقع الأمة الاسلامیة وذلك بأن 
تعکف على مشکلاتھا التي تم تحدیدھا 
ولیلھا.. 

ان علیھا حقا ان تھیء اللول الفَالة غذہ 
الشکلات بالاضافة ا یل معا جة الشکلات 
التجددة فی طریق تحقیق الآمال الاسلامیة.۔ 
فما ھی حقیقَة ھذہ الآمال لی کل ناحیة من 
نواحي ا حیاة الانسائیة وکیف تدفع عذہ 
((الت ركية) الحدیدة الأمة ا یل الأمام ٔي طریق 
تحفَیق ھذہ الآمال. ھذاھو الضع الذي 
نعالجه فی اخطوات التالیة.. 
ا خطوۃ السابمة : ا لحیارات البدعة : ۔- 

اذا الٌضح للمسلم ما ھنالك من علاقة 
وترابط بین التراث الاسلامي وین مضوطع 
معین أو مشکلۂ معینة وبیّنت لە الثمات 
المیزة للمساألة ذات الصلة بالوضخ فاي 
خیارات ١ل‏ للمسلم سلوکھا؟ لا بد آنٹا 
سنجد ف کل حالة جمعۂ ضخمة ھن 
المخیارات التاحة تقترب من ا لثٹل الاسلامي 
الأاعل أو تبتعد عده وتؤئر تأثیرا فقالا او 


ضعیفاء وتدفع أو تعوق ا حرکة نحو غایات 
الاسلام العلیا .. 

فأي ھذہ ا لیارات یکون ممکنا ٴأو ضروریا 
لا عفر مه ؛ مرغوبا فيە أو شرعیا؟ وأي 
اللعاییر ھکن ان نتخد للتحقّق من وثاقة الصله 
بین الاسلام (بشریعتے وأخلاقیائہ وثقافتہ 
وروحه) وبین الشکلة العروضۂ ؟ وما هي 
الوسائل التي یکن أن تقاس بھا فعالیة الحلول 
القترحة؟ وما هي القواعد التي ِکن عل 
اُساسھا توضیح مسا مة ہذہ الئرکییة الحلاقة 
واختبارھا وتقییمھا ؟ وضبط وتقییم التعدیلات 
والٹصو یسات التي ادخلت لہبان تطورھا 
وکفاءتھا . 

ان مشاکل الأمة الاسلامیة عدیدة وان 
تتمکن من حِلّھا خبرة الغرب ولا خبرة 
السعغر بین من السلمین الذین لا یکادون 
یعرفون من الاسلام الا اسمه .. 

ان اخْاحة ماسة وملحَة ا ی تحريك العقول 
الدنزمة بالاسلام من أھل التخصصات الدیئة 
فی الأمة وتکلیفھا ببحث ھذہ الشکلات .. 


اخطوۃ الشامنة : اعداد الکنب الدراسیة 
للتخصصات المختلفة :۔- 

اثْ العقول اللعزمة بالاسلام لن بصل 
اصحابھا بطبیعة الحال ا ی نفس اللول لکل 
مشکلة کمالن یتفقوا عى نفس ا حیارات 
العیة لیحددوا بھا طبیعة الصلة بین الاسلام 
وبین کیان امتنا الاسلاميیة "ي حاضرھا 
ومستقبلھا ۔. 

ان مشل ھذا النقع والاختلاف لن یکون 
شیئا غیر مرغوب فیه بل على العکس من ذلك 
سیکون أمرا مطلوبا مستحّا للغایة.. انا 


٭۔ 


نحتاج ای العشرات من التحلیلات النقدیة 
العدوعة من قبل اللترمین بالاسلام من أھل 
الدراات التخصصیة الخدیثة بھدف اثراء وعي 
الامة الاسلامي"ة بأمانیھا وأھدافھا.. بل ا 
ہنا نی الحقیقة لا کن ان بقال عنھا اٹھا 
استرڈت فاعلیة القرون ا مجریة الٔ وی ونشاطھا 
عالم یصبح الاسلام نفے بالئىبة للسلمین 
کمرجل ہو وبندفق بالافکار ا جدیدة التي 
ند سنن اللہ نی الکون ونحع دائم للخیارات 
الحلقیة البدعة النی تتجّد فیھا القیم ولا وامر 
الافیة الملّلة ی التاریخ .. 

ان الکتاب الدرای الطلوب ا 
لعخصص معین فی کلیة أو جامعة ینبغي أنْ 
پصدر عن اعتلاہ ب؛ثل ھذہ البصیرة النافذة ٔي 
ممفہوم الاسلام ومٹل ھذہ ال حیارات البدعة 
لتحقیق ھذا الٹھی؛ لذا ینبغي للمقالات التي 
قشل الابداعات العلمیة الفردیة فی أي فرع 
کان أو مض أو مشکلة أنا تکٹر ونتجمع 
حتی تھیء خلفیة تصوریة او مجالاٴ لکل ما هو 
متعلّق بالضو" یکن للتصو الاسلاي 
للتخصص الطلوب أن ینیع ملہ., 

ان (زر(اسلمۃ) التخصص العلمي لا تم 
مجرد وجود کتاب دراسي واحد مھما کان 
موافقا تماما للاشتراطات السابقة بل لا بد من 
عشرات الکتب الدراسیة لتنمیة القدرة الذھبة 
للعقول السلمة.. وقبل کل شيء فھناك حاجة 
ملحَۂة ال کتب عدیدۃ تغظي ا حاجات 
الٹر بویة للمستویات الجامعیة الختلفة (بدہا 
من مستوی الطالب الستجد انی مستوی 
ا خریج) وھداك کتب اخری مطلوبة لاشباع 
حاجات السلمین اللاعدودة ولبلورۃ الصور 
الاسلامي اللاحدود أیضاء الا أُن مراعاۃ 


اف 


الأولویات تفرض علینا أُنْ نکرس جھودنا لی 
البدایة لائتاج کتاب دراسي قیاسي لکل 
تخصص علمي یدد فيه برضیح علاقة التصور 
الاسلامی بہذا التخصص ویستعمل کدلیل 
عام تسیر عل نھهحە العقول الاسلامیة فيپ 
افستقبل.. 

واعتقد أنە لا حاجة ال القول بأن أیة 
حاولة لتعجل انتاج الکتاب الدراسی الجامعي 
بمخظي ال خطوات السابقة لا پکن أُن ینتج 
عنھا الا شيء مزیل.. 

لقد أوصانا رسول اللہ صلى ال عليه وسلم 
اذا عملنا عملا ان نتقعہ ., ان الکتاب 
الدراسي الجامعي ھومی الحقیقة الغدف الٹھائي 
لسلسلة الاجراءات الطویلة التي تتم بھا ععلیة 
را۔لمة) التخصصات العلمیة ., ال العمل 
الذي بتوّج البحوث الطویلة نی الخطوات 
السابقة.. 
اقطلوة التاسعة : نثر ٹانج ((أسلمة 
العلوم۷:- 

ولو تم انتاج کل ھذہ الُعمال من قبل 
الأساتذة السلمین ثم بقیت عزونة ي حدود 
ملکیتھم الشخصیة لکان عملا تافھا مھما بلغ 
من عظمتہ؛ کما أنە سیکون أمرا حزنا حقا لو 
بقشیت می نطاق دائرة محدودةۃ من معارف 
الؤلفن واصدقائھم أول بنعفع بھا الا 
الؤسسات التربویة ف“يٴ دولتھم أو الدول 
الجاورۃ وحدھا.. ان کل انجاز یتم لوجه اللہ 
تعالی ہو ملك للامة الاسلامیة کلھا ولن یبارك 
اللہ ٔي ھذا الانجاز و يققَبّله الا اذا کان متاحا 
ومھیا لذکبر عدد من خلقه.. وع ان الم 
ِکن بل ومن حقه أن یکافا مادیا عل جھودہ 
الفکریةء الا أُن الفکر نی الاسلام بنبغي أن 


یشیع ولا بحتکرہ صاحبه سعیا وراء الر بج 
امادي.. ان معنی کون العمل لوجہ اللہ تعال 
بغرض عل صساحبه ان یجعله متاحا لکل من 
یرغب فی أُن یفید منه وینقل ما فیه من علم 
بأاي وسیلة کانت.. 

اضف ا٣ی‏ ھمذا أنہثل مناالعمل 
الفکري الذي یأئي کتیجة للخطوات التي 
ذکرناھا الما یقصد بە ان ایحقق الیقظة والننور 
والٹراء الفکكري لا مسلحي العالم فقط بل 
للناس کافة فھژلاء ھم القراء أوقل 
دالستھلکون) نہ اللعة. وعلىی کل فان 
ہذا العمل الفكکري لکونە اسلامیا ویتم انجازہ 
لوحه الله تعالل ومل ف طیانه التصور 
الاسلامي ا حقٗ لا یتوقع منە أُن یکون لمجرد 
البلاغ والاخبار, ان وعي الانسائیة کلھا 
مکن؛ نی حالة انبلاج التصور الاسلامي احق 
أن یفقد توازئہ القدیم ویوج با حرکۃ موّدا 
طاقات جدیدة لم تعرفھا البشریة من قبل.. 

هذا فان عل ذدالعمھد العالي للفکر 
الاسلامی) ان یعمل عل جعل الکتب 
والاعمال الناتجة عن الخطوات التي ذکرناھا 
تحت ید کل اأکادِي جامعي مسلم دون 
مقابلء ویجب أن یعتبر ما یقدم ذا الاکادي 
سواء کان مقالا أو بحثا أو کتبا أو کراسة أو 
مخنتارات أو مقتطفات أو ... کدعوة شخصیة 
ل٭ کي بساھم -ي ہذاالشروی ویصبح هو 
بدورہ نتیحةۂ امتلاکه هذا الانتاج العلمي؛ 
(منٹجا) ما هو أفضل.. کما أن ضم 
الانتاج العلمي للمعھد تحت تصرف کل 
الاکادهیین السلمین ہو أعظم مکافأة ِکن أُن 
تقدم ال الؤلف السلم نی عالمنا ھذا.. ولیس 
معنی ھذا أن نستبعد الکافأة المادیة للمؤلفء 


وانما نقصد أنه بالتسبة لعالم ملتزم بالتصور 
الاسلامي وقد ابتغی بععلہ وجە اللہ لا یکن 
ان تکون ناك مکافاأة اعظم من أن ینمگن 
من غرس ھذا التصور فی عقل انسان آخر وقلبه 
ولا آکبر من ان یغذي ھذا التصور نی وعي 
سلم آخر.. 
الھمة الراہیمسة : - 

جب أن تعقد سلسلة من الؤقرات بین 
الاختصاصیین فی الجالائمذات العلاقة ونکون 
مصممة خُل الشکلات التي تتجاوزنطاق 
التخصص الواحد.. 

ومعظم مشکلات (زالؤمة) من ھذا النوع 
الذي بحتاج الل کافة الأضواء التي یکن 
للأغخصصات العدیدة ان تلقیھا عليه م-ي وقت 
واحد.. کكنذلك: جب عقد سلسله آعری من 
الؤقرات بین الباحثین الاختصاصیین فی مختلف 
ال حوانب أو الحالات داخل التخصص الواحد 
وذلك لیعاون کل منھم الآخر فی ا جانب الذي 
اللھمة الحامسےة :۔ 

یصبح من ااضروريء بعد اعداد الکتاب 
الدراسي وا لمواد السابقة عليه فی الخطوات من 
الأ ول ا ل السابعة, ان یدرّب اعضاء افیئة 
التدریسیة علی کیفیة استخدامہ. فتیسّر للخبراء 
الذین أعدوا ھذہ الکتب فرصة أُن یلتقوا باھیئة 
العدریسیة وأن یناقشوا معھم عا یفترض ان 
یکون موجودا سلفا وما لم یلقوا علیہ الضوہ عن 
الاآثار ا متوقعة للنظریات وا مبادیء وا حلول الٹي 
ضشّنوھا مقالاتھم وکتبھم.. أشف ال ھذا 
أن مثل ھهذہ اللقاءات سوف تستکشف 
القضایا التدریسیة التعلقة ہتقدیم الواد 
العلمیة وبذلك یساعدون القائمین بالتدریس 
على أن پسلوا ال اغدف الٹھائي بکفاءة.. 


۲۳ 


یداث 
0( 


(١) 

مااکرھا کتب عن ابن خلدون ومقدمته 
من أبحاث ودراسات : في الشرق والغرب ؛ 
طیلة القرنین الأخیرین؛ حتی ان ھذہ 
الکتابات تشکل الیویعء بحقء مکتبة غنیة 
تزداد امتلاء یوما بعد یی ولکننا بتصفح 
فھارس ھذہ ا مکتبةء بل بتصفح کل کتاب أو 
بحث ماتعضمنہ؛ لا نکاد نئثر علی بحث 
متکامل واحد یتناول البعد الدیتي مي مقدمة 
ابن خلدون. فبینما اشبعت بحٹثاً النواحي 
الاجتماعیة والاقتصادیة وا مغرافیة والتارییة 
والسیاسیة وا حضاریة والفلسفیة والٗدبیة 
والمقارنة والتھجیةء(٥)‏ لم تنل ا مسألة الدییة 
آي اھتمام یذکر على عمقھا واتساعھا نی 
القدمةء وعل ارتباطھا بھڈذہ ا جوانب آنفة 

الذ کر جیعا . 
اکٹر من ذلك؛ ان أحد الباحثین الخر بیین 
وھودي بویر ظ ٢‏ ا .([ ٣.‏ (اغولندي) 
یذکر ران الدین لم یؤٹر في آراء ابن علدون 


حول أساہیة 


٢‏ سب ابن خلدون للتارجخ 


ڈ . عماد الدین خلیل 
المحق اپابضاري ۔۔۔ الوصل 


۔ العلمیة بقدر ما أثرت الٛأرسطوطالیة 
الأفلاطونیة)(۲). ویشیرباحث آخر هو 
ناتائیل شمیت 8 8.58 الاستاذ في جامعة 
گورنل بأمریکا أن ابن خلدون اذا کان 
یذکر خلال بحثہ کثیراً من آیات القرآن فلیس 
لذ کرھا علاقة جوھریة بتدلیلهء ولعله یذ کرھا 
فقط لیحمل قارلہ على الاعتقاد بأنہ في بحثه 
متفق مع نصوص القرآن>(۳)!! وٹمة 
مستشرق أٰلاني هو فون فیسندلك 
مہ۷۷۷ یقول أن ابن مخلدون ( تحرر 
من أصفاد التقالید الاسلامیة فی درس شئون 
الدولة والادارۃ وغیرماء وه حرر ذھنه ۔- 
کذلك من القیود الفکریة التي اربطت ي 
عصرہ بالعقائد الم بیة الصحیحة ) )١(‏ 

انہ اذا لتحد ذو طرفین یجد الباحث ا لمسلم 
الأ بحاث والدراسات لا تتضمن أي التفات 
جدي صوب البعد الدیٹي می مقدمة ابن 


ری 


خلدون؛ وحشد من الشھادات , تلك نماذج 
مٹھاء ترید أن تبرز لٹا ابن خلدون کما لولم 
نکن لمعطیانہ أبٰة علاقة بالأرضیة الدینیة منھجاً 
وموضوعا., ہل اننا لو توفلنا نی قراعة الکٹبر 
من تلك ال بحاث لرأیٹاھاء بسبب ھن 
تشدجھا ا لٹھجي أو الذھبي, وجزئیة رؤتھا 
ونسبیتھا نسعی لاخراج ابن خلدون من 
الدائرۃ الطبیعیة الني عاش فیھا ورك خلاها 
وتلقی علمہ من عواردھاء وبنی قدراته ونزعاته 
نی امداٹھاء ونقذف بە بعیداً إ یل أجواء غریة 
ما کان یعرف عنھا شیا وما خطرت لہ على 
بال.. وان بعضآاً من ھذہ ال بحاث لی أقصی 
حدتھام جعلته مفسرأً مادیاً للتاریخ لا یصب 
للمؤرات اللامادیة : غیبیة وروحیة؛ أما 
حساب, بینما صووتہ أبحاث أخری کما لو 
کان مفکرا علمانیاً ٥‏ :مد5 علىی الطریقَة 
الغربیۂ یؤمن بالدین.. نعم.. ولکتە لا 
یقحمہ فی نظریتہ عن مجری التاریخ الثري 
إلا للاما , 

آئه انغصام غریب بین الرجل وبته 
ذلك الذڈي سعت بعض تلكك اأٔأ بحاث إل 
تاکیدہ بالأدلة الناقصق البسرۃة حینا 
وبالقسر ا حشنج حیناً آغر.. 

ویبقی ابن جلدون؛ رغم هذا کلہء ابن 
الإسلام ولید البیدة الإإسلامیۂة الشرعیة 
وتبقی مقدمتہ: على سنوی الفکر وستوی 
ا حیاق ثمرة ناضجة من ثمارھا ا لترعة.. ومن 
وراء ھذا وذاك یبقی کتاب اللہ سبحانه وسنة 
رسوله محليه السلام الؤشران ال بدیان اللذان 
یصرغان الیئات وییعثان الرجال .. کما تبقی 
مسألة الانقصام الوھوم تلك, کإسقاط الأحنة 
من أُرحامھا السي نو یھا ونغڈیھا ونکون 


شخصیتھاء عملیة غیر أخلاقیة وغیر علمیة في 
الوقت نفسه . 

ولئن کان ابن خلدون غیر ملم تماما بالمٹھج 
القرآئي ي تفسیر الواقعة التاریخیة ہسیب من 
جدة ھذا العلم : تفسی التاریخء یومذاك 
وعدم انسام المناھج التفسیریة للقرآن الکریم 
بالتکامل والشمول.. فإنہ کان ۔- من جهھة 
آخری - على ال ام تام معطیات کتاب اللہ نی 
حقل التاریخ والاجتماع ؛ وبالمواضیع الَشمِة 
النشابکة الغزیرة التي تضمنھا.. وھا ھناء 
عل مستوی الوضئع؛ جاءت مقدمة ابن ‏ 
خلدون امتداداً للرؤیة القرآئیة فی مساحات 
واسعة من فصوفاء والتزاما بھا فی الوقت 

(۲) 

إِن الدراسة التي یجدھا القاریء بین یدیە 
ہي جانب من محاولة متواضعة الرد عى ذلك 
(التحدي ) ذي الطرفین . 

عدت ا ی القدمة مرة أآخری ومرتنٰ ولا 
وکنت قد مارست تدریسھا لطلبة سم التاریخ 
کلیة الاّداب؛ سنوات عدیدة ضمن 
موضوع (مناھج البحث وفلسفة التاریخ ) 
وأعذت تتکشف یوما بعد یی المادۃ 
البنائیة الغشیة التي تعطي الدلیل العلمي 
القاطع عل أُن ابن خلدون لم یکن البته کما 
قال دي بویر ٭غیر متاثر بالدین نی آرالہ 
العلميیة)ء فسنری بعد قلیل حجم التائر 
الدیني ٔ“ي مقدت؛ کما لم یکن ات کما 
قال ناتا نیل شمت لیذ کر مخلال بحثه کثیراً 
من آیات القرآن دون أن یکون لذ کرھا علافة 
جوھریة بتدلیلہء وانما لیحمل قارلہ علی أنە ني 
بحثہ متفق مع نصوص القرآن ۷ء وسٹری عما 


قریب مدی الارتباط العضوي بین الآیات التي 
یستشھد بھا وبین صیرورة الوقائع التارییة 
کما انە لا یأئي بالنص القرآني تلقا لقرالہه 
وانما انیشثاقا عن رژیة عقیدیة عمیقة الجمذور نی 
فکرہ ونفسه٭.. کما آننا سنضع أیدینا علی 
اکٹر من دلیل في تاد کامل مع ما قاله 
فیسندنك من ان ابن خلدون (< تحمرر من 
التقالید الإسلامیۂة ںی درس شئوث الدولة 
والاإدارة ومیرما ۷ء وسنجد ابن خلدون ینطلق 
من هذہ التقالید المرنة: اخرةء فی أساس 
ترکیبھاء معالحة شئون الدوله والإدارةۃ وغیرماء 
وان لیس التیس الزعوم نی ھذہ التقالید سوی 
افراز مرضي یقذف بە أناس لوعتھم الذأھِیة 
النصرائیة ولا والوضعیة بأفاطھا الختلفة 
ٹافغیا .. 

تکشفت ل ا ادة النائیة الغنیة فجمعجھا 
قدر الطاقۂ وأقمت منھا دراسة مطولة ھذا 
جانب منھا فحسب . 

(۳() 

وللوھلة ال ول یبدو للذین یرون على مقدمة 
ابن خلدون مسرعین أو وھم یحملون تصمیعاً 
ذھنی سبقاعل اعضاعھا اتصورھم, أن 
حدیث ابن خلدون عن دور الدین 6ی ا مسائل 
السي عالجھا انا هي مسالة عرضیةء تاتي 
متقطعة مقحمة ھنا وھناك .. إلا أن النظرة 
املتجرد التمعنہ فی معطیات ابن خلدون 
ومنھجہ تقودنا ال شیء نقیض هذا تماماً: ان 
أطروحانہ عن الدین هي جزہ أأساسي من رؤیته 
الشاملة للحرکة التاریخیةء وأنه یعود إلیه من 
کافة الزوایا وعبر ختلف الاتجاہات ؛ من أجل 
أن یستکمل بنیة تفسیرہ التاریخي الذڈي ان 


کان قد حدثنا عن أبعادہ الاجتماعیة 


وا مخرافیة والسیاسیة والاداریة والثقافیة فإنهہ 
ولا ریب فسح حالا للبعد الدیئيی.. 
الا واسمگل-_ 

ان حتی ا مسائل الاجتماعیةء تبدو لذي 
النظرۂ السطحي٤‏ متقطعة بثر غنا 
وھناۂء ولکن جعھا وقحیصھا ومقارنتنا تقود 
الباحث ا ی تکوین تصور واضح عن رؤية ابن 
غخلدون غذہ السألة.,. وھذا یکن أن ینسحب 
عل السألة الدیشیة أو أي من المسائل التي 
عال مھا .. ان تقسیم عقدعته ا ی أبواب وفصول 
ومقاطع صغیرةۃ حتم عليه هذا اي یبدو للوهلة 
ال وی تقطیعا وإقحاما.. 

ولیسث معطیات ابن خلدون أفکارا 
مسطحة ذات وجه واحد , إنما هي متار 
بطبیعتھا الترکیبیة فما یقدر أحد علىی تبین دور 
(العصبيیة) ىي بناء الدول تبین دور الاین 
مثلاء وبالعکس .. ان الرجل یرفض ال تضمیر 
(الواحدي ) للتاریخ ء التفسیر الذي یتشنج علی 
عامل واحد فحسب , بسعی من خلالہ لاحتواء 
الوقائع التاریخیة کلھا ویطرد من (الحضرۃ) 
سائر العوامل الأخری .. کما فعلت ؛ وتفعل 
الہع؛ الکٹثیر من المذاھب الوضعیۂة في 
تفسیر ا تاریخ ۔۔ 

ن ابن خلدون یخار الطریق الآخحر: الرؤیة 
الشمولیة للتاریخء وتلك بحق -_ میزۃ من أھم 
میزات مقدمتہ؛ ائه یسلط الٌضواء علی 
الأسباب والدوافع کافةء تلك التي تلعب 
دورھاء بشکل أو آع -يٴبخیة وصیرورة 
الواقعة التاریخیة .. انه بقلب ھذہ الوافَعة 
لیشاہدھا عن کٹب من مختلف الزوایاء وفذا 
نجدہ یعالج اوضوع الواحد ۔۔ أحیانا - اکثٹر 
من مرۃء ویعود الیە فی اکثر من فصل أو 


باب .. وھذا أثر طبیعي یتساوی مع ضرورات 
مٹھجے الشمول ا مرکب الذي یرفض الرؤِه 
الواحدة والتسطیح . 
(٤)‏ 

وسن أجل الا نقع في مظدۃ البالغة 
والتعمیم یجب ان نعترف مقدما بأنہ لیس کل 
ما قاله ابن خلدون صوابا سواء علی ستوی 
القدمة کلھا أو على مستوی العد الدیني 
فیھا.. فما اکٹر الاخطاء التي تضمتھا 
مقدمتہ وما اکثر اشغرات التي یکن للنقد أن 
یتسرب منھا ا ی قلب القدمة, 

ان رفع الرجل ا ی منزلهَ اکبر من منزلته 
الحقیقیةء والاعتقاد بانہ لم بخليء أوینحرف 
عن ال ماد مٹھجا أو موضوعا., و ااضلال 
بعیشہء لان ما من فکر بشری, سوام استمد 
من مصادر دیشیة أم وضعیة الا وھو مرض 
للخطاً والصواب وذلك هو التحدي الي یدفع 
الفکر البشري دائما ا ی ا حرکة والا 
یسنسلم للسکون. 

ان مقولة تویتبي عن سلفەہ السلم ني 
دراستہ للتاریخ أمر جدیر بأن بیعٹ الاحترام 
نفونا للرجلن معا (ان ابن خلدون 
۔-یقول تویتبي۔ قد ام وصاغ فلسفة 
للتاریخ هي بلا ریب اعظم عمل من نوعه 
ابتکرہ أي عقل ٔي أي عصر وني أي بلد ۴.۔ 
ولکن لا توینبي ولا ابن خلدون قد خطر نی 
بال یوما ما أُن بقدور عقل بشري تقدیٔم 
(انجاز) ککامل لا یأنیه اباطل من بین یدیە 
ولامن خلفہ.. ذلك شأن معطیات اللہ سبحانه 
لا معطیات خلقه . 


والحق أُنْ کشیرا من درسوا ابن خلدون 


اتڈذوا موقفا نقدیا ازاء عمله الکببر ھذا وعرفوا 
أُن اتناذ موقف الدفاع والتمجید عمل خلیق 
بالشعراء.. أما العلماء حم منھج آخر.. وھذا 
الوقف النقدي ینسحب على البعد الدیني لي 
القدمة کذلك.. وقد وقف عند بعض الأخطاء 
والشغرات التي امتدت ال ی ھذا الجانب أو 
ذاكا وتشرکت للقاريء أن خقلص ا یل 
بعضھا الآخر 

واستطیع أُن اُذھب الی ما ہو آبعد من 
ھذا: ان رؤیة ابن خلدون الدیۓیة لا قٹل 
انعکاسا کاملا وأمینا للمعطیات القرآئیةء وأنِ 
ہھذہ المعطیات ا لمعجزة, لیست مِسوولۃ عما قد 
نجدہ فی القدمة من فجاجة أحیاناء وقصور نی 
الرؤیىة احیانا اخری.. للأنہ کما سبق وأن مر 
بنا لم تکن قد تواجدت بعد تفاسیر شمولیة 
للقرآ الکریم تتیح للباحشین الاستھداء الأکٹر 
موضوعیة وامتدادا من کتاب الل.. وما من 
شك ٔی ان المعطیات العلمیة والمنھجیة للقرنین 
الأخحیرین تطلعنا ۔۔ کأدوات۔۔ عل أبعاد في 
القرآن ما کانت الٛأجیال السابقة تقد اطلعت 
علیھاء وذ٘لك مصداق ال یة الكریة (سٹریھم 
آیانن فی الآفاق وئی أنفضهم حتی یبین ھم 
أنه ا حق) والاّیۃ الکریة (بل کڈہوا با لم 
بحیطوا بعلمہ ولا بأنھم تأویله) 

الا أن القول بخطاأً ابن خلدونء وبعدم 
التطابق الکلی بین رؤیته الدیئیة ومعطیات 
القرآن ثٹي ہہ واعتبار ان الرجل لم یتاثر 
بالدین ولم یکن لاسنشھادانہ القرآنیة علاقة 
جوھریة بتدلیه وانغا مجرد تلق القراء ون 
ذھده تحرر من القیود الفکریة العقائدیذء کما 
ادعی بویر وفنسدنك وشمیت وغیرھمء شيء 
آخر, 


إننا إذا اُردنا أن نسایر منعلق العلم نفسه 
وجب أن نٹزل بابن خلدون إلی موقعہ ا حقیقي 
ونعطيه حجمہ ا لمعقول على مستوی القدمة 
کلھا.. ووجب کذلك الا نتصور معطیاتهہ 
الدینیة إبداعا کاملا.. أما إذا تجاوزنا ھذا کلە 
وفرضنا علىی اہن خلدون بعد ستة قرون من 
وفائہ؛ أُن یغادر رحم امہ اخقیقیي ون 
یسنفس في أرضہ فذلك ہو تجاوز لنعلق العلمء 
وضر للحقائق عل أن نتشکل کما یریدھا 
ا مفکر ا لمعاصر أن نتشکل لا کما أرادت ھا 
الرقائم ننھا ان تکون نی الزمان والمکان.. 


(ہ() 

بتفحس اآئمادة الدیئیة می مقدمة ابن 
خلندون یکن أن نضع آیدینا علی اتجاہات أو 
تیارات ٹلاثة حرك الرجل من خلافاء مع 
طرح التحفظ ااضروري بصدد ارتباط وتشابك 
الزؤیة عبر ھذہ الاتجاهات جیعا.. 

وبتمۂ آوفا فی أطروحاتہ عن دور الداین 
نی الواقعة التاریئیۂ: خلقا أو اضافة أو 
تعدیلات أو تومیهھات: وذلك هو مرضرع 
البحث الاأي دہ القاريء بین یدیہ لأنہ یعد 
بحق أھم معطیانہ لی ھذا الجال ببب من 
ارتہاطه ائباشر بالوعدة المٹنھجیة التحیلیة 
مقدمت ولصیرورة الواقعة التاریںیة وفوھا نی 
الزمان والملکانء وبسبب من علاقته ال مہاشرة 
بهلسفة التاریخ . 

ویشمثل ثانی ہذہ الاتجاھات ٔي تفسیرانہ 
الدیئہة لعدید من وقائع تاریخنا الاسلامي 
بالات وھو الساحة التي انصبت علبھا جل 
اخخعبارانہ ومارس فیھا معظم جوانب استقرالہ 
الذي قادہ ال صیائغة قوانینہ العدیدة التي 


ضمنھا مقدمتہ؛ وھو نيی ھذا الا تجاء یارس 
(نحلیلا) التاریخ یلقي الزید من الأضواء علی 
صیرورتہ وخصائصه. 

ما ثالث الاتحاہات فیتبدی فٔي تحلیلات 
ابن خلدون للدین لی آفاقه الشاملة.. الدین 
الوعی بە من اللہ سبحانئه إل انبیاله علیھم 
السلام ویبقترب أمعیانا کثیرة من احقل 
المسمی بفلسفة الدینء مبینا (ضرورة) التجر بة 
الدییة للمجتمع الشثري, والدور الکبیر الذي 
تلعبه فی سیاسة ا مجتمعات مقارنا ہین مصادر 
املعرفة التي تتباور می الوحي والعقل؛ مؤکدا 
اللکانة الفوقیة للوحيء متحدثا عن الأخطاء 
اللٹهجیة والوضوعیة التی بارسھا العقل فیما 
یسمی بفلسفة الاغیاتء رافضا خرافة الٹنجیم 
وما برتبط بە من فعالیات لا تقوم علیى الدین 
والعقل والتطقء سارداً نی نھایة الأمر لعدد من 
اللہارسات والتجارب التي عرفھا الانسان منذ 
فجر التاریخء ولا یزالںشء مھا یخرج عن دائرۃة 
المحقول والمحسوس,؛ میزا خلال ذلكء بحسه 
النقدي ا ممروف: بین اق والباطل والعلم 
والحزافة 


(۰) 

وبعدا.. 
فإن ھذا البحث عاولۂ دفاعیةء کما قد 
یتصور البعض .. اٹھا رد عل التحدي.. ۓدي 
(التجاھل) و (التعمد).. ولم تکن الاستجابة 
للعحدیات یرما مجرد عمل دفاعي بقدر ما هي 
تاصیل للذات بعرض القائق وحایتھا اولام 
بعمداً عن ردود الفعل التي کان یقودنا البھا 
یوما ما ھجوم فگري من الغرب من ھذا 
الموقع أو ذاكء فتلجأً ای مواقع الدفاع منازلین 
حینداء مبررین حینا آخحرء وقد یصل بنا الامر 


حد اٹٹوسل بھم أن یکفوا عنا حینا ثالٹا.. 

إن الاستجابة التحدي مسالة أخری قاماء 
وهھي ۔۔ کما یؤکد توینبي- علامة صحة 
وحیویة وعافیة.. 

وما کان الفکر الاسلامي یوما باکٹر صحة 
وحعمویة مما ہوعلیه الیوع بسبب ما ہیآنہ لہ 
معطیات العلم الحدیث ومناہجہ من ادوات 
عمل وحصانة واہداع. 


(۷) 

والآن.. ما الذي یرید ابن خلدون أن 
یقوله عن دور الدین نی صیرورة الواقعة 
الداریئیة الحمثله ۔-عندہ ‏ بتحول الجماعات 
البشریة من الداوۃ ا ی احضارة ونغأتھا دولاء 
واستقرارھا نی الامصاں ومارستھا نشاطا 
معاشیا وسعرفیا ینتقل بھا خطوات واسعة نی 
میدان العمران.. لگٹھا ما تلبیث۔- بفعل 
عوامل السلب بالمقابل : الترف والسکون 
وٹفکك أواصر العصبیة والفساد الاخلاقي 
مفھومہ الواسع ۔۔ أن تؤول إلل العفکكك 
والانحلال والزوال ؟ 

ابتدام,. ما من دولة (گبیرة) الا وأصلھا 
الدین (أما من نبوة أو دعوة حق) والدول 
الکبیرۃ الشي یسمبھا البعض بالامبراطیۂ 
ویسمبھا ابن خلدون (الدول الماعة الاستیلاء 
العظیمة اللك) هي الدول الأاکٹر ثقلا ونأئیرا 
حرکۂ الٹاریخ؛ لیس فقط مجربانه 
الحیاسیة بل - فو اخضاري,؛ وھذا 
ہو الأھم. 

کوف یفسر ابن خلدون ذلك؟ جان اللك 
_یقول الرجل۔۔ اغا بحصل بالتخلب ء والتظب 
ھا یکوٹ بالمصبیة واتفاق الأھواء عل 


یو 


الطالب. وجع القلوب ونالیٹھا آفا یکون بعرنة 
من اللہ فی اقامة دیئ . قال تعا یل (لو الفقت 
ما فضِلارض جیعاعاالضفت بین 
قلوبھم)(۱). وسرہ أن القلوب إذا تداعت إی 
أھواء الباطل وائیل إل الدنیا حصل 

الننافس وشاً اخلاف؛: وإذا انصرفت إل اخق 
ورفضت الدنیا والباطل وأقبات عل الل؛ 
آتحدت وجھتھا ذہب اتنافی وقل اخلان 
وحسن التعاون والتعاضد واتسع نطاق الکلمة 
لذلك فعظمت الدولاك(٢)‏ 

نہ یتحدث ہنا عما یکن تسمیتہ با معامل ٴ 
العقائدي؛ ذلك الذي یشد طاقات المماءعة 
البشریة الواحدة التي تنمي إلی عقیدة ماو 
برجھھا صوب عدف واحد... بؤرةۃ واحدقء 
فتزداد قدرتھا علی الفعل التاروئی) تماما کما 
نزداد قدرة أشمة الشمس عل الاحراق من 
خلال تجمیجھا بالعدسات اللامۂ. فالدواۃ 
الکبیرۃ اذا هي تعبیر تاریني عن قدرة أمڈ ما 
عل الفعل اموعد الذيی صاغدہ ووجھتہ صوب 
دفہ الواحد عقیدة حیویة آمن بھا الجمیع. 
وبعکس ھذاء فإن غیاب الدین یعتي نبیٹر 
الفعل وتشتتہ صوب أھداف ستغایرة متضاربة 
ومن 2 تضاؤل دورہ التاریخي فلیست الماعة 
السي لا تربطھا عقیدة بقادرۃ علی أن ند نی 
الزمان والمکان واذا حدث وأن امندت فا 
فإن ھذا یجيء استشناء للقاعدة ولا یکم 
علیہ ومسیرہ أن پتلائی لأ ول تحد یرز لہ فی 
الطریق.. ولن یؤخذ یوما بالاستثناء. 
٣ي‏ الانتماء الدیني ثمة حقیقة أعری پشیر 

إلیھا ابن خلدون تزید فاعیة ھا الاکماء,, 
إِنھا رفض الانقیاد للباطل والاقبال علی اللہ., 
تلك ھي حجر الزاویة نی قدرة الانسان الفرہ 


اس سم ھب سا الا بس بمتھہ۔ 


والجماعة البشریة على التجرد الکامل في 
مواجھة التاریخ باقصی قدر من التوّر والفاعطیة 
والتناغم وباقل قدر سن ا جذب والشد 
والاعائة أن القرآن الکریم یصف الؤمنین مرارا 
بانھم (یسارعون فی الخہرات) وأٹھم (ما 
سابقون) فیکشف ہا ھنا البعد الزمنيء البعد 
المارینی؛ نی حرکة الانسان اگژمن فی العالم 
لتحقیق اکبر قدر ممکن :من الانجاز نی أقل 
حیز زمني.. 

وابہن خلدوت یتم مقواكہ تلك بھذہ العبارة 
ذات الدالة ٭..اتسم نطاق الکلمة لذلك 
فعظمت الدولة4.. فالکلمةء کما ہو معروف 
لا نتحول إلل فعل تارینی إلا بالامان الذي 
پھہلھا ال طاقة حرکیة تعبر عن نضھا من 
خلال ا حماعة ال مؤمنة وتکون نتیجة ھذا 
التحہعو: دولة عظومۃة.. وکذلك کانت دوله 
الاسلام الاول نی أعقاب فتوحاتھم الاول التي 
اععزلت الزمن واملکان... وکذلك کائت 
الدول الکبری نی التاریخ . 

وإذا کان ابن غخلدون قد اأکد مرارا علی 
نمیم العصبیةق باعتبارہ ساسا لقیام الدولء 
فإنه لم یغغفل عن أن الدعو الدینیة تزید 
الدولة ٔي أصلما قوة عل قوة العصییة التي. 
کانت ضا من عددھاء کما پقول نی إحدی 
فصول الباب الثالث من مقدعتہ.. اذا؟ 
وکیف؟ لان الب نی ذلك کما یقول ان 
الصبخة الدیئیة تذھب بالتنافس وائتماسك 
اللي فی أہل العصبیة وتفرد الوجھة ا ی احق. 
ناذا حصل لم الاستیصار فی امرھم لم یقف 
مم ثيء لأن الوعھۃ واحدة والطلوب منساو 
عندھم وہم مستمیتون عليہء وأھل الدولة ا تي 
غم طالیوھاء وان کانوا أضعافھم فاغراضہم 


متباینة بالباطلء وتحاذم لتقیة الیت حاصل( 
فلا یقاومون ون کانوا اکثر منھمء بل یخل 
علیهھم ویعاجلھم الفناء با فیھم من الترا 
وائڈل کما قدمناہء. وهھذا کما وغ للخروب 
صدر الاسلام فی الفتوعات فگائت جیوا 
السلمین في القادسیة والیرموك بضعا وثلا 
الفا نی کل مسکر وجمع فارس مائة وعشر 
الفا نی القادسی وجع ھرقل ۔-عل ما قا 
الواقدي۔ أربممائة آلف؛ فلم یقف للع 
اعد من ال جمانبین وھزموھم وغلبوھم علىی 
بایدیھم. واتبر ذلك ایضا ني دولة کحونة(* 
ودولة الوعدین (٤)ء‏ فقد کان با مخرب ہ 
القبائل کثیر من یقاومھم نی العدد والعصبیة 
یشف علیھمء الا أن الاجتماع الدیني ضاعۂ 
قوۃ عصبیتھم بالاستبصار والاستماتة ک 
قلنائء فلم بقعف غم ٹی ٥4ء‏ 


ویواصل ابن خلدون تحلیلہ قاثلا (واعت 
ذلك اذا حالت صبغة الدین وفسدت؛ کیف 
ینتقض الأم ویصیرالظب على نسبة الصب 
وحدھا دون زیادة الدین؛ فیخلب الدولة م 
کان تحت یدھا من العصائب ا لمکاثة ھا أ 
الزائدۃ القوة علیھا الذین غلبتھم بضاعفۃ الدیر 
لقّھا ولو کانوا آکٹر عصبیة منھا وأشد بداوة 
واعتبر هذا نی الموعدین مع زناته (القیل 
البربریة) ا کانت زناته أبدی من ااصامد 
(الفین قامت دولة الوعدین علی اککاٹھم: 
واشد توحشاء وکان للمصاعدۃ الدعو الدیی 
باتباع اللهدي (بن نومرت) فلسوا صبخھ 
وتضاعفت قوۃ عصبیتھم بھا فنتغلبوا علىی زناند 
أولا واستتبعوھمء وان کانوا من حیث العصیب 
والہبذاوۃ أشد منھم؛ فلما خاروا عن تلكه 
الصبغة الدینیة انتقضت علیھم زناتہ من کل 


٢ 


منھم..4(٤).‏ 
ان ابن خلدون منا (یمیّد) العصبیة في 
حالة دخول الدین فی الصراعء فاذا ما غاب 
الدین کان للعصبیةء کو عددیة واجتماعیةء 
ان تلعب دورھاء اما مع الدین فتکون أبه 
بدا آو عامل مساعد گما سنری؛ وھذا 
الرقف غخطر لأنه رغم تاثیرات ابن خلدون 
التکررۃ عل الىصیةء وافامة اقسام واسعة من 
نظریتہ عل قواعدھا فإنہ ھنا یوق الدین علیھا 
ویجعله صاحب الفاعلیة الاول ف الخبة 

السیاسیة والفعل التاریخی عموما. 

فإذا ما استرجعنا ان عبارته الاقیقة ذات 
الدلالۂ والتي وردت في نایا مقوت: لم 
ندھش اناکید ابن غلدون عل دور الدینء فھو 
الذي اأدرك بعمق ابعاد ھذا الدور اذا حصل 
مم الاستبصار فی أمرھم لم یقف لم ثيہ 
لان الیجھة واحدة وا مطلوب متساو عندھم وھم 
مستمیتون عليه6. ومن ٹم پٹھار منطق الاُعداد 
ىك الصراع التاریقيء یٹھار حٹی منطق 
الارتباط النسبي بالعصبیة والقوة البدائیة 
الجردة التي تنبثق عنہ لکی یل ملھا جیہا 
(استبصار) دیٹی لموقف الانسان بالعالم 
وعلانت بالل خالق الکون والیاۃ والانسانء 
وعند ذاك پتحول الانسات المؤمن ال طاقة 
حرکیۂ عتقدة لایقف طھاثٹيەہ؛ وھودتیع 
المماعة ا لؤمنة التي ینتعي الیھا والتي وجھھا 
الابان الدیٹي والاستبصار صوب افغدف 
الواحدء نقلب المقاییس الظاھریة ااصراع 
ونفعل ا معجزات . 

وبرجوع متبصر ال معجزۃة الغفتوحات 
الاسلامیة وال العدید من التجارب التي 


۲۲ 


شہدھا التاریخي الاسلامی کتجر بتي الرابطین 
والیحدین ف الغرب؛ یکن أُن نعثر عل 
اوج التاریخي الیعلیتی الذي أکد عليه ابن 
خلدون واستشھد ب٭: 
)۸( 

وبالمقابل ەفإن الدعوة الدینیة من غبر 
عصبيیة لانتم؛ کمایڑکد ابن خلدون ي 
فصل آخر من الباب الثاث نفسه ویسعی 
للعدلیل عليه بحشد من الادلة النطقیة 
والاحادیث الصحیحة والوقائع الداریخیة.. ((ان 
کل آىر تحمل عليه الکافۃ لا بد ہ من 
العصبیة, ونی ا حدیث الصحیح (ما بعث اللہ 
زہیا إلا فی منعة من فومہ) واذا کان ھذا ي 
الانبیاء وھم أول الناس بخرق العوائد فما 
ظنك بغیرھم؟ ال١‏ رق لہ العادة في الغلب 
بغیر عصبیة؟). ائه بشبر ھا هنا ا یل قدرة 
الانبیاء علیھهم السلام علىی تجاوز التحدیات 
التارییة فوق العادم کما حدث لکٹیر منھم؛ 
لکنھم مع ذلك یعملون ف التاریخ فی صیاغة 
ابعاد جدیدة مستمدة ھن سدی زمانه وخحمة 
مکانہ؛ فلابد مم إذن من الالتجاء ا ی أُسبابه 
الذاتیة للانقلاب عليه.. وحدیث الرسول صلىی 
الله عليه وسلم ہنا یبدو متساوقا مع معطیات 
ال خرکة الاسلامیة کلھاء تلك التي جاعت 
لكکي تنقلب عل التاریخ من خلال التاریخ 
نفسہء عل ضوہ برنامج إ هی فوقي هو اب 
دلیل عمل أو (استبصار)ء اذا اعتمدنا تعابیر 
ابن خلدوكء ق ھذا الانقلاب . 

وسن أجل مزید من القناعة یقوانا الرجل 
إل عدید من الشواھد التاریخیة.. 

ٗ. وقم ھذا لاہن حسی شیخ الصوفیةء 
ثار بالائدلس داعیا إل الحق وسمی أأصحابه 


با لمرابطینء قبیل دعوة ا مھدي (ہن نومرت زیم 
اللوعدین ۷ فاستتب لہ الأمر قلیلا لشغل حون 
(السٹھاجیۃ التی قامت دولة امرابطین علىی 
اکناٹھا) با د مھم من أمر ا لوعدین. فلم تکن 
ھناك عصائب ولا قبائل یدفونہ عن شأنهفلم 
بلبث حین استول ا لموعدون على الغرب, أن 
اأذعن حم ودخل می دعوؾھم وتابعھم من معقله 
بحصن ارکش وأمکنھم من ثغرہء وکان أول 
دامیة فەم بالائدلس وکانت ثورتہ تسمی ثورة 
الرابطین. ومن ھذا الباب أأحوال الشوار 
القائمین بتغییر النکر من العامة والفقھاءء فان 
کشیرا من النتحلین للعبادة وسلوك طرق الدین 
پذھبون للقیام على أہل امج من الامراء داعین 
ال تغییر اللنکر والٹھي عنهء والأمر بامروف 
رجاء الشواب عليه من اللء فیکثر اتباعھم 
وا متشبٹون بھم من الغوغاء والدخحاء(٦)ء‏ 
ویعرضون أنفسھم نی ذلك للمھالك؛ واکرھم 
بھلکون نی تلك السبیل مأزورین غیر ماجورین 
کن الل سبحانه لم یکب ذكك علیھ واا 
'مر بہ حیث تکون القدرة عليهہ. قال صل اللہ 
علیه وسلم (من رأي منکم منکراً فیغیرہ 
ج٠‏ . فإن لم یستطع فلسائہ فإن لم یستطعم 
نبقلبہ). وأحوال الملوك والدول راسخة قویة لا 
ہزحزھا ویھدم بناءھا الا الطالبة القویة التي 
بن ورائھا عصبیة القبائل والمشائثر کما 
ندمثاہ. وھکگذا کان حال الائبیاء علیھم 
لسلام می دعونھم ا ی اللہ بالمشائر والعصائب؛ 
رمعم امؤدیرت من اللہ بالکون کله لوشاءئ 
لکنہ اجری الامور عل مستقر العادة واللہ 
عکیم علیم. فإذا ذھب أحد من الناس ھذا 
مذھب فکان فیه حقاء قصر بہ الانفراد عن 
لعصبیۂة فطاح فی غوۃ اغلاكء واما أن کان 
سن ا ملبسین بذلك نی طلب الریاسة فاجدر ان 


تعوقہ العوائق وتنقطع بہ المھالك, لآنہ آمر اللہ 
لا یٹم الا برضاہء واعائت والاخلاص لہ 
والتصیحة للمسلمینء ولا یشك نی ذلك مسلم 
ولا یرتاب فيه ذو بصیرة)(۷) 

ان ابن خلدون یؤکد اکثٹر من مرة عل أن 
احرکة في التاریخ ؛ حتی ولو تزعمھا الأنبیاء 
علیھم السلامء لابد فا من أداۃ لتحقیق فلھا 
واجراء تغییراتھاء والا عا استطاعت أُن تفعل 
شیغاً.. ان حدیث الرسول صل الل عليه وسلم 
الذي اعتمدہ ھنا پؤکد ھذا العنی بوضح وھو 
یطلب من أنباعه ف-ي کل مکان وزمان أن 
پارسوا عملیة التغییر وان یعتمدوا أسبابھا التي 
یف تخیی الید نی قمتھا لأنہء ولا ریب ء 
اکئرھا فاعلیة . أآما حینما تصل ارادة التغییر 
ال مجرد رفضی مکتوم في القلب ؛ فإِنھا غیر 
قادرۃ علیى أن تفعل شیدأء لکٹھا ۔_ عل الأقل 
تحمي صاحبھا من الانحراف في تیارات 
اط والضلال . 

وابہن خلدوث لا یتھم ھٹا دعوات الأنبیاء 
علیھم السلام ولا حرکات ال مماھیر ویحکم 
بفشلھاء بقدر ما یرید أن یژکد علىی أن دعوات 
وحرکات کہذہ لا یکن أ تنجح ما لم 
تنتجمع حول نواۃ طلیعیة تسوقھا ا ی النجاح . 
وھو یطرح تحفظہ ال کي ٔي هذا ا لمجال: ان 
الأنبیاء علیھم السلام مؤیدون من اللہ بالکون 
کلە لوشاء لکنە انا أجری الأمور علی مستقر 
العادۃ والہ علیم حکیم . 

إن اللہ سبحانہ قادرں حیث لا یعجزہ ٹی٭ء 
ٔي الارض ولا ىٔي السماء على حمل رسله 
بکلمتہ السي لا راد ضاء ال آفاق 
الانتصار الٹھائي . 

لکن حکمتە سبحاہ وعلمه المسبق 


مصائر الدعوات ؛ نی الوقت نف شاءت ان 
پنحرك رسلە فی لب العالم ق صمیم التارخ .. 
ان پمائوا من الال وعوائقہ ون یتجشموا 
واتباعھم عناء تحدیاتہ وارھاق؛ ولا یلغوا 
التصر الھالي الا باتحاذ الاسباب التي تکنھم 
من الصراع القامي الذي لا بیحم احداً ولا 
وحن لأحد, وذلك هو ما یعنيه ابن خلدو* 
(سیجري ایام عل مستقر العادة 4.. آي 
سنن التاریغ ونوامیس الکوڈ . 

وھو بضرب مثلاً تارییاً آخر یستمدہ من 
الحداث التي شھدتھا بغداد بعد مقتل الأمین 
حیث سادت الفوضی وقطع السبیل وکٹر 
اللب والنھب وعجزت السلطات ا لحلیة عن 
جابھة الفساد ((,., خخوافر أھل الدین وااصلاح 
عل منع المفْحَاق وکف عادیتھم وقام ببغداد 
رعل یعرف بخالد الاریوں ودعا الناس ا ی 
الأمر بالمعروف والٹھي عن ا منکر..) ونجحت 
حرکتە حیناآ من الدھر فی مجابھة الفسدین 
والتٹکیل بھم؛ الأمر الذيي دفع رجلاً آخر من 
سواد أھل بغداد یدعی سھل بن سلامة 
الانصاري ؛ ال القیام بحرکة شعبیة أغری 
للامر بالمعروف والٹھي عن ا نگر وتبعەه 
الناس من شتی الطبقات قَلیھم وفقیرھم ؛ 
شریفھم ومغموھم: بیدأعن ضروریات 
انسماءانھم الطبقیة کما پرید التفسیر ا مادي 
دائماً أن یقسر التاریخ عل قہوه.. وابہل 
الیجل بلاہ حسنا في مجابھة الفساد وتجاوز 
موقف رفیق بإعلانہ أنە سیقاتل کل من 
خالف الکتاب والشُكء وسیقف بوحه الہاطة 
کائنة ما کانت . فما کان من ابراھیم بن 
النھدي الذي غفز ا لی اللافة نی العراق الا أن 
جھزله العساکر افخلبه وأسرہ - عام ۲۲۴ 
ھ _ وانحل آمرہ سریعا٭(۸). 


ری 


ذلك أنه لم بستند نی حرکتہ تلك ال 
دریۃة تحمیہ ونشد ازرہ وکنہ من مواصلة 
طریق الصراع القاسي حثتی الٹھایة.. لاثم 
اقعدی بھڈا الصل بعد کثبر من الین 
باعذون أنفسھم بإقامة الحق ولا یعرفوٹ ما 
معاجون اليه فضي اقاءته من العصبیةء ولا 
رشعرون بة امرھم ومآل أحواظغم٭ ویصل 
الأمر بابن غیلدون أن یعلن استنکارہ لزعامات 
لا نعرف اولہات الجاح و یطلب مداواتھم 
(إن کانوا من امل ا نون ۷ او فتںلھم 
وضر بھم إن کانوا من دعاۃ الفعىة؛ أو 
السخریة بھم إِن کانوا من الکاذبین ادعیاءِ 
الزعامة (۹). 

خرج بالسیں پ امٹرب الٌتصی نی مطلع 
القرن الشامن افجري ل٭ارجل من احصوفة 
یدعھی الٹوہدريی؛ عمد ا یل مسجد ماسة 
بساحل الحر هناك وزعم أزہ الفاطمي ا نتظر 
رد۔..ا] عل العامة ھنالك با ملا قلوبھم من 
الحدثٹان بانتظارہ هنالك ون من ذلك ا ئسجد 
یکون أصل دعهء نھافتت عليه طوالف ھن 
عامة البرہر تھافت الغراش؛ ثم خثئی 
رؤساؤھم انساع زطاق الفتنة فدس إليه کبھ 
الصامدۂ یومثٹذء عمر السکكسیوي ؛ من قتله 
ٔی فراشه ۰۴ 

وی نغس الفترة خرج فی غمارة با مخرب 
رجل یعرف بالعباس؛ وادعی مثل هھذہ 
الدعوة؛ واتیم نیقه ال رذلون من سغھاء تلك 
القبائل وافمارهم؛ وزحف ال بادس من 
أمصارهم ودخعل عنوةء ثم قتل لٔربعین یوہا 
من ظہھر دعوّه وضی ٔيی اهالکن الأولین ۰٢‏ 
ویعلق ابن خلدون على ذلك بقوله ٭وأمثال 
ذلك کٹ والغلط فیە من الغفلة عن اعتبار 
العصبیة نی مثلھاء وأما ان گان من التلبیس 


کت آي من الگذب والادعاء ۔ فاحری ال" یٹم 
لہ آمر وأن یوہ باثمہ )٥۰( ٥٤‏ 

ذلك اذن ھو التقابل الفعال نی نظریة ابن 
غلدون: الدین والعصہمة.. الرؤیة أو 
الاستبصار الایِاني والأداۃ التارییة.. ان 
العصییة بدون دین لا تحقَق شیئاً کبیراً والدین 
بدون عصبیة لا یتحرك وقتاً طویلاً.. لابد من 
اقتران الجائبین.. واذا کانت رؤیة ابن خلدون 
للعصبیة مدودة نی نطاق الروابط القلیة 
یومذاكء فإنھها قد تنسحب ف الفترات 
اللاحقة ء وی القرن العشرین ء على التنظیمات 
البشریة التي تعتمد القوۃء والحبیة الزبیةق 
وتحل فیھا رابعلة الولاء عحل رابطة النسب .. 
والأمر سواء.. 

ولا یقف ابن خلدون عند ھذا الحدء بل 
ان رؤیته الدینیة لا تفارقہ وھو یطرح مقولاتہ 
فی أبواب مقدمته الست عن مسائل محتلفة 
تتعلق بصیرورة الواقعة التارییة ونشاط 
ا ماعات البشریة وعوامل نکو یٹھا ومؤٹرات 
سلوکھا ااتاریني . 

(۹) 

وھو اذ یتحدث ف الباب الأاول من 
مقدمتہء عن جغرافیة العالمء وعن تائبر 
الظروف ال جمغرافیة عى تکوین ال جماعات 
اشریة ونشاطھا العمراني ء ولا ینسی أن یؤکد 
فی اکٹر من موضع على سبب رکز الٗدیان 
السماویة می ا لنطقة ا لعتدلة الممتدة بین جزیرة 
العرب وافلال ا خصیب ومصر.. × فالأقلیم 
الراہع الذي تنتمي اليیهء ہذہ النطقة ۔۔ 
اأعدل العمراٹف؛ والڈي مبحاذانہ من الال 
والخامس أقرب ال ی الاعتدال.۔ فلھذا کانت 
العلوم والصنائع وا مباني وا ملابس والأقوات 


والغوا کہ ؛ بل والیوانات وجیع ما یتکون ني 
هذہ الأقالیم الثلاثة التوطلة خصوصۃة 
بالاعتدال . وسکانھا من البشر أعدل أجساماً 
وألوانً واعلاقاً وأدیانا. حتی النبوات فإفما 
توجد ۔۔ لی الأاکثر - فبیھا. ولم نقف عل 
خبر بعثة فی الأقالیم الجنوبیة ولا ااشمالیةء 
وذلك أن الأنبیاء والرسل افضا بختص بھم 
اکمل النوع فی خلقھم وأخلاقھم . قال تعالل 
(کنٹم خبر أمة شحرجت للناس)(١۱)‏ 
وذلك لیتم القبول ا یأتیھم بە الأبیاء من 
عند ال .)۱٢(١‏ 

ویبدو أن افتمامہ نی تتبع تاثیرات الیئة 
ا جغرافیة عللى ا ماعات البخمریة؛ ونزول 
الأدیان نپ آکٹر ھذہ الجماعات اعتدالأً 
ورشداء أنساہ الالتفات ال ی بعد جغرانی خر لا 
یقل آحیة ف تفسر تم رکز لأدیان لی عذہ 
اللناطق ذلك ہو موقعھا من خطوط الواصلات 
العالمیة وتوسطھا الفعال غذہ اخظوط الأمر 
الذي یسھل ھا أداء مھمتھا العا میة نی تبلیغ 
الرسالات ا لی مشارق الأرض ومغار بھاء بخغض 
النظر عن اعتدال سکانھا أو انحرافھمء فالدین 
جاء لکكي خناطب بىي آدم کافةء ایہم 
واسودھم, أحرھم وأصفرہم؛ ویقودھم جیعاً 
ا ی جادة الصواب . 

وھو إذ یتحدث : فی الباب الامس من 
مقدمتہ ء عن ا لمسائل الاقتصادیة وأن ((االکسب 
هو قیمة الأعمال الشریة> ینطلق من رؤیة 
دیدیة واضحة لان الائسان مفتقر بالطبع ا یل 
ما یقَوے وہونە فی حالانہ وأطوارہ من لدن 
نشولہ ال آشدہ ال کبرہ بوالل الغني وأتم 
الففراءء .)٣۳(‏ واللہ سبحانہ خلق جیع ما 
العالم للاإنسان وامتن بە علیہ فی غیر ما آیة 


: 
لن کتابه فقال ×ڈوسخر لکم ھا فِ 
لسموات والأرض جیعاً منە٭ )۱١(‏ 
١وسخر‏ لکم اللحرء )٠١(‏ دوسخر لکم 
لفلك؛؟ )٦١(‏ وکٹر من شواھدہ.. وید 
ڑإنسان مبسوطة على العالم وما فیه با جعل 
لہ لہ من الاستخلاف, وأیدي ال بئر منتشرۃ 
هي مشنرکة نی ذلك؛ وما حصل عليه ید ھذا 
سم عن الآخر الا بعوض . فالإنسان متی 
قندر على نفسہ وئجاوز طور الضعف؛ سعی ا ی 
قتناء الکاسب لینفق ھا أتاہ اللہ مھا پي 
یصیل حاجاتہ وضرورانہ بدفع الأعراض عتھا 
ال ا تعال افابتغوا عغند اللہ 
لرزق "“(۱۷). 
وقد بحصل لە ذلك بغیر سعي کائطر 
لصلح للزراعة وأمثشال؛ الا انھا إغا تکون 
عیدة ولابد من سعيه؛ فعکون لہ تلك 
مکاسب معاشا ان کائت مقدار ااضرورةۃ 
الخاجةء وریاشاً ومتمولاء ان زادت علی 
لك. ئم ان ذلك ال حاصل أو القتني أن 
ادت منفعنہ علىی العبد وحصلت لە ثمرتہ من 
نذاقہ عل مصالحہ وحاجاتہ سمی ذلك رزقاً, 
ال صل اللہ عليه وسلم لاانما لك من مالك 
سا اکلت فافنیت أو البست فابلیت أو تصدقت 
ابقیت .٤‏ وان لم ینتفع بە فٔي شی من 
صالحہ وحاجانہ فلا یسمی بالنسبة الس ا مالك 
زقا. والكملك منە حینظ بسي الد وقرتہ 
جس کسہآ. وھذا مثل التراث فإنہ یسمی 
السبة ا ی ا الك کسباً ولا یسمی رزقا اذا 
مم یحصل بہ منتفعء وبالنسبة ای الوارٹین متی 
نتفعوا بە یسمی رزقاً, ھذا حقیقة سمی 
لرزق عند أھل الشْلة : ئم إِن الکسب یکون 
السعي فی الاقتناء والقصد ا ی التحصیلء نپلا 
دہ في الرزق من سحي وعملء ولو نی تناواہ 


۳ 


وابتغائه من وجوھہ. قال تعال : (فابتغوا 
عند الله الرزق > والسعي الیه یکون بإقدار 
اللہ تحالل والحامہ فالکل من عند اللہ فلا بد 
من الأعمال الإنسائیة في کل مکسوب وتمول 
لاہ ان کان عملا بنفسہ مثل الصنائع فظاعر 
وان کان مقمتنی من الیوان والنبات والعدن 
فلابد فیہ من العمل الإٍنساني کما تراہء والا 
مم یسل ولم بقع 7 الانتفاع. (۱۸) 

فھو ہنا یژکد عل ان ا لحاجات الاقتصادیة 
انفا تستمد (قیمتھا) من مدی ھابڈل فیھا من 
عملء الأمر الذي ذھبت الیە بعض النظریات 
الحاصرۃ في عالم الاقتصاد والعلاقات 
الانشاجیةء وھو یرجع لتأاکید مقولتہ ھذہ ا یٰ 
کتاب الل وسئۂة رسولە عليه السلام؛ کما 
کان یفعل في الکٹبر من الواقف الأخری . 

وھو عندما یتحدث فی الباب الراہم صن 
الأمصار وا لمنجزات ا لمعماریة الکبیرۃ للجماعات 
البشریةء یقف طویلا عند الأماکن ا لمقدسة 
السي ما فی نفویں المسلمین مخاصة والؤمنین 
عامة مکانۂ کبیرۃء ویطیل احدیث ء مبتدأ 
إیاہ بقواء داعلم ان اللہ سبحانه وتعالل فضل 
من الأارض بقماعاً انختعھا بتشریفہ وجعلھا 
مواطن لعبادتەء یضاعف فیھا ا اواب ء ویںمي 
بھا الأجور وأخبرنا بذلك على السن رسله 
وأائبیائہ لطفاً بعبادہ ونسھیلا لطرق السعادة 
ھم. وکانت ا مساجد اللالة ۳۲ انفضل بقاع 
الارض حسبما ثبت فی الصحیحین وھي : 
مکة وا لمدینة .وبیت ا لمقدس ثم یفرد الصفحات 
الطوال لکل واحد من ھذہ البیوت (۱۹) 

(۱) 

وعندما یتحدث فی الباب الاني عن ان 

معاناۃ أُھل الخضر للأحکام _ أي اخضوع 


لقوائن السلطة والتزام تشریعاتھا ۔- مفسدة 
للباُس فیھم ؛ ذاہبة بالنفعة عٹھم ۷ لا پنی 
أن یقف عند تحبربة صحابة رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم التي کسروا بھا ھذہ القولة با 
اتلکوہ من وازع دیني امتد ا یى أعماق نفوسھم 
وحاھم من السقوط ي وھدة الضعف والفكك 
والاحساس السلبي بالانقیاد واخضوع (9.. لا 
تسدنکر ذلك ۔۔ یقول ابن علدون ۔۔ با وقع 
ني الصحابة من أعنھم باحکام الدین 
والشریعة ولم بنقص ذك من بأسھم ء بل 
کانوا أشد الناس باأسا لأن الشارع صل اللہ 
عليه وسلم ما أخذ السلمون دینھم کان 
وازعھم فيه من أنفسھم ا تل علیھم من 
الٹرغیب والترھیب ؛ ولم یکن بتعلیم صناعي 
ول" تادیب 7 تعلیمي؛ ھا هي أحکام الداین 
وآدابہ اللتلقاہ نقلاء یاعذون أنفسھم بھا ہا 
رسخ فیھم من عقائد الایان والتصدیق ظم 
ولم تحخدٹھا أظفار التادیب والحکم . قال عمر 
رضيی ال عده ومن لم یؤدبہ الشرع لا أدہہ 
ال حرصاً على أن یکون الوازع لکل أحد 
من نفسه ویقہنا بأن ااشارع أعلم ب؛صالح 
العباد 6 ویضی ابن خلدون ال القول أنه ا 
نناقص الدین نی الناس وأخذوا بالأحکام ٹم 
صار الشرع علما وصناعۂ یؤخعڈ بالتعلیم 
والعادیب ء ورجع الناس ا ی الحضارة وخلق 
الانقیاد ا ی الاُحکام نقصت بذلك سورة الس 
فبھم. فقد تبین أن الأحکام السلطانیة 
والتعلیمہة مفسدہ للباس لان الوازع فیھا 
أجنبيء وأما الشرعیة غیر مفضدہ لن الوازع 
فبھا ذائی؛ وٰذا کانت ھذہ الأحکام 
السلطائیة والتعلیمیة ما توٹر نی أھل ا واضر فی 
ضعف نفوسھم وضعف اشوکة منھمء والدو 


معزل عن ھذہ النزلة لبعدھم عن أحکام 
السلطان والتعلیم والاداب .)٥٢(‏ 

ان الدین عندما یتفجر حیا نی اللفوں ء 
من خلال دعوة حرکیة حیویة شاملةء بیدا 
عن تکلف (التعلیم الصناعي ) وحفاف 
(التعادیب التعلیسي ) کما یسمیە ابن خلدون 
فإنە ینشیء رجالاً پلکون فی نفوسھم حصانة 
دالمة تحمیهم منقد١ن‏ بأسھم بالانحناء 
الدائم والانقیاد الذلیل . أما الأحکام الوضعیة ' 
فإنھا اذ لا تسعی ابتداء حلق الوازع الدیني 
فی النغویں کانھا نتحول برور الوقت ا ی سوط 
اذلال ینزل عل ظھور (التابعین) فیفقدھم 
صولة الیأاس وارادة الرفض : ویحوظم ا یل قطعان 
من الغنام تساق بن ہو أقدر منھا ولا تستطیع 
۔ هي أن تسوق شیٹا أو تصنع تاریا. 

ولیست ھذہ هی ائرة الوحیدۃ التبيی حرص 
ابن خلدون فیھا عل أن تکو استنتاجاتهہ 
متساوقة عع ا معطیات الدینیة الاسلامیة نظریة 
وتطبیقاً فھو حینما وجد تناقضاً ظاهریاً أعمل 
جهدہ لتحقیق الوفاقء أو فسر لنا ۔- ببب 
من نزعتہ الوضوعیة ۔ أسباب ھذا التغایر بین 
بعض أثماط التجربة التاریخیة الواحدۃ.. الە 
عامل الایبان الدیۓي الذي کثیراً ما یتجاوز 
رتابة الوقائع التارییة لكي یحقق الطفرات 
العظیمة والقفزات النوعیة في التاریخ . 

فھو عندما یتحدث فی أحد فصول اباب 
الثالث عن أن وزالدولة الستجدة انما تستولي 
عل الدولة الستقرة با مطاولة لا با مناجزۃ)ء أي 
بالصراع طویل المدی لا با رب الباشرة 
السریعة ویسرد العدید من الأمثلةء ما یلبٹ 
ان یف عند ظاھرة الفتح الاسلامي التي 
خرقت ھذہ القاعدة ویقول ٭.. ولا یعارض 


ذلك ہا وع ئي الفتوعات الإسلامیةء وکیف 
کان اسشیلاؤہم عل فارس والروم ثلاث أو 
أرہم من وفاۃ الئبي صل اللہ عليه وسلم (یشبر 
ال بدہ فتوحاتھم) واعلم ان ذلك [فا کان 
معجزۃ من معجزات نبینا صل ال عليه وسلم , 
سرھا استماتة السلمین لی جھاد عدوھم 
استبصارا بالامان وما أوقم الہ نپ قلوب 
عدوهم من الرعب والتخاڈل؛ فکان ذلك 
خارقاً للعادة المقدرۃ فی مطاولة الدول ا ستجدۃ 
للہمستقرة.. ولملعجزات لا یقارن علیها الأمور 
العادیة ولا بعترض بھا(٢۲).‏ 
وھو عندما ینحدث لی أحد فصول الباب 
الشاني عن ہ×أن الریاسة على أھل العصیة لا 
تکون سی غیر نسبھم) بقول ((.. ولا تجعل من 
ھا الباب إلحاق مھدي ا لوحدین (محمد بن 
نومرت مؤسس الدوله الوحدیة بالمغرب ) ینسب 
العلویةء فإن الھدي لم یکن من منبت 
الریاسة في (قبیلة) فرغة قومہء وانا راس 
علیھم بعد اشارہ بالطم والاینء ودخول 
قبائل ااصامدۃ می دعوتہ؛ وکان مع ذلك من 
أھل النابت التوسطة فیھم .)۲٢(‏ 
(١)‏ 
ان الحضور الافي الفعال فی الواقعة 
التاریخیة؛ علمح أساسي من ملامح مقدمة ابن 
خلدون وان رؤیته الاینیة امستمدة من کتاب 
الله وسئٌۂ رسوله عليه السلامء ومعطیات 
صحابتہ الکرام رضي اللہ عنھمء نغرض نفضھا 
مساحات المقدمة ججیعاء وباکٹر من 
شکل وصیغة . 
یقول لی ہیدہ المقدمة ۸ اعلم ان فن 
التاریخ فن عزیز المذاھب؛ جم الفوالدء 
شریف الغایة؛ اذ هو یوقفنا عل أحوال 


۸ 


اماضین من الأمم ني أعلافھم والأنیاء ي 
سیرھم واللو؛ نی دوضم وسیاستھم حتی نتم 
فائدۃ الاقتداء نی ذلك نی کل أحوال الاین 
والدنیا١٤(۲۳),‏ منذ اللعظات الٗ ول تبرز 
جدوی علم الداریخ کاأداۃ تستھدف خدمة 
المماعات الشریة وترفیة أحواغا دیناً ودئیاء 
بجعلھا تتحرك عل غذین ا مستویین معاء وھي 
اکثر ادراکاً وتجربة جا ینحہ التاریخ إیاها 
من یم وتعالیم . 

ونعبر أبواب القدمة جیعاً لکي نصل ا یل 
بابھا الأخیں فھنالك أیضأء کما ني أي باب 
آعر یکن أن ناتقي باحضو الاإي والرایة 
الدینیة . فھاھنا حیث یتحدث ابن خلدون عن 
(الفکر الانساني) یقول داعلم ان اللہ سبحانہ 
ونعا ى میز البشر عن سائر الیوانات بالفکر 
الذڈي جعله مبدا کمالہ ونھایة فضلہ عز 
الکائنات ؛ وشرفہ ., وذلك ان الادراك وہ 
شعور المدرك فی ذاتہ جا هو خارج عن ذانہ ٭ 
خاص با حیوان فقط من بین سائر الکائٹا 
من الموجودات ؛ فالیوانات تشعر با هو خار: 
عن ذاتھاء مما رکب اللہ فیا من اخواد 
الظاھر.. 

ویزید الانسان من بیٹھا انە یدرك ا حار 
عن ذاته بالفکر الڈي وراء حسه .. والفکر 
التصرف بالصى التي وراء الحس وجوا 
الٹھن فیھا بالانتزاع والترکیب, وھو مہ 
لأئٹدة پ- قوله تعال (وجعل لکم الہ 
وأ بصار والأفدۂ) (٢٥)ء(۲۰)‏ 

وبین التمھید وا ہاب الأخبر شواہد عد 
أخخری نکد ما ذھبنا إليه .)٦٢(‏ 


وشا یژکد الریة الدینیة الأصیلة عند 
خلدوٹ وکونھا مسألة أساسیة فی مٹھ 


ذلك ا خشد من الاستشھادات ا لستمدة من 
کتاب اللہ حیناء وسئٌة رسوله عليه السلام 
حینا آحمرء واقوال ومعطیات صحابتہ الکرام 
حیاً الشا والتي طا ما اعتمدھا عزیز 
وجھات نظرہ وحعل استدلالانہ اکر حجیة 
وصواباً واقناعاً. 

ولنا الآن ان نستعرض : على سبیل ا ٹالء 
أھم الاستشھادات القرآنیة نظرا لارتباطھا 
ایق بالموضوع؛ مشیرین ای !لواضیع التي 
ورد فیھا کل منھا : (ومن النامایشتري فو 
الحدیث لیغسل عن سہیل الل بغر علم 
وینحذھا ہزواً) (۲۷). بصدد ا حدیث عن 
نضل علم التاریخ وتحقیق عذام والا ماع 
مابعرض للمؤرخین من ا مغالط والأٔ وھام وذ کر 
شیء من أسبابھا (۸٥)۔‏ 

(اعطی کل ثیء خلقه ٹم ھدی) 
(۲۹), بصدد الحدیث عن ضرورة الاجتماع 
الڑنسانی .)٥٣(‏ 

(کنٹتم غرآة آغرجت 
لاس )(۳۱)ء بصدد الحدیث عن تاثیر اھواء 
فی ألوان ابشر . والکٹیر من أحوام (۴۲). 

(لئن اکلە الذئب ونحن عصبة إِلا اذا 
حاسروت) (۳۳)ء بصدد ا حدیث عن أن 
سکن البدو لا یکون الا للقبائل أھل 
العصبیة .)۳٣(‏ 

(إن اکرمکم عند الل أنقاکم)(۰٥)ء‏ 
بصدد احدیث عن أن البیت والشرف للموالي 
إنما ہو بوالیھم لا بأنسابھم .)۳٣(‏ 

(إك یش یذهبکم ویأت بخلق جدید 
وسا ذلك على الل بعزیز) (۳۷) بصدہد 
الحدیث عن أن نھایة الحسب فی العقب الواحد 
أربعة آباء (۳۸). 


(ولولا دفع الل الناس بعضھم بعض 
لفسدت الأرض ) (۳۹)ء بصدد الحدیث 
عن أن الغایة التي تجري الیھا العصبیة هي 
اللك .)٤٠٤(‏ 

(إن فیھا قوماً جبارین وانا لن ندخلھا 
حتی خمرجوا منٹھا) (١٦)ء‏ بصدد الحدیث 
عن أن من عوائد اللك حصول الله للقیل 
والانقیاد ا ی سواھم .)٦٤(‏ 

(واذا أراد اللہ بقوم سو۔آ فلا مرڈ ہ) 
(٤١)ء‏ بصدد احدیث عن أن علامات اللك 
التنافس اخلال ا حمید وبالمکس .)٦٤(‏ 

(لیظھرہ عل الدین کلە ولو کرہ 
ا مشرکون) (٤٥)ء‏ بصدد الحدیث عن أنه إذا 
کانت الأمة وحشیة کان ملکھا أوسع .)٥٤(‏ 


(لو أنفقت ما فی الأرض جیعأآًما 
ألفت بین قلوبھم) (۷٦)ء‏ بصدد الحدیث 
عن أُن الدول العامة الاستیلاہ العظیمة ا ملك 
أصلھا الاین .)٥۸(‏ 

(لر کان فیپا آفة إلا الل لضدنا) 
(1۹)ء بصدد الحدیث عن أن من طبیعة 
املك الانفراد بالجد .)٦٠٥(‏ 

(حنی إذا بلغ آشدہ وہبلخ أربعین 
سنة) ))٦۱۱(‏ بصدند الحدیث عن ان الدوله 
ھا أعمار طبیعیة کما للأشخاص .)٢٢(‏ 

(فإٰذا جاء أجلھم لا یستأاخرون ساعة 
ولا یستقدھوٹن) ,)٦٥(‏ بصدد الحدیث عن 
ا موضوع السابق .)٥٥٤(‏ 

(والل بقدر اللیل والٹھار) بصدد 
الحدیث عن الوضوع السابق .)٥٥(‏ 

(سلّ الل سی الذین خلوا من قبل) 


۳۹ 


(۷ہ) زا ےم آغا خلقناکم عثأٗ) 
زوو) (صرط ال الذی لے ماف 
الموات وا فی الأرض) )٠٥(‏ (ومن لم 
ییمل اللہ لە نوا فما لە من نور) )٠٦(‏ 
(بعلمون ظاھراً من الیاۃ الدنیا) (٦٦)ء‏ 
سد الهغلیث عن معنی الخلافة 
والاإمامة .)٦٢(‏ 

(ولن بد لسئّة الل تبدیلاً)ء بصدد 
الحدبث عن أن الدولة المستجدة انا تستولی علی 
الدوله الستقرة بامطاولة لا با لمناجزة )٥٦(‏ ۰ 


(واذا اُردنا ُن نهلك قریة أمرنا مترفیھا 
وف فا فیھا فحق عایھا القول فدمرناھا 
ندمیرا) )٦٦(‏ بصدد الحدیث عن أن الحضارة 
غایة العمران ونھایة لعمرہ وانھا مؤذنة بفسادہ 
.)٦٦(‏ 

(والل الغني وأنتم الفقراء) )٥۷(‏ 
(وسخر لکم ما السماوات وما ِ 
الارض جیعاً منەه) )٦۸(‏ (وسخر لکم 
الیس) )٦۹(‏ (وسخر لکم الفلك) (۷۰) 
(والأنعام خلقھا لکم) (۷۱) (فابتغوا عند 
الله الرزق) (۷۲)؛ بصدد ا حدیث عن 
حقیقۂ الزرق والکسب وانه قیعة (۷۴) 
الاعمال البشریة . 


(ورفعنا بعضھم فوق بعض درجات 
لینخذ بعضھم بعضاً سخریا ورحة ربك خبر 
ما اضصعرن) (؛۷), بصدد الحدیث عن أن 
السعادة والکسب انا یمحصل غالالأھل 
ا خضوع والتعلق (۷۰). 

(وععل لکم السمع والأ بصار 
والأفشدة) (۷۷)ء بصدد احدیث عن الفکر 
الاإنساني (۷۷). 


(اني جاعل ف الأرض خلیفة) 
(۷۸)ء بصدد اخیديیث عن ان عالم ا حوادث 
العقلیة إفاا یتم بالفکر (۷۹). 

(غا أنا بٹر مشلکم بوحی ال أغا 
إلپکم إلە واحد فاستقیموا إلبه واستغفروہ) 
(۸۰)., بصدد ال حدہث عن علوع الأنبیاء 
علیھم السلام (۸۱). 

(اقر باسم ربك الذي خلق ٭ خلق 
الإنساذ من علق ٭ اقرا وربك الأکرم 
الِذي علم بالقلم ٭ علم الإنسان “ا لم 
یعلم ) (۸۲), بصدد الحدیث عن أن الاإنسان 
جاھل بالذات عالم بالکسب (۸۳). 


(فلا بظھر عل غیبے اأحدا)ء بصدد 
اخشدیث عن وج الصواب فٔ تعلیم 
العلوع (۰)۸۷ 

لیس ھذا فحسب. بل ان ابن خلدوث 
یؤکد رؤیته وحسے الاینیین من خلال صیغة 
أعری تمھیزت بھا مقدمتہ بشکل یلفت النظر؛ 
تلك ھی اختتام کل فصل أو مقطع من فصول 
مقدتہ ومقاطعھا بعبارة دینیةء أو آیة قرآئیةء 
او جزہ من آیة مثل (واللہ أعلم) (واللہ یحب 
العقین) (الل سبحانه أعلم وبە التوفیق) 
(واللہ یخلق ما یشاء) (واللہ الوفق للصواب ) 
(والل وارٹ الرض وما علیھا) (والل عالم 
الغیب والشهادة) (واللہ بکل ثیە علیم) 
(والل ورسولە اعلم) (سگة اللہ نی خلقہ) 
(واللہ بتي ملکه من یشاء) (والآخرۃ عند 
ربك للمتقین) (واللہ العلیم ا حکیم وبە 
سبحانہ وتعا می التوفیق) (والقاء لل وحدہ) 
(والل قادر عل خلقہ وھو الواحد القھار لا رب 
غیرہ) (واللہ قاھر فوق عبادہ وھو الواحد 
القہار) (والل قادر عل ما یشاءء وھو بکل 


ثشیء علیمء وہو حسبنا ونعم الوکیل) (وبہ 
التوفیق لا رب سواہ) (سئة اللہ التي غلت نف 
عبادہ) (واللہ غني عن الما مین) (والل اخلاق 
العلیم) (وقل رب زدني علما وأنت أرحم 
الراحین) (والل ولی المؤمئین وھو عل کل 
شیء وکیل) (وبیدہ ملکوت کل شی)... 

وأاحیاناً تتخلل هذہ التعابی والمقاطع 
القرآئیة ذات ا لخزی صمیم فصوله فلا یكتفي 
بان یضتھا ي تھایة کل فصل بل یدغلھا في 
ثنایا معطیانہ حیٹما اقعضت الال وی ھذا 
مزید دلاله على تصور ابن خلدون دی احضور 
اي نف العاریخ ومن مثل (ما شاء الل) 
(والأمر لل) (واللہ اأعلم) (حتی یأذن الل) 
(والله حکیم علیم) (واللہ غالب علیى أمرہ) 
(ویاذن اللہ منھا بالفناء الذي کتبە عل 
خلیقتہ) (یا جعل اللہ من ذلك نی خلیقتہ) 
(والہ خیر ا ماکرین ).. 

وللوھلة ال وی یبدو أن طریقة ابن خلدون 
هذہ لاتعدو أن تکون مسأله تقلیدیة قد لا 
تعني شیثأء لکن التمعن نی التکرار المقصود ء 
وی الٹماذج الععبیریة ا تي ینتقیھا اارجل ء 
یتضح لہ أن الإمر بعد من ہذا.. آبعد حتماً 
من جرد دلالتہ عل عمق الاحساس الدیني 
لدی ابن خلدون . فالرجل؛ فضلا عن ذلكء 
یری في حرکة التاریخ ء وقائع وستناء انمکاسآً 
لشیئة اللہ سبحائہ وقدرہ نی العالم . 

(۱۲) 

ونرید ان نقف قلیلا عند مسالئین 
أساسیتین ي نظریة ابن خلدون طاما آکد 
علیھما وعل ارتباطھما الوثیق بصلب ھذہ 
النظریة ولا الترف وحتمیة السقوط , اذ لا 
نعتقد انه کان معزل عن معطیات القرآن 


,+وطوہ ۸۷۷۵ 
یر۴ 


والسگة وھو بتحدث عن ھاتین المسألتین اللتین 
کان ما فی الصدرین السابقین مکان واسع . 


وی الیاب الٹالٹ من مقدته؛ الذٰي 
پبتحدث فیه عن قیام الدول وغوھا م تدھورھا 
وسقوطھاء یورد تأکیدات مستمرۃ؛ ومن خلال 
زوایا رؤیة ختلفة ومتکاملة عن الدور الذي 
یلعبے الترف ىىي دمار الدول وتفککھا 
وانحلاغاء هذہ بعضھا: (فصل نی أن من 
طبیعة الملك الترف )(۸۸)ء (فصل نی أن من 
طبیعة ا ملك الدعة والسکون)(۸۹)ء (فصل 
فی آنە اذا استحکمت طبیعة الملك من الانفراد 
باللجد وحصول الترف والدعة أقلت الدولة 
على امرم)(۹۰)۔ 

وعبر أماکن أخری عدیدةء من ھذا الباب 
والذي یلیەء یقف ابن خلدون لکي یقلب 
مسالة الترف على وجوھھا و یتبین دورھا نی 
العفکك والسقوط (۹۹). ومراراً یشیر ۔۔ من 
خلال تحلیله لمسألۂة الترف _ ال العلاقة 
التبادلة بین الترف والالٹزام الایٹي 
والأخلاقي ہ وا ی النتائج السالبة التي تترتب 
عل ذلك. فھویؤکد - على سبیل ا ال ۔- 
عل ..(١‏ أن الأخلاق ا حاصلة من الحضارة 
والترف هي عین الفسادء لأن الانسان اما ھو 
إ[نسان باقندارہ علىی جلب مٹافعہ ودفع مضارہ 
واستقامة خلقہ للسعي نی ذلك . والحضري لا 
یقدر علی مباشرتہ حاجاتەء أما عجزأً ما حصل 
لہ من الاعةء أو ترفعا ما حصل من ا مربی فی 
النعیم والترف ء وکلا الأمرین ذمیم. وکذلك 
لا یقدر عل دفع الملضار با فقد من خلق 
الباس بالترف والمربی فٔي قھر العادب 
والتعلیم؛ فھو لذلك عیال على الحامیة التي 
تدائع عنہ. ثم ہو فاسد ایضا می دینه غالباء 


١ فان‎ 


6م 


با آؤہدت مہ العوائد وطاعتھاء وما نلژت ب٭ 
لنفس فی ملکاتھا کما قررناہ الا فی الأقل 
الداد واذا فسد الانسان ف- قدرت ثم ف 
اعلاف ودیئە؛ وؤقد فسدت انسائیتہ وصار 
ا عل ا لقیقة. وبھذا الاعتبار کان الڈین 
بعقربون في جند السلطان ا ی الداوة وا خُشونة 
انغم من الذپن یربوٹ علىی اخضارة وخلقھاء 
وھذا موجود می کل دو ..(۹۲) 


لقد وقف القرآن مراراً عند مسألة الترفء 
وسن لال زوابا غختلفة سلط عليه الضواء 
لکكي بفضح الدور الدمر الذي تلعبه ھذہ 
الظاھرة ي تاریخ ا جماعات الشریة وھمی 
تتارعع بین الاستقامة وااضلال .. (وفال الا 
من فومہ الذبن کفروا وکذبوا بلقاء الآخرۂ 
واترفناہم فٔي الیاۃ الدنیا ما ھذا إلا بشراً 
مئلگم باگل نما تاکلوٹ منه ویشرب ا 
نشربون ٭ ولئن أطحم بئرأً ثلکم إنکم 
اذا خاسرون)(۱۳) (بل قالوا إِلّا وجدنا 
آباءنا عل أمة ولا عل آارھم مھندون ٭ 
وکذلك ھا أرسلنا من قبل فی قریة من نذیر 
إلا قال منرفرھا لا ودنا آباءنا على أمة 
وانا عل آارهم مقندون ٭ فل أولو جثنکم 
بأعدی مما وجدتم علیہ آباء کم قالوا إنا جا 
آرسلٹم بە کافرون ٭ فانتفمنا منھم فانظر 
کیف کان عاقبة اللکذبین)(؛٥)‏ (وها 
آرسلنا في قربة من نذیر إلا قال مترفوها إِنّا 
جا أرسلتم بہ کافرون ٭ وفالوا نحن اکٹر 
اموالا واولاداً وہا نحن بعذبین قل إن ري 
ببسط الرزق لن بشاء ویقدر ولکن اکثر 
الناس لا یعلموٹ ٭ وما أموالکم ولا 
اولاد کم بالتي تفریکم عندن زلفی إلا لن 
آمن وعمل صالخأ) )٥٥(‏ (وصحاب 


اریال ما اصحاب الشمال ٭ ف سموم 
رجیم ٭ وظل من حموم ٭ لا بارد ولا 
وکانوا بصرون عل ا حنث العظیم ٭ وکانوا 
بفولون اذا متنا وکنا تاب وعظاماً انا 
لعوڈون ٭ او اباؤنا الأولوٹ ٭ فل اذ 
الأ ولین والآخرین ٭ لمجموعون ال میقات 
ہوم معلوم ٭ ثم إنکم ابھا الغالوٹ 
الکذ بون ٭ لآکلون من شجر من زفوم ٭ 
فمالؤژن منھا البطون ٭ فشاربون عليه من 
ال حمیم ٭ فشاربوٹ شرب افیم ٭ ھذا 
زغم برم الدین) )۹١٦(‏ 

(فاولا کان من الفرون من فبلکم أولوا 
بقیة پنھون عن الفساد فی الأارض إلا فلا 
من انجینا منھم وابع الذین ظلموا ھا أترفوا 
فیہ وکانوا مجرمین ٭ وما کان ربك لیھلك 
القری بظلم وأھلھا مصاحوك) (۹۱۷)ء 
(وکم قفصمنا من قریة کانت ظالمة وانشانا 
بعدھا قوماً آخرین ھ فلما أحسوا بأسنا إذا 
هم منھا برکضون * لا ٹرکضوا وارجعو' 
ال ما أترفغم فیە وساکنکم لعلکم نسألون 
* فالوا باوبلنا إنا کنا ظالین) (۹۸)؛ 
(واذا اُردنا أن نهلك قریة أمرنا مرفیھا 
ففسفوا فیھا فحق علیھا القول فدھرناھا 
ندمیرا ٭ وکم أھلگتا من الفروڈ من بعد 
نج وکفی بربك بذنوب عبادہ خبیر 
بصیراً) (۹۹). 

وقد سبق أن حلا موقف القرآن الگریم 
من الترف )٠٠١(‏ والذي نرید أن نشیر إلیه 
ہنا ھوأان ابن خلدون فی تاکیدہ ا مستمر علی 
دور الترف فٔي تاریخ الدول والجماعات لابد 
نہ اسعمد اھتمامہ ھذا من القرآن الکریم 


سسوووجہ جر ےہ ےہ وہہ حر وہ اہو ہن ہے 


الذني کشیرأً ما کاٹ یلج ا ی آیانە لیژکد 
وجھات نظرہ ویعزز مقولاتہ ھذا فضلا عن 
ثقل الشتائج التي قادہ الیھا استقراؤہ اتاریخ 
الدول واجماعات حیث کان ا ترف پیدو 
کنذیر السوہ. وھو فی إحدی تعلیقاتہ علی 
ظاهرة من ظواھر الترف؛ وهھي ظاھرة 
(الدکاثر الشبئي ) یطرح کلماتہ وکانە یعاین 
مایجري فی قرننا الشرین ھذا ٭.. وإذا بلغ 
العائق ف-ي هذہ الأحوال النزلیة الغایةء تعە 
طاعة الشھوات فتتلون الافس من تلك الموائد 
بالوان کشیرة لا یستقیم حانما معھا فی دیٹھا 
ولا نی دنیاھا, آما دیٹھا فلاستحکام صبغة 
العوائد التي یسر نزعھاء وأما دنیاھا فلکٹرۃ 
الحاجات والمؤوئات التي تطالب بھا العرالد 
ویمجز الکسب عن اوفاء بھا..* (۱۰۱) 
ونحن نتذ گر ھنا آیات سورۂ ال نکاثر آ 

تحذرنا من ھذا اللصیر (أغاکم النکاثر ٭ 
حتی زرنم ا مقابر ٭ گلا سوف تعلمون ٭ 
ٹم کلا سوف نعلمون ٭ گلا لو تعلمون 
علم الیقین ٭ لترون ا حیم ٭ ٹم اتروھا 
عین الیقین ٭ ئم لنسالن یومٹذ عن 
النعیم) کما نتذکر ما یجري نی زمننا ھذا 
من تکاثر بالأشیاء یکاد بیخنق الإنسان ا معاصر 
ویسحق مطامعہ الروحیةء فضلا عن امتصاصهہ 
لقدراتہ الادیةء وعجزہ عن سداد متطلبات ھذا 
التکائثر الذي لا یستطیع الفکاك من بسبب 
حول ۔ بجرد الوقت ۔۔ ال ی عادةۃ تطالب 
بالوفاء باستمرار گما یقول ابن غلدون 
وکما نقرأ في اللقدمة القیمة التي ھا 
الدکتور محمد اسماعیل الوائی سرحیة (کل 
ٹی٭ ٔ اخديقة) لکاتب الائجلیزي 
جایلز کوبرء والتي تعالج ھذا الوضوعء فیما 
تعال لج من مواضہع 8 ان الشورة علی مادیة 


اخغضارة احدیشۂ لیست بالشیء الجدید فقد 
حل لواءھا سلسلۂ طویله من اعلام الفکر 
ولأدب لپ کل جیل من أجیال ھذہ 
الحضارة.. ٹورۃ علىی تسخیر النشاط الاإنساني 
کل آأو جلہء نی تحقیق مغانم مادیةء وقصر 
السمي عل توفر أسباب الراحة والمدعةء 
والاسمعکٹار من أدوات الزبئۂة والعرف 
والتضحیة في ذلك بالقیم الفنیةء وأخطر من 
ذلك بالقیم ا لقیة, وإذا کانت الحضارات 
القدیة وقد سمحت بثل ھذا الانحراف لفثة 
حدودۃ فإن الحضارة الصناعیةء با أوجدت 
من رخاء ویما استحدثت من ساب الترف 
ووسائل الاغراء بالترفء قد جعلت الانحراف 
میسراً امام الفرد العادي 4. وھو یقٹبس العارة 
العالیة من کتاب ( ھا العالم الامریکي ) 
(۱۰۷) الذي یقول فيه <.. حیث اقتناء 
الأشہاء عقیدة ودین یصبح تقدیھا لاس 
فریضة. وللاعلان (عن الأُشیاء) شریعة 
کعلم أصول الدین . فإغراق الجمھور بسلم لا 
تفید وخلق طلب غیر طبیعي علیھا والتخلص 
من ٹشیء وھولا یزال بعد صالخا للاستعمالء 
وشراء الاکٹر جدة ولو کان أقل متانة. وجعل 
المودات لی حرکة دائمة . تلك هي الأھداف 
التي ینشدھا الاعلان بحماس لا یقل عن 
ححاس البشرین . واستسلاماً منا اضرورات 
الوسائل العلمیة نی الاعلان نضحي بغرائزنا 
الأساسیة تمام التضحیة ء ہل وبحواسنا ا حخلقیة 
سی غالب الإٔحیان). ویقول لی مکان آخر من 
مقدمتہ تلك؛ وکانہ یتحدث بلسان ابن خلدون 
ہ9.. یبدا الشخص مقاومة مکروہ أو رذیلةء 
ولکن لا تلبث ممارستہ ما أُن تضعف ال قاومة 
فالاعتیاد ممیت والإحساس قاتل لشعور... 
ولقد أآصبح تکوین العادة من الأصول التي 


٦آ‎ 


مد علبھا فی الاعلام الحدیث فی ترویج سلع 
قد پراھا الناس ف بادیء الأامر غبر ضروریة 
أوحٹی مجحجۂة ولگٹھا لا تبث بحکم 
العادة والاإلف, ان تصبح ستساغةء بل ھن 
اللزومیات ...4 
)٢۳(‏ 

اما السالۂ الشائیة التی نتوجب الإشارة 
الیھاء والتي ترتبط بسابقتھا ارتباط النتیجة 
ہباسبابھا فھی ما یژکدہ اہن خلدون من 
حتمیة سقوط الدولء وهو یطیح بوضح ي 
الہاب اكاٹ فصلا بعنوان (ان افدم إٰذا نرزل 
بالدول لا یرتفع)ء وإذا کان اغدم نف أمرأ 
طبیعباء بحدث فی عالم الدول کما بحدث ي 
عالم الطبیعة الیةء کما سنریء تب لٹا أنه 
ما من دولة -“ي نظریة ابن خلدونء الا ومی 
مسوقة ا ی الشیخوخة والسقوط ... نفس موفف 
آزوالد اشبعغلر ازاء التاریخ .. ان الدوه 
کالاشجار والحیوانات والناس تماما مکتوب 
علیہا أن تجتاز رحلة العمر صوب الشیخوخعة 
والذہول.. ما من تجربة نی العالم الا وي 
نمحرلا ضمن مذا الإإطار القفل: 
ا میلاد والموت .. 


قد قدمنا ۔ یقول ابن خلدون ۔- ذ کر 
العوارض الؤذنة با مرم وأسبابہ واحداً بعد واحد 
(وهو یعالج ھذا ني فصول عدیدة سابقة 
ولاحقةء لیس ھذا مجال بحٹھا بطبیعة ا حال) 
وبینا أنھا تحدث للدولة بالطبع وأنھا کلھا أمور 
طبیعیة نما کما یحدث افرم في المزاج 
الحمہوائي . وافرم من الأمراض الزمنة التي لا 
کن دواڑھا ولا ارتغاعھا (أي زواھا)ء ا 
آئەه طبیحي والأمو الطبیعیة لا تتبدلء وقد 
یتٹبه کثیر من أھل الدول من لە یقظة نپ 


السیاسة ففری ما نزل بدولتھم من عوارضن 
افرم وبظن آںە ممکن الارتفاع ء فیاخذ نفسه 
بتلائی ااواة واصلاح مزاجھا عن ذلك افرم؛ 
ویحسب آنہ مھا بتقصیر من قبله من أھل 
الدول وفغفلتھم. ولیس کذلكء فانھا أسور 
طبیعیة للدولة (لاحظ تاکیدہ الشتمر عل 
الطےیعة) والعوائد ھی الانعة لە من تلافیھاء 
والعوائد مدزلة طبیعیة اعری فإن من ادركه 
مثلا أباہ واکٹر أھل بیته یلبسون اخریر 
والدیباج وبتحلون بالذھب ف۴ السلاح 
والراکب ویحتجہون عن الناس فی المجالس 
والصلوات اف ہِکنە غالفة سلفه فٔي ذلك اف. 
ا خشونة فی اللباس والزي والاختلاط بالناس ء 
ان العوائد حینظذ تمنعہ وتقبح عليه مرتکبە .. 
وانظر شان الْنبیاء نی انکار العوائد و الفتھا 
لوا العأیید والنصر السماوي . ورما تکونٹ 
المصبیة قد ذھبت فنکون الأٔ بھة تعوض عن 
موقعھا من اللفوس ء فإذا ازیلت تلك الٔٗ بهة 
مع ضعف العصبیةء تجاسرت الرعایا علی 
الدولة بذھاب أوھام ال بھةء ففتدرع الدوله 
بعلك ال بهة عا ُمکٹھا حتی ینقضي الأھر.. 
ورما دث عند آخر الدولة قوة توھم ان افرم 
قد ارتفع عنھا ویومضڈراھا ایاضة ا حمود ء 
کما یقع نی الذبال الشتعل ؛ فإٍنه عند مقاربة 
انطففائہ یومض ایاضة توھم انھا اشتعال وھي 
انطفاء) وما یلبے اہن علدون ان یلتقي 
کعادتہ بآبة من کتاب اللہ تعزز الوجھة التي 
ذھب إلیھا (٭فاعبر ذلكء ولا تغفل سر الله 
تعالل وحکتہ فی اطراد وجودہ على ما قدر فیه 
(ولکل أجل کتاب) .)۱٦۰٤١( ٢)٠٠١(‏ 


ھل هي رؤیة دینیة مسألة السقوط المحتوم 
ھذ؟ 


عدیدة قدحنا الجواب (وما أھلکنا من قریة 
إلا وفا کتاب معلوم ٭ وما تبق من أمة 
اجلھا وما یستأخرون) (١۰٠)ء‏ (وان من 
قریة إلا ونحن مھلکوھا فبل یوم الفیاعة أو 
معذبوھا عذاباً شدیداً کان ذلك فی 
الکتاب سطوراً) )٠۰١(‏ (ولکل أمة أجل 
فإٰذا جاہ أُجلھم لا بستأخرون ساعة ولا 
یستقدموق) (۱۰۷) (بغفر لگم من 
ذنوبکم ویؤخرکم إلْ أجل مسمی إن 
اأ٘جل ال إذا جاء لا یؤخر لو کنٹم 
نعلموك) (۱۰۸. 

وشهادات القرآن بہذا ااصدد کثیرۃ 
ولکن اکٹرھا مساساً بالموضوع تلك التي تقول 
(وِلك الا یام نداوفا بن الناس ) (۱۰۹). 
وھو بھذاء بقدر صیرورة التجارب التاریخیة ا ی 
الزوال بقدر ما یکر اللقة المفرغة لححمیة 
السقوط ویوجھھا توجیهاً آخر آکٹر داینامیة 
واعمق أملا وابعد عن الزعة التشاؤمیة التي 
تسود موقف ابن خلدون وعدید من فلاسفة 
التاریخ ء ومن ثم فإنہ یخرج من ہذہ ا مسا 
الصعبة الی طرح معادلة تصل في عمقھا 
وتوازنھا ومنطقیتھا حد الإعجاز ولا باس أن 
نقتطع ھنا مقاطع من کتاب (التفسبر 
الإسلامي للتاریخ ) لنبین أبعاد مفھوم ا لداولة 
التي یطرحھا القرآن . 

(..إن المداولة) ترحي باخرکة الدائمةء 
وبالتجدد وہبالأمل ء ونقرر أن الأیام لیست 
ملکا لاحد ومن ثم لا داعي لیس واغزیةء 
فمن ھم نی القمة الآن ستنزل بھم حرکة 
(الأ یام) الیل ا خضیفیء وسن ھم نی القاع 
ستصعد بھم ا خرکة نضھا ۔۔ ومن خلال 
فعلھم اخر وحرکتھم واختیارہم .۔. ال ی القعة . 
ان (الداوة) الفرآئیة تحمل کافة جوانب 


إیجابیتھا التاریخیة : حرکة العالم الستمرةء 
وقخض الصراع الفاعل ودیومة الأمل البشري 
الذي یرفض ال حزن وا موان ( ول تھنوا وا" 
تحزنوا وأنتم الأعلون إن کنتم مؤعنین). 

(اتکاد الحیاة الدنیا تبدو من خلال الوقف 
الإسلامي أشبے بالناعور. والشجاع الشجاع 
الذي بحصل عل (صعدة) اکثر ني تاریخ ھذہ 
ا حیاة التي تدور فیھا الواقف ولا تستکین 
اح من اجل آأیری البشریة صورأمن 
حقائق التطبیق الصحیح للہبادیء 
السماویة., إن ہذہ الوضعیة الدابنامیة أشبہ 
ایضاً ۔۔۔ برجل کتب عليه أُن یا نی مدینة 
ماء وأتیح لہ أن یغادرھا ا یل أي مکان 
مرھحلاء طا ما امکانانہ ورادئف ال ان مصیرہ 
دالما ھو أن یعود إل مدینعه الأول.. 
والاإنسان کلما کان ذا إرادة أقوی؛ وعزعه 
انی ؛ وامان اأعمق؛ وجھد وابداع أشد 
ترکیزأء کلما أئیح لہ السفر إل منطقة أبعد 
لاکعشاف مزید من الملجاھیل في الطبیعة 
والعالم . 

ان کلاٗ منا هو هذا الرجلء ومن مجموعنا 
کجماعة ننتمي لِل هذا البدا أوذكٰ 
نستطیع أن نرحل دائعاً ونعلم البشثریة أن 
ترحل معنا ال ی الافاق البعیدۃ الرائعة فإٰذا ما 
(حتم) علینا أن نعوں لأن حکمة اللہ 
سبحانہ تقتضي بأن نسمح للآخرین کي یرحلوا 
بدورهھمء لأان من حقھم أن یرحلواء بعد أن 
ضعفت إرادتٹا وقویت إرادتھم وخارت عزیتنا 
ومضت عزیسمتھم؛ وتسطظح إمھاننا وتوفل 
إماٹھمء وتفکك جھدنا وابداعنا وترکز جھدھم 
وابداعھم., إذا ما حدث ھذا وھو لا بد أن 
بحدٹء إِذا ما آرید للعدل الکكوني أن یاخذ . 
مجرا فلا بد وفق منطق المداولۃ نفسه 


ردیدامیتہء وما حمله من شحنات الأُمل؛ أُنْ 
ہذل حاولات ثانیة وئالكة من أجل إعادة 
الکر والٹھیڑ لرحلة اکثر غنّی وعطاء 
وشمولا.. وھذا لا یعني أن النجزات 
الخغضاریة عموماً تصاب بنکسات (دوریة) 
عل العکس ؛ انھا تبقی فی الّغلب الأعم 
صاعدة عل سلم لا ترجم عنه ال ی الوداء إلا 
اذا مارست الأمم القویة لب الدمار الشاملةً 
العی پستبعد ان تیدث أساسا.. ھذا فیما 
یتعلق بالاإبداع الادي للحضار أي ما یصطلح 


عليه ہاسم (المدیة).. أما القیم والمبادی٭. 


وقواعد السلوك الفردي وال جماعي والدوبء 
واممارسات الأُأخلافیة والعاطفیة والروحیة؛ 
ومعطیات الفکر والوجدان؛ فیما یسمی بحقل 
(اللعارف الانسائیة) ادا وظسفۃ وفتاً وأسالیب 
تفکر ومواقف نفسیة واجتماعیة فھي التي 
تنعرض للانتکاسات ؛ ومي التي لا تستقیم 
الا بانتصار ال بدا الأاقوی والأکٹر انسجاماً ت‌ 
بنیڈ الإنسان ودورہ فی الکون ولن یتأثر ھذا الا 
بان بعول زمام القیادة الحضاریة الغاملة/ 
ویکون فی القمة رجال یؤمنون بالل والیع 
ار (ولا پریدون علواً نی الأرض ولا 
فسادا)؛ والا نی ان پسلم السلمون مکانتھم 
(الوسط) نی قلب العالم لیکونوا (شھداء علىی 
الناس ویکون الرسول علبھم شھیداً). 

ان الذي بغرق الموقف الإسلامي ویزہ 
إذنء هو أئه بطرح إزاء مسأل سقول اہول 
والتجارب وا خغضارات ؛ ما چکن تسمیته 
(ال حتمیة التغاؤلیة).. انه یقرر حتمیة 
الانحلال والسقوط ؛ ولکنە یفرر ۔- می الوقت 
نمس - |مکائیۂة أیة أمة أو جاعة أن تعود 
باستمرار لکي نشأ دولة أخریء أو قارس 
تحبربة جدیدۃ أو تتول زمام القیادةۃ الحضاریة 
والعقائدیة؛ ہجرد أن نستکمل الشروط اللازمة 


٦٦ 


نذا , واوفا عملیة انغیر الداخل) اتي آکد 
القرآن علیى حدھا الا اي بقوله (إنذ الله لا 
یغبر ما بقوم حتی بغیروا ما بأنفھم) 
(۰) واکد عل حدھا السلبي بقوله (ذلك 
بان الل لم بك مغیراً نعمة أنمھا عل قوم 
حتی بغیروا ما باسھم) (۱١۱)ء‏ ھا 
الغر الذي معد ا ى مکانة اللساحات 
الاخلاقیةء وسائر اللکونات النفسیة الأساسیةء 
کل العلاقات الداعلیة مع الذات وع 
لآخرینء والتي تمکن الژنسان فرداً وجماعة من 
مواجھة حرکۂة ا تاریخ ...(۱۱۲) 

والواقم أن معظم مذاہب اتضیر الضی 
للعاریخ تکاد تجمع ۔۔ کذلك - عل القو 
بحتمبۂة سقوط الدول والحضارات بشکل أو 
بآعر. فھیغل فی مثالیعه یری الناس 
والجتمعات والدول فی ارساتھم وجار بھم 
التاریقیة کأدوات مرحلیة یستخدتھا العقل 
الکل فی فترة زمنیة حدودة ثم لا یلبث أن 
بطیح بھا صوب الفکرة الأحسن لکي بحيە 
ذلك الیوم الذي یکون التاریخ فیهء بشتی 
معطیانہء تعبیرا کاملاٌ متجلیاً لمذا العقل۔ 

ومارکس بخضع حرکۂ التاریخء بدوفا 
وحضارتھا وتجاربھاء حتمیة تبدل وسائل 
الانتاج وانعکاسہ علىی (الظروف)ء وأن کل 
وضع تاریۓي مآلہ الزوال مجرد ھذا التبدل 
الدیدامیکي الدائم. ثم ما یلبث مارکس ان 
یقع فی نناقض أساسي مع نظریتہ عندما یقرر 
الدوام والئبات لمرحلة حکم الطبقة العاملة 
(البرولیٹاریا) حیث لا زوال بعدھا. وھذا 
یشمبے ۔۔ فی احدی جوائبه - الدیاليك 
امیغلي الذي یؤول بحرکة العالم ای السکون 
وعدم التخر جرد بلرفھامرحلة 
( تل انتوحد) . 


آما تویٹبی فقد سرد لا می دراستە فی 
العاریخ مصیر احدی وعشرین حضارة من 
مجموع ست وعشرین تضمنت کل منھا العدید 
من التجارب السیاسیة والدول - وانتھی بھا 
الأامر ا ی العدھور والسقوط لأنھا جیعاً کانت 
بد نفسھا ني ٹھایة مسیرتھا عاجزة عن 


الاستجابة للتحدیات الداخلیة أو الحارجیة التي 
قابلٹھا بین ا لحین وا لین فتطوی صفحاتھا .. 


وأما 


شہنظر الذي بٹل حلقة الوصل بین ابن 


خلدون وتریئنبيء ققد آلعنا ا ی موقفه قبل 


قلیل . 





ا وا 





(0) 


(٢۲م‎ 


(۳) 


("0) 


(٢) 


انظر عن مائمة الٔ بحاث التي کتبت عن 
ابن خادون ومقدعتہ الصفحات ۳۳۷ ۔ ۳٤٣٣‏ 
من الجلد الاول سن مقدمة ابن خلدونء 
تحقیق عل عبدالواحد وافیء خجمنة البہان 
العربي ء القافرة ۱۹۰۶۸ - ۱۹۱۷ء 
عمد عبدالل عنان: ابن خلدون ؛ حیاتہ 
ونرالہ الفکري (ط٣)‏ ص ۱۷۷ ۔- ۱۷۸ عن 
کتاب : ×ط نقفےہ6 
1 - ۱۳۶ ۶۶۰ صملا! دا مناجدمانہ 5ا 
للباحث ا ذکور. 
عمعنان: ابن خصللون ص ۱۹۰عن 
۵0٥: 1360619٥۶‏ اعطکا 1٦٥‏ للمؤخ ا لذکور۔ 
.+مناجمەمانہ قمم ت×نومامنہڈ 
منان: بن غخللوث ص ۲۸۱عن 
عراعواطد ۳ مات :صافاہ ا 5ا1 
6 انا مد7 14 6 :عامجا عتحالدتکا 
(ابن خلدون مؤرخ الحضارة المربي نی القرن 
الرابع عشر) للمستشرق ا مذکور. 


سورة الأنفال ؛ آیة .٠۴‏ 

ااقدمة ۱٦٦/۳‏ ۔ 

دولة الرابطین التي فامت على اکتاف قبیلة 
لتونة الصٹھاجیة عن ہربر ا مغرب . 

التي قاست عل أنقاض امرابطین واعتمدت 
عصبیة قبیلة بربریة آخری هي الصمامدۃ . 


).( 
(۹) 


(۷) 

(۸) 

(۹٦) 
(۱٠() 
()۱( 
(٢٢) 
)()۱٢۳( 
(۱) 
()۱٣۷( 
)١۱١() 
()۱۷) 
(۱۸) 
(۰) 
(٣( 
(۲) 
)(۲٢( 


القدمة ٣٦٤/۳‏ ۔ ۱۹۸ء 

ھکذا یسمی ابن غلدون الطبقات العامةء 
وھو فی ھذا بحذو حذو الکٹیر من الؤرخین 
الئین سبقیہ.. ونرجع ا ی کتاب اللہ وسنة 
رسوله فلا نجد ایا وصف مستھجن مل 
الطبقات : عل العمکس ان الئقییم ینصب 
علبھاء ویؤخذ على الکفار انھم ینظرون ال 
ھنہ الطبقات نظرة ترفع واحتقار. ولئتذ کر - 
عل سبیل امثال ۔۔۔ مواققھم من نوج وصمد 
علیھما السلام . 

القدمة ٦٦۸/۴‏ ۔- ۱۷۲ء 

القدمة )٦۸/۴‏ ۔- ۱۷۲ 

سورة آل عمران آة .۱٠١‏ 

القدمة ۸۹/۱؛ وانظر ۹۰/۱) . 

سورة محمد ۰۳۸ 

سورة ا ماثیة .۱۳٣‏ 

سورة الالیة ١۱ء‏ 

سورة ابراھیم ۳۲ء 

سورۂ العنعکبوت ۱۷ء 

القدمة ہ/۸۹۳ ۔- ۸۱۹۹۰۔ 

انظر ا حقدمة ۸۸۰۱/٤‏ ۔ ۰۸۵۰۷۰ 

ء۲٢٤٢‎ -_- ٦١۱٤/۲ الدمة‎ 

اللقدمة ۱۹/۲) ۔- ١٤۱۲ء‏ 

امقدعة ۳۱/٢‏ وانظر الباب الثاني نفسہ ص 


)۲۳٣() 
(۲٦ 
)۲٢( 


)۲٢( 


(۷) 
(۲۸) 
)۲۹() 
)(٣٣( 
)(٣( 
)(۳٢۲( 
(۳۳( 
)١٣( 
)۳٣) 
)()۳٦( 
)(۳۷( 
(۳۸) 
)۳۹( 
)٦۰ٴ(‎ 
(۱) 
(۱۲) 
)۱۴٤( 
)٦۲ 
)٦٢() 
)٦۱) 
)۲۷) 
)۱۸) 
)۱٤( 
(٠( 
(١۱() 


۸ 


٦١٤۸ - ٤‏ فصل (نی ان آھل البدو أقرب 
ا یل الخبرمن أھل اخضر). 

الله ص ۰۳۹۲ 

سو تبارك ۰٦۷‏ 

القدمة ۱۷۷/۱ ۔- ۹۷۷ 

انظر التمھید ص ۳٤۹۷‏ ۔۔ ٦٦٤ ۱۳۵٢‏ 
۸ والباب الأول ص ٦٢٤٢‏ - ١٤٢1ء‏ 
٤٦‏ والباب الثالث ص ۱۹۸۷ء ۱۷۰۹ ۷۱۱ 
والباب السادس ص ۹۷ء ۹۷۸ -- ۹۷۹+ 
۹۸۴ ۱۸ء ١۱۲۲ء‏ ۱۲۳۷ - ۱۲۳۸ 

سور لقمان ۰٦‏ 

القدمه ص ۱۷٦۳ء‏ 

سورۃ طه .٠۰‏ 

القدمة ۱۲۳۷/۱ 

سورة آل عمران ١٠۱۱ء‏ 

القدمة ۱۸۱/۱ء 

سورۃ یوسف ١۱ء‏ 

الفدمہ ۱۲۲/۱ء: 

سور الحجرات ۱۳. 

المقدعة ۱۳۳/۲ 

سورة فاطر ١١‏ ۔- ۱۷ء 

:۱۳٦۷/٢۲ القدمة‎ 

سورة الضشرة ٥١‏ 

.۹۱۷/٦ وکذلك‎ ۱٦٤/٢ القمۂ‎ 

سور ا ائدة .۲٢‏ 

٦۱٢٤/٢ القدعة‎ 

سور الرعسد ۱۱ء 

القدمۂ ۰۱۱۷/۲ 

سو الصف ۰۹ 

القدمة ۱۱۸۸۲. 

سورة الأنفال .٦۳‏ 

.)۱٦٦/۴ الفدة‎ 

سورة الأنبیاء ۲٢‏ 

ااقدمۃ ۱۸۰/۳. 

سو الإحقاف ١٠۔‏ 


)١+( 
)٠+( 
)٥١٤( 
)ہ٠:(‎ 
)٠۰٭(‎ 
)٠۷( 
(ہ)‎ 
)ہ۹٥(‎ 
(٭()‎ 
)١( 
(۲) 
)٠۳۴( 
)٦٢( 
)٦٭٦(‎ 
(١٦( 
)()١۷( 
(٦۱۸) 
(٦۹) 
(۷۸( 
(۷) 
(۷۸۲ ( 
)۷( 
(۷) 
)۷۰۸( 
)(۷۸( 
)۷۷( 
)()۷۸( 
)۷) 
)۸۸() 
)()۸۱() 
)()۸۲) 
)()۸۳) 
)۸٤( 
)۸۰۸( 
)۸۸( 
)()۸۷( 


الکعة ۱۸۷۰/۳. 
سوںۂ النحل ٦٦ء‏ 
التقدعة ۱۸۷/۳ء 
سورة المزعل ٠٢‏ 
االقےعة ۰۱۸۳ 
سورة الأحزاب ۳۳ 
سورة الؤیٹون ۱۱١‏ 
سورة الشوری ۰٠۳‏ 
سورة النور ٤٠ء‏ 
سورہ الروم ۷ 
القمعة ۱۷/۴ہ۔ ۱۰۱۸ء 
سورة الاحزاب ٦٦‏ 
القدمة ۷۰۸۸۳ 
سورة الاسراء ٦۱ء‏ 
القدمة ۰۸۷۸/۸ 
سور حمد ۰۳۸ 
سورة ال جاثیة ۱۳ء 
سورة ا جاثیة ۱۲ء 
سورة ابراھیم ۳۲ء 
سورة النحل ٥‏ 
سور النکبوت ۱۷ء 
القدمة ۸۹۳/۰ ۔- ۸۹۱ 
سورة الزخرف ۰.۳۲ 
ايَمة ۹۱۱۰/۹۸ء: 
سورة تبارك ۲۴ 
القََدىعة ۱۷۸۰/۸ 
سورة البقرة ۳۰ء 
القَدمة ۱۷۷/۹ 
سورۃ فصلت ٦ء‏ 
القمۃ ۹۸۳/۱ 
سورة اللق ١۔-‏ . 
الَىدمة ۹۸۸/۸ 
سورة ا سن ٢۲ء‏ 
القدمۃ ۱۲۱۲/١‏ 
سورة البقرة ١۱ء‏ 
القدمة ٦/۱۲۳۱ء‏ 


)۸۸() 
)۸۸( 
(۹٢) 
(۹) 


(۹٢) 
(٥۴) 
(۹٤) 
()٠( 
(۹۹) 
(۷) 


وعن استشھادانہ بالأحادیث الشریفة انظر 
التٌسم+: ١۲/١۱۱ء‏ ٤٤٢۱ء‏ ۴۱۹٣ء ۱۳٤٣‏ 
۳ ۹۹٦1ء‏ ۹۸) ۔ ۹۹ء ۱۶ 
۷ ۷۰۷ ۸۹۷۸۰۱ ۹۹۰ 

ون استشھادانہ بآقوال الصحابة رضي 
الل عنھم انظر القضدمة: ٢/۹٢۱ء‏ ۱۲۷٣ء‏ 
۸ء ٢٥٠٠(۳‏ - ۹٠١۰ء‏ )/۸۷۸۷۰: ۸۸ء 
۶۰۷ ٦ءء‏ 
القعة ۱۸۸-۱۸۸/۳ 
ااقدمة ۸۸/۴)۔ 
اللدمة ۸۲/۳) ۔- ۸۸). 
انظر مثلا: الََدمة ۱۸۹/۴ ۔۔ ۱۸۷ء ۹۰) 
سے ١14ء‏ ۱۷۰ - ۱۱۷۱ ۹۷۱ ۔ .۱۷ء 
۹ ۹ -- ۱۹۷٦ء‏ ۱۹۸ ۔_- ۷۲ء 
۸/۱۷ - ۰۸۸۸ 
ااقدمة ۰۸۸۰/۱ 
سورة الؤمنون ۳۴۳ ۔- .۳٣‏ 
سورة الزخرف ۲٢‏ ۔ .۲٢‏ 
سوںة سبأ ۳٣‏ ۳۷. 
سورة الواقعة )١‏ ۔ .٠٢‏ 
سورة ود ۱١١‏ ۔۔ ۱۱۷ء 


(۹۸) سو الأنبیاء ١١‏ ۔- ١۱ء‏ 

(۹۹) سورۃ الاسراء ٦١‏ - ۱۷. 

.) انظر کتاب (مقال فی المسل الاجتماعي‎ )٠٠٠( 
القسم الشاني ء للمؤلف (مؤسسة الرسالق‎ 
.)۱۹۷۷ - بیروت‎ 

.۸۷۷/ القدمة‎ )٠۰۱( 

)۱١۰١(‏ ی . آ. . ووار ص ۹۷۔. 

(۱۰۳) سورة الرعد ۳۸. 

)٠۰١(‏ القَدمة ۱۹۷/۳ - ۱۹۴۔. 

.٥ -_ سورة ا حجر؛‎ )۱۰١( 

,٠۸ سور الاسراء‎ )٠٠١( 

(۱۰۷) سورة الأعراف ٣۳۔.‏ 


(۱۰۸) سورة نوح ٤ء‏ وائنظر ھود ۰۸ ۱۸ء والحجر 
٤ء‏ والأعراف ؛۳. 

(۱۰۹) سورة آل عمران ,۱٠۰١‏ 

۱١ سورۃة الرعد‎ )۱١١( 

)۱۱١(‏ سورة الأنفال ٠۴‏ ۔ 

)١١١(‏ التفسیر الاسلامي للتاریخ للمؤلف؛ ۲٥۹‏ ۔- 
۱ء الطبعة الشالثةء دار الطم للملاین 
۸۷۱ 


لم 


ا[یحات 





. 


اُخطاء القضاء 


دارسة مفارنة فی الففۂ الشرعی والفانون الوضعي 


ذ . عوض محمد عوض 


أُستاذ ورئیس قسم القانون ا جنائی ۔_ کلیة ا لحقوق _۔ جامعة الالکندووة 


گھید : 

اذا ذکر العدل قثل الذھن القضاء واذا 
ذکر القضاء تداعی الس الڈھن معنی العدل. 
فالارتباط بین الأمرین ولیقء اذ لیس للقضاء 
من عمل سوی احقاق ا لحق وابطال الباطلء 
وذلك عین العدل. وا خطأً في القضاء آیا ما 
کانت صوراتہ لا یستقیم مع معلی العدلء لن 
ھذا اخطاً ینضی ا ی اعطاء حق لغیر صاحبه أو 
ال حجب حق عن صاحبه. ولا کانت مھمة 
القضاء هي اعطاء کل ذي حق حقہء فانہ 
یکون من التعین الیلولة دون وقوع القضاۃ فی 
اخطا ابتداء وکذلك العمل علی تدارکہ إن 
وقح. وبعبارةۃ أآخخری فان خطا القضاء جب 
دس فان تذر دفع وجب رفع٭ہ . 

وللخطاً معنیان : أحدھہا شخصيی أو ذاتيی 
ویقصد بە الانحراف عن السلوك الواجب , أما 
الآخر فموضوعي ء ویقصد بە عدم اصابة الخحق 
و ا حضیقة . والعنی الثائي أوسم من الأولء 
فھویٹسع ہ دائیا ویتسع عنه أحیانا. ذلك 


ان تنب الحطا بعناہ الڈول مقدور عليهء ولا 
ینلو الوقوع فیہ عن أن یکون عل وجہ العمد أو 
التقصیں ومن ثم کان هذا الخطأً موجبا للوم . 
أما امخطاً ہعناہ الآخر فقد بیخلو عن الذر أو 
یلتبس بہ واذا خلا عنه تطابق ا لمعنیان؛ واذا 
العبس به افترقاء ومند الائطباق یکون 
الخطیء آثما أو ملوماء ولا یکون کذلك عند 
الافتراق . 

وامخطا بکلا ا معنیین ممکن الوقوع بل کثیر 
الوقوعء فیس فی الناس من یسلم منہ. وھذہ 
القضية لا تحتمل ا لکابرۃء ل٣ن‏ النازعة فیھا 
تعني ادعاء الکمال وھو مالم یھر بہ من قل 
أحد وما نظن احدا یجرؤ عل الجھر بہ. ولأمر 
ما حرصت الکتب السماویة علی تسجیل 
اخطاً بل الخطیئة عل الائسان نی أعقاب 
خلقہء فقد عصی آدم ربہ فغویء ثم لم یلیث 
قابیل أن قتل ظا ا أخاء ھابیل. وی الحدیث : 
کل ہي آدم خطاءء وخیر ا خطائین ائتوابون . 
وا حدیث صریح في أن التغاضل بین الناس 


لیس مناطہ التنزہ عن الخطاء واغا التوبة منہ 
بعد الوقوع فيه. 

والقاضي انسان یفصل لٔیٴ خصومةء وھو 
بوصفه ا۔انا عرضة للخطا . وخطوہ اما أُن 
بکون نتیجة ہوی أو تتصیر منہ أو قصور فی أو 
نی نظام الاثبات الذي بطبق . ولیس بین 
القضاۃ من ہو معصن من الخطأً نی صوة أو 
آغغری من صورہ ولو کان نبیا . وقد روی عنه 
صل اللہ عليه وسلم أنه قال: اما أنا بشر 
مشلکم, وأنکم تتصمون الء فلعل بعضکم 
آن یکون الحن بحجتہ من بعض فاقضی لہ على 
نحوما أسمع منہء فمن قضیت لہ بثيە من 
حق ااعيے فلا بأخذن منہ شیٹا فاغا أقطع لە 
قطمة من التار. ولا یعنینا الخوض ۔ ف هذا 
المقام ۔- فیما اذا کان رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم یعلم رغم قضائہ من ا محق ومن 
البطلء وحسینا ان ظاہر الحدیث صریح ل 
نہ من المکن أن یحکم لاحد ا خصمین با 
لیس من حقہء وذلك ھوالخطا نی بعض 
معائيه (۱). 

ونی سور الأنبیاء عثل لامکان ورود اخطاأ 
حتی عل الأنبیاء حین یقضوكء وھو مثل 
واقعي لا جرد فرض نظري . قحال تعایل: 
بدوداود وسلیمان اذ یحکمان فی اخرث اذ 
شافدیبن؛ ففھناھا سلیمانء وکلا آنینا 
حکما وعلماء. وتذکر کنب التفسبر أن 
سلیمان عليه السلام راجع آباہ فی حکمه 
واقترع علي حکما آخر رآہ اصوب فاقرہ. 
وقال لە: وفقت یا بٹيء لا یقطع اللہ فھمك 
(۲)۔ وئثمة واقعة أخری روتھا کنب الحدیثء 
فعن أبي هربرة أُن رسول اللہ صلى الہ عليه 


جم قال: بینما امرأنان معھما ابناحا جاء 
الذئب فذھب بابن احدافماء قالت ھلہ 
لصاحبتھا: انا ھب بابلك أنت ء وقالت 
ااخری : انما ذھب بابنكء فتحاکمتا ا ی داود 
فقضی بە للکبری؛ فخرجتا على سلیمان بن 
داود علیہما السلام فاخبرتاہء فقال: أتوفي 
بالسکن اأشقہ بینکماء فقالت الصغری : لاء 
برحك ال ھوابٹھاء فقفی به للصغری 
(۳). وانکشف بذلك خطاأ ما قفی بە نبي 


اللہ داوہ 


ولا کان القضاء موضوعا انساني الطابع 
فقد شغلت به کل الشرائمع وعنیت بوضع 
الضمانات والضوابط التي تحول دون وقوع 
التضاۃ فی الخطاء کما عنیت بعلاج أو تدارك 
ما یقع مٹھم رضم ذلك من خطا . ویلفت 
النظر أن اشرائم ہوجہ عام تتشابہ مواقفھا وانذ 
تبایئت فی بعض التفاصیل . وعلة التشابه 
والتباین مفھومة فلیس بین الناس من یقر 
اخطاً او یرضی بأختلال میزان العدلء لأن 
العدل مرکوز في الفطر وھو ا یل ذلك ضرورہ 
اجتماعیة لا تستقیم بدونھا حیاة الناس ؛ وص 
ھنا کان التشابه. لکن عقول الناس تتفاوت 
ني استثنباط ال حلول وابتداع الوسائل ؛ وھذا 
سرالتباین . 


وھذا البحث وان کان یسعی أساسا ال 
ابراز موقف الفقة الشرعی من خطا القضاء 
الا اُننا نؤٹر التمھید لە بعرض صورۃ مجملەه 
لوقف القانون الوضعي ا لمعاصر من الوضوغع؛ 
وقد اخترنا القائون الصري ا ال فوذجا 
لذلك. وسوف نعرض کكکذلك للقانون الوضعيی 
نی مواضع أخری حیث یقتضی القام ذلك۔ 


وسائل الفائون الوضعی ال درہ اخطأ: 


بنحصر عمل القضاء في أمرین: تحری 
حقیقۃة الواقع فی محل ا خصومة أو النزاعء ٹم 
تمری حکم القانون ني ھذا الحل وانزالہ عليه 
واجبار طرفی الشزاع على الامتثال لەء وکلا 
الامرین یکن أن یتطرق الیه ا خطا . وعل ھذا 
فخفاأً القضاء اما أن یکون خطا نی الواقع أو 
نی القانون . 

وتحرص الشرائع الوضیة على درہ ا۔خطا 
بنوعیه بوسائل شتی ضمانا لسلامة أحکام 
القضاء, 
(أ) ومن هذہ الوسائل ما یتصل بتأھیل 
الفضاۃ؛ فالقاعدۃ ان الفصل نی الدعاوي 
یقتصر عل من تخصص ف دراسة القائون 
وحصل على اجازة فیه من احدی الکلیات 
الجامعیة التي تنقطع لتدریسه )٤(‏ وعله ایجاب 
هھذا الشرط واضحة؛ فالقائون لیس رد 
مجموعات من النصوص : وانما ہو علم یقوم علىی 
قواعد وأاصول ثٹابتء وفضلا عن ذلك فان 
نصوص القانون ني کل دولە تبلغ من الکٹرۃ ما 
بتعذر معهہ على عامة الناس الاحاطة بھا ۔ وکلا 
الأمرین یقتفی الا یتصدی الفصل ف 
الدعاوي غیر من أنیح لہ الالام باصول القانون 
ونصوصه . 
(ب) وسن ھذہ الوسائل أیضا ما یتصل بأھلیة 
القاضی للفصل نی الدعوی المعروضة عليه . 
ویتضصمن قائون ا لمرافعات الدنیة والتجاریة 
وفائون الاجراءات الجنائیة نصوصا تبین 
الأحوال السي بیتنع فیھا علی القاضي ان ینظر 
اندعوی ؛ وکذلك الأحوال العي یجوز ففھا 
للخصرم ردہ. وعلة هذا الشرط واضحة 


بدورھاء فالقاضی مھما أمعن نی النجرد لیس 
الا انسانا ینفعل یا سینفعل بہ غیرہء فھو بحب 
ویبخض ویتعلق ھواہ با یتعلق بہ هوی غیرہ 
واہمھوی والیدۃ لا یستقیمانء اذ ما نقیضان . 
ولا کانت ا حیدة شرطا لازما لسلامة حکم 
القاخي أصلاء ولاطمثنان الناس ا یىی حکمەه 
تبعاء فقد حرص القائون الوضعی _۔ سدا 
للذرائع - على مدع القاضي من نظر الاعوی 
وجوبا نی أحوال؛ وعلىی أجازة ردہ عن نظرھا 
فی أحوال. وا مامم ہین کل ھذہ الأأحوال ہو 
وجود مصلحة خاصة للقاضی - مادیة أو أدبیة 
یحتمل معھا أن ینحاز فیحکم نی الدعوی 
علی وجە معین . 
(جہ) ومن وسائل درء اخطا تعدد القضاۃ 
واشتراط أغلبیة خاصة عند اصدار الأحکام 
فی بعض الأحیان . ویجري التشریع الوفعي 
على تشکیل المحاکم العرفیة من قاض فرد 
أسا اللحاکم الأخری وھي التي یطعن أمامھا 
نی أحکام الدنیاء وکذلك ا محاکم التي نفصل 
لی الدعاوي ذات الصحیة اخاصة فتشکل من 
عدة قضاة. والقاعدۂ أُن یکون عددھم فردیاء 
ویغلب أنیکونوا ثلائة کما هو الال پي 
الحاکم الاہتدائیة وحاکم الاستثشناف 
وا شنایات ء وقد یکونون خسة کما ھوالحال 
نی عحکمۃ القض . واذا نعدد القضاۃ فان 
یكفي لصحة الحکم أن یصدر باغلبیة الراء 
غیر أن القائون یشٹرط الاجماع فی أحوال 
خاصة؛ منھا حالة الحکم بالاعدامء وکذلك 
اخالة التي یتجہ فیھا الرأي عند نظر الطعن 
ال تشدید العقوبة ا محکوم بھا أو ا ی الغاء 
حکم البراعة . 

والعلۂ التي دعت المشرع الوضعي ا یل 


۳ 


تشکیل الحاکم من عدة قضاة ھي حرصه 
الشدید علی أن یکون الحکم أدنی ما یکون ا یٰ 
الصواب؛ لأن اشترٰاك جم من القضاۃ فپ 
تحص الدعوی وا حم فیھا یجعل احتمالات 
اخطا عدودة ما هو معروف من أن رای 
ا لجماعة أسد من رأی الفرد. ولذات العله 
اشترط ا مشرغ اجاع التضاة نی الأحوال اخطیرة 
والدقیقة سدا لمنافذ المخطا وبا لأاضعف 
احتمالانہ , 

(د) وسن وسائل درہ اخطاأ کذلك إناحة 
الفرصة لکل خصم أُن بیدي فالدبہ من 
دفاع. فھذا الدفاع کفیل بتجلیة الحقیقة أمام 
القاضي ء سواء فی ذلك حقیقة الواقع أو حقیقة 
القائون . 

(ھ) ومن ھذہ الوسائل أیذا تخویل القاضي 
سلطلة واسعة فی تحفیق الدعوی ؛ لہ أن بدعر 
للشھادة من یری لزوما لسماع شھادتہ اظھارا 
للحقیقةء ولہ ان یندب خبیرا أو اکٹر لاہداء 
الري می مسالة فنیةء وله أن بنتقل لاجراء 
معاینةء ولہ بوجہ عام أن یامر بتقدیم أي دلیل 
براہ لازما لظھوں ا خقیقة . 

(و) ولعل من أھم وسائل درہ الحطا فرض 
الرقابة علی عمل الفضاۃ, وفذہ الرتابة عدۂ 
صو منھا التفتیش القضائي علیھم وینھا 
تادیبھم اذا ما انحرفوا فأغخلوا بواجبات 
وظیفٹھم؛ ویٹھا نقریر حق الطعن ٔي 
احکامھم ومنھا کذلك اصمتھم اذا وقع 
مٹھم غش أو ندلیس او غدر اوغطا مھني 
جسیم . ونتسم الصور السابقة بأن الرقابة فھھا 
داخلیۂ؛ أي مارسھا القضاء ئفے أوبعض 
اُجھزنہ؛ سواء کانت ا بادرة ذاتیة من جائبە 
أو من جانب ا خصوم أنضھم. على أن ھناژ 


نوعا آعر من الرقابة یصح وصف بالرقابة 
الشعبیة, ونتمٹل هذہ الرقابة لی مبدا الطیة 
وی ضرورة تحبیب الأحکام . وکلا الامرین 
مان فعال لاستقامة القضاء. ولا شك نی أن 
الرقابة عل عمل القَضاة ئي ختلف صودھا 
نسھم ال حد کبیر فی حلھم عل بذل أقصی 
الجهد لکي یندریء اخطا أو ینحصر فی أضیق 
نطاق. 
وسائل الفانون الوضعی ال علاج اخطا: 
قدر القانون الوضعی أن الخطا ممکن الوقوعغ 
رغم کل ما قدرہ من وسائل لتوقیهء ورأی أن 
الاحتیاط لدرہ الخطاً یجب استکمالہ بتقریر 
الوسائل الکفیلة بتدارکہ أن وقع وعلاج آثارہ 
اذا تذر رفعه . 
(أ) ومن ھذہ الوسائل تصحیح اخطاً ا مادي؛ 
فقد خول قانونا الملرافعات والاجراءات 
للمحکمة التي أصدرت ا حکم سلطۂ تصحیح 
ما نقع فیہ من أخطاء مادیة بحتہء کتابیة أو 
حسابیة؛ وذلك بقرار تصدرہ من تلقاء نفسھا 
أو بناء عل طلب الخصوم۔ 
(ب) غیر أن أھم تلك الوسائل ما یقررہ 
النانون الخصع من حق الطعن نی الاحکام 
لتصحیجھاء سواء بتعدیلھا أو بالغاء ما قضت 
ب. وھذا الحق یؤدي وظیفۃ مزدوجحة فھو 
ہجردہ وبغض النظر عن: مارستہ کفیل بحمل 
القضاة علی مزید من العنایة فیما یفصلون فیه 
من دعاوي حذرا من أن تلغی أحکامھم أو 
تعدل عند الطعن فیھا . فتقریر حق الطعن من 
ھذا الوعہ عاصم من الخخطا ال حد کہیں 
وتلك هي الوظیفۃ الواقیة فذا الحق, أما 
الوظیفة الأنخری فتبدو عندما یارس صاحب 
الشان حقہ بالفعل وئي ہلہ الحالة پستھدف 


الطمن تدارك ما شاب ا حکم من غطا 
ونصحیحه علی نحو یجعلہ متفقا مع حقیقة 
الواقع ومطابقا للقائونء وھذہ هي وظیفة 
العلاج أو التصحیح . 

وطرق الطعن نی الأأحکام بوجہ عام هي 
املعارضة والاستثناف والنقض والتماس اعادة 
النظر. وکل طریق من ھذہ الطرق تقرر لعلە 
هي تدارك وجە معین من وجوہ ا خطاء سواء 
کان خطاً حققا أو محتملا , فاما العارضة 
فطریق للطمن نی الأحکام الغیابیةء وھي التي 
روم سورس اد ای بسح 
ولا بوکیل عدهء ولم یتح لہ من ٹم ان یرد 
علی خصمہ ہا یدفع دعواہ. وأما الاستٹتاف 
فطریق للطعن یقصد بہ اعادة طرح التزاع برمتہ 
عل القضاء توسعة عل الخصوم وئتحریا مزید 
من التحقیق والتمحیص وندارکا ما فات من 
وجو الدفاع أملا فی بلوغ أقصی ما یکن باوفہ 


من ادارك ا خقَیقَة وامضاء العدال. وھذا: 


الطریق محل جدل شدید علىی الصعید النظري ء 
فمن الفقھاء من یغلو نی نقدہ ویشنتد نی 
التحامل عليهء ومنھم من یتحمس للدفاع علہ 
والابقاء علیہ . وأما النقض فطریق للطعن قصد 
الشرع الوضعي بتقریرہ تدارك ما یشوب ال حکم 
من خطاأً قانوئي ؛ سواء تمثل ھذا احطا نی 
حالفة القانون آو نی سوہ تاویلہ أو تطبیقہ . آما 
امخطا نی تحصیل اواقع أو نی تقدیرہ فلا یصح 
سببا للطعن بالئقض . وأما التماس اعادة النظر 
فطریق استثنائي قصد بە تدارك الأخطاء 
الصارخة التي تتعلق بوقائع الدعوی والتي نع 
الطمن نی ا حکم من أجلھا بطریق آخر من 
طرق الطمن . ومن أمثلة ھتہ الأخطاء أن 


ا کم باداںة شخص فٔ جریة قتل ئم بظھر 


الدعي قتله بعد ذلك حیاء ومٹھا أن یکم 
بادانة شخص می واقعة ثم یحکم بادانة غیرہ 
بارتکاب عین الواقعة ویکون بین ا حکمین 
تداقض یستتنتج منه براعة احدضاء ومٹھا ان 
یبني الحکم علیى شھادۃ شاہد یقضی عليہ بعد 
ذلك بالعقوبة المقررة لشاھد الزورں ومٹھا أن 
یصدر الحکم بنا علىی غش من أحد اخصوعم . 
ویجري التشریع الوضعی بوجہ عام علی 
تقیید حق الطمن بقید زمني . وقد أرید بھذا 
القید تحقیق التوازن بین مصلحتین کلتاخا 
جدیر بالرعایةء أما الأول نھي تحقیق العدالةء 
وأما الأخری فھي استقرار الحقوق وا لراکز 
”القانوفیة . فقد قدر الشرع من جھة أن فح 
باب الطعن فی الأحکام من شأنە تحقیق 
العدالة وقدر من جهة أخری أن اغلاق ھذا 
الاب بعد فرة معلومة لازم لکي تستقر ا حقوق 
وتتأاکد جدیة الأاحکامء وال٦‏ تاہمیت اخصومات 
واستحال علىی القضاء أن ینھض بھمتہ ویؤديی 
رسالتہء وہذا أثبت الحق نی الطمن وأورد عليه 
ذلك القید , 
(جہ) وئمة وسیلة أخخری قبرھا النخریع 
الوضعي نی مجال خاص ہو الجال الجنائيء 
فائدسائیر الوضعیة تنص عادة عل تخویل 
وئیس الدولة سلطة العفو عن العوبة أو 
تخفیضھا. وها فیل نی تبریر هذە السلطة أٹھا 
وسہلة یکن اللجوہ الیھا لتصحیح غطا 
التضاءء وعلىی وجہ التحدید حین تنسد أبواب 
الطعن تماما وینقطع کل رجاء نی طرق 
باب القضاء. 
(ہ) وآخیرا فھداك طریق التعویض ؛ وھو 
طریق ‏ یسلکہ ااضرور فی بعض الأُحوال اذا ' 
نغفذ الحکم عليه ثم استبان خطؤ وکان 


7 رصحیحہ بائنسبة الی الحکوم علیہ غبر مجد ي 
ازال مانال من ضرر. وھذا تطبیق لقاعدۂ 
عامة تقضی بأن کل خطا سبب للغیر ضرر یلم 
من ار تبکب بالععویض . ولٰذا یلتزم الشاھد 
وا یبر تعویض ا لمحکھم عليه اذا ثبت التزو یر 
نی جانبھماء ویلتزم ا خصم بتعویض خصدہ 
بڑا وفع نہ غش لم یفطن لە القاضي فحکم 
لصالحی , بل ان القاضی نفسے یلتزم بتعویض 
اخصم اذا وع منه غش أو تدلیس أو غدر أو 

ولکن التشریع الوضعي بوحه عام یقف 
بتعویض ضحایا القذاء عند حدود معینة لا 
جاوڑھا فو عل سبیل الثال لا بعویض التھم 
اذا قت مصلحة التحقیق بحبسے احتیاطیا ٹم 
رئی بعد ذلك عدم تقديه للمحاکمة أو قدم 
للمحاکمڈ ۔ ثم قضی ببراعنہء وھو کذلك لا 
یعوض الحکوم علیہ اذا قضی بحبسے أو بسجنہ 
شم طعن نی حکم الادانة بالنقض أُو بالتماس 
اعادة النظر فقبل طعنه وقضی ہبراعتہء بل أنە 
لا بعوض ورثه اللحکوم عليه اذا قضی باعدامہ 
ونفڈ الحکم فیه ثم طرأ من الأسباب ما دعا 
ال الطعن بالتماس اعادةۃ النظر فقفی بأن 
الحکوم عليه کان بریٹا وأنہ أعدم بغیر حق . 
ویقال دفاعا عن ھذا المسلك التشریعي اذ 
القضاء کان معذورا وائه لو تقرر ا حق ف 
التعمویضض نی ھذہ ال٘حوال لألقی عل کاھل 
اخزائه العامه عبء ثقیل یؤودھا حلهء ورعا 
تمرج القضاء ببب ذلك من القضاء بالادانه 
رغم قیام موجبھا حذرا من تکشف الخطاً 
مستقبلا واشفاھا من الزام الدولة بالتعوویض 
فیما لو الخي ا حکم وقضی بالبراءة . وقیل 
ایا ان الخطاً أمرلا یکن تجیہ نی بعض 
الأحوال اذ ومن طبیعة القضاء ولوازہء 
وان علینا جیعا تقبل ھذا النطاً وتحمله باعتبارہ 
ٹمنا للأمن الذي ننعم بە وللعدال التي نتفیأ 
ظلالما. وسن التشریعات الوضعيیة مع ذلك 


ہ٦‎ 


طدائفۃ تری ان حرمان ااضرور من التعویش 
یں بیاف العدالةء وللك فانھا تقرر لە من 
ہاب المساعدة تعویضا مناسبا تراعی فيه ظروفه 
وأحواله ٠‏ 

زنك ھی اللامح العامة للسیاسة اي 
پنتھجھا التشریع الوضعي فی معالجة اأخطاء 
القضاءء وھی سیاسة تقوم عل توقي اخ 
ابعداء وعل تدارکە حین یقع وعل التعویض 
عنه لی حدود معینة حین لا یثدي تصحیح 
الطأ, والشریعۂ الاسلامیة باعتبارھا دینا 
سماویا أحرص بغبرشك عل امضاء العدل 
من التشریع الوضعی وأقل اصطاراً عل خطاً 
القضاء. وفا ی درء ھذا اقطا وتدارکه 
وسائل ء مٹھا ما ورد بە النص صراحة؛ ومنھا 
ما استنبطہ الفقھاء من نصوصھا أو من قواعدھا 
الکلیة ٠‏ وتتفق وسائل التشریع الوضعي پي 
جلٹھا مع الوسائل الشرعیةء ولیس فی ذلك 
غرابق لن صحیح ا لعقول لا یصادم صحیح 
النقول ۔ ولا کانت العدالةۃ ھی ھدف القضاء 
کل جتمع: سواء کان مجتمع ملحدین أو 
ُھل دینء فمن الطبیعی ان تتشابہ الوسائل 
الؤدیة البھاء وییقی للدین بعد ذلك أو فضلا 
عن ذلك سماته اخاصة ووسائله ا تمیرة. 
وهٰذا قلنا ان ہین الوسائل الشرعیة والوضعيه 
تشابھاء والتشابہه غبر التطابق ۔ 

وسوف نحري عیل الخطة السابقة ئٔی بیان 
الوسائل الشرعیةء فبداً أولا بوسائل درہ الخ 
ٹم نتبعھا بوسائل رفعه وکذلك التعویض عنہ 
ان عز الرفع أو بات غیر مجد .)٥(‏ 


أولا : الوسائل الشرعیة لدرہ اخطاأ: 
تستوعب ھنهہ الوسائل وسائل القانون 
الوضعی وتزید علیھا . 
(ا) وتاأني عل رأس الوسائل الشرعیة خاطبة 
الوجدان الدینی للقاضیء وذلك بترغیبه لے 
العدل وتحذیرہ من اور بل وتنفیرہ أصلا مز 
تول القضاء تنا لنظنة الجور أو عدم الاصابة 
نال تعال: ان الله بأمرکم ان نوؤدہ 


الإأمانات ای أھلھا واذا حکمتم بین الناس 
أن غکموا بالعدل. وقال صلى ال عليه 
وسلم : القسطون عند اللہ على منابر من نور یوم 
القیامة على من الرححن عز وجل وکلتا یدیه 
من النین یعدلون لف حکمھم وأھلیھم 
وساولوا. وقال ابن مسعود: لان أجلس فاقضي 
بین الٹاس بحق اأُحب ا یل من عبادة سبعین 
سنة. وقد قضی صل ال عليه وسلم وقضی من 
بعدہ ا خلفاء الراشدون وکثٹبر من صا حي 
الأمة . فکان القضاء بالعدل سنۂ فوق 
کونە ضرورة. 
ما التحیر من ال جور فٔيٴ القضاء 
فالأاحادیث فيه کثیرة والعقاب فیھا رھیب ء 
فقد روی عنہ صل الل عليه وسلم أنه قال: 
اللہ مع القاضي مالم یجرء اذا جار تبرأ الله عز 
وجل متە؛ وقال أیضا ما من حاکم یحکم 
بن الناس الا ٹر یوم القَیامۂ وملك آعذ 
بقفاء حتی یقفہ على جہنم ٹم یرۂ رأسہ ا لی 
الله تعا لی فان قال اللہ تعالى : الف ء آلفاہ 
فی مھوی أربعین خریفا, وعن عطاء: اذا 
ہھلك ا حکم عرض علیہ فی قبرہ کل قضیة 
قفی بھاء فان کان لی ٹيء منھا خلاف 
ضرب برزبة من حدید ضربة یسعل بھا قبرہ. 
والقضاء عند فقھاء الشریعة فرض کفایة 
ما فیہ من مصالح العبادء لکن فیھا خطرا فلا 
بدبغي أن یقدم عليه الا من وثق بنفسہ وکان 
اھلا له . وھٰذا دخل فیه قوم صاحون وامتنع 
عنہ قوم صالحونء ویری بعض الفقھاء أن ترك 
سس اٹل و نی الدین وقد أشفق 
بین السا خی مل اون من تو السا 
لورعھم وخوفھم من عدم الاصابفء ولا صح 
لدیھم من أحادیث تنفر من توليەء فقد روی 
عده صلى ال عليه وسلم أُنه قال : من جعل 
على القضاء فقد ذبح بغیر سکینء وروی عنه 
ایضا : یاني عل القاضي یوع یود أن لم یقض 
بین نین سی قرة . ونھی صلى الل عليه وسلم 
غز طلب الْفَشا واشعد لی نھیە فقال: 
ستطلبون الامارة وتکون حسرۃ وندامة یوم 


القیامۂة فنعمت الرضعة وبئست ت الفاطمةء 
فمن طلب القضاء وأرادہ وحرص عليه وکل 
الیے وخیف عليے افلاك وسن لم یسألہ 
ا کس ا ا یا 
أعانه اللہ عليه . وقال أیضا : من طلب القضاء 
واستعان علیہ وکل الیەہء ومن لم یطبه ولا 
استعان عليه أنزل الل ملکا یسددہ. 

وصنف رسول الله صلى ال عليه وسلم 
التضاة فجعلهم ثلاث ء أئنان نی الٹار وواحد 
فی ا ينةء فقاض عرف الحق فقضی بہ فھو نی 
اخشدةء وقاض قفی بجھل فھو فی النار 
وقاض عرف الحق فجار فھو نی النار. ٹم هد 
من فزع القضاۃ ة فقال؛ اذا حکم الحاکم 
فاجتھد ٹم آصاب فله أجرانء واذا حکم 
فاجتھد ٹم أخطا فله آجر. والعلاقة بن 
الحدیٹین وثیقةء فالقاضي الي یؤجر شرعا لا 
تخریب عليه سواء نال أجرین أو أجرا واحدا۔ 
أما الملوم بل المذموم فھومن یتصدی القضاء 
وهو لا بمسنه ؛ وذلك هو ال جاھلء وكذلك من 
بھسنە ولکن لا یعدل فی وذلك ہو ا جائر . 

ولیس أفعل فی نفس الؤمن من هز وجدانہ 
الدیني ء فھو أعظم صارف لہ من انباع افوی 
واکبر داقع لە على استفراغ المھد نی تحري 
وج ا حقء ومن شم فھو کفیل بحصر الخطاأً 
القضائي ي فی أضیق نطاق. ویلاحظ أن ھذہ 
ا و 
فالقضاء فیه مھما یکن شرفہ فھو مھنة 
صاحبھا ال القوان ن التي تنظمھا واتقالی 
الٹئي حکمھا أھا فی الاسلام فالقصاء قرب 
وعباد وھو كکذلك حقیقة لا عازاء وهٰذا لا 
یعطي القاضي على القضاء أجرا بل ینح رزقاء 
شآأن ا ٗجلیفۃة وا ند ا مجاھدین . والفرق بن 
الأجر والرزق دقیق ولکنەه عمیقء 2 انا 
یکون على قدر العملء وھو یستحق شرعا الا 
ان یکون العمل تبرعا وتطوعاء أما ما الرزق 
فبحسب ا لحاجة وعلی قدرھا . فاڈا انه 
القاضی لعمل ا لمسلمین ولم یکن موسرا لزمتھم 


مئونته ومثونة عن یعول ء أما ان کان لدیه ما 


۷ 


بغدیه فخیر لہ ان بحسب .)٦(‏ ولا مریة نی 
أن القامي الحعسب أقل عرضة للخطأ من 
القافی الستأجر, لان الأاول یتبد بطلق 
القضاء بل بالقضاء الصائب .۔ 


(ب) ومن الوسائل الدارئة للخطا کذلك 
الاحتیاط الشدید فی اختیار القضاہ, فقد 
اشترط الفقھاء فیمن بلی القضاء شروطا لا 
مقابل لأغلبھا نی التشریع الوضعی . ومن ھذہ 
الشروط ما ہو شرط صحةء ومنھا ما هو شرط 
کمال واستحباب . ویعنینا من تلك الشروط 
فیا نس ہدوت لقا وی الا 
والعلم والفطنة باعتبارھا عاصمة من آلخطا ال 
حد گبر 


١۔‏ اشترط الفتھاء أن یکون القاضي 
عدلا. وغم نی تعریف العدالة أقوال تتقارب 
فی العئی . بقول ا اوردي : العدل من یکون 
صادق اللهجة ظاھر الأمانة عفیفا عن المحارم 
متوفیا للمآئم بعیدا من الریب مامونا نی الرضا 
والغخضب مستعملا لروة مثله فٔ دینە 
ودنیاء(۷). 
۲- واشٹرط فیە کذلك أن یکون ۶ء 
وأرادوا بذلك العلم بالأحکام الشرعیة . وھذا 
العلم ۔- کما یقرر ا ماوردي ۔۔ یشتمل على 
صوفا والارتیاض بفروعھا . وأصول 
الأحکام نس الشرع أربعة: أحداھا علمه 
بکتاب اللہ عز وجل على الوجه الذي تصح بە 
معرفف ما تضمنه من الأحکام ناسخا ومنسوخاء 
وعکما ونٹابھا وعموما وخصوصاء ویعملا 
ومفسرا. 
والشاني علمه بسنة رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم الشابتة من أفوالہ وافعاله وطرق 
جیٹھا ل التواتر والاآحاد ء والصحة والفساںل 
وسا کان على سبب أو اطلاق . والٹالٹ علمه 
بتأویل السلف فیما اجتمعوا عليه واخخنافوا فیہ 
لیدیع الاجماع وییتھد برأیہ نی الاختلاف . 
والرابع علمه بالقیاس الوجب ارد الفروع 
الکوت عتھا الی الأصول النطوق بھا وامجمم 


٠۸ 


علیھا حتي بیجد طریقا ال الطم بأحکام 
النوازل وقییز الحق من الباطل (۸)۔ 


٣‏ ویشترط فی القاضي گذلك أُن یکون 
فطنا. ویھکی أن ایاسا ا ول القضاء بالبصرۃ 
طار صیته ف الآفاق حتی جاءہ الىاس بطلبون 
منە أن یعلمھم القضاء فکان یجیبھم: ان 
القضاء لا یعلمء اما القضاء فھمء ولکن 
قولوا: علمنا العلم. (٭) وھذا الشرط بالغ 
الایء فلیس القضاء جرد بیان للحکم 
الشرعيء وانفا ھو حکم شرعي مطبق علىی 
واقعة حالء فاذا قصر ذکاء القاضي عن فھم 
الواقعة او النازلة فلا جدوی من احاطتہ 
با حکم الشرعيء لأنہ ینزلہ عندثذ غبر منزله 
ویضعہ فی غیر موضعہ. وھذا ما عناہ عمر بن 
امخطاب حین کتب ال أبي موسی الأشعري ني 
کتابه ا مشھور: الفھم الفھم فیما أدل اليك. 
ویقول ابن القیم نی بیان ذلك: ان القاضي 
اذا لم یکن فقیہ النفس فی الأمارات ودلائل 
ا حال ومعرفة شواهدہ ونی القرائن الخالیة 
والمقالیة کفقهہ می جزثیات وکلیات الاحکام 
أضاع حقوقا کثیرة على أصحابھا وحکم با 
یعلم الناس بطلانہ ولا یشکون فيه اعتمادا على 
نوع ظاہر لم بلتفت الی باطنہ وقرائن أحواله. 
)'١(‏ ویقول أیضا ان القاضي لا یٹمکن من 
الحکم بالحق الا بنوعین من النٹھ أحدھا 
فھم الواقع والفقہ فیە واستنباط علم حقیقة ما 
وقع بالقرائن ولأمارات والعلامات حتی بحیط 
به علماء والنوع الٹانی فھم الواجب فی الواقعم 
وھو فھم سکم اللہ اڈی کم 7 فی سا 
على لسان رسولە ی ھذا الواقعء ٹم یطبق 
أحدہما عل الآخ فیعطی الواقم حکمە من 
الواجب ولا یجعل الواجب تحالفا للواقم. (١١؟‏ 
وھذا القول غایة نی العمق والداقةم ذلك اند 
اذا استبعدنا تواطؤ القامی فإن حکمہ انا یغم 
من احدی جھتین: جھلہ بحقیقة الواقع؛ أ 
بالحکم الواجب لی ھذا الواقع. 

وبین القرانی لی فروقه السند الشرم 
لشرط الفطنة بقول: یجب ان یقوم ني القضا 


لحجج الخصوم وخدعھمء وھو معلی قولە عليه 
الصلاة والسلام : أقضاکم علء أي اد تفطنا 
حخجج الخصوم وخدع ا متحاکمین؛ وبە یظھر 
ا مع ہینە وبن قولە عليه الصلاة والسلام: 
اعلمکم بالخلال وا لحرام معاذ بن جبل. واذا 
کان معاذ أعرف باللال والخرامء کان أقضی 
الٹاسء غیر ان القضاء ما کان یرجع ا ی 
معرفة ا خجج والتفطن هھا کان مرا زائدا ا ی 
معرفة ا لال والرامء فقد یکون الانسان شدید 
العرفة با حلال واخرام وھو یخدع بأیر 
الثبیات؛ فالقضاء عبارة عن ھذا 
التفطن . )۴١(‏ 

والشروط التقدمة کفیلة بالحد من خطا 
القضاء ا ی أقصی مدیء فأما العدالة فمانعة 
من ا جوں وأما العلم فمائع من ا خطاأ فی 
الحکم الشرعيء وأما الفطنة فمانعة من اخطاً 
نی مسائل الواقع. والحق أن ھذہ الشروط لازمة 
نی القضاء بعامة سواء کان قضاء شرعیاً أو 
غیر شرعي . 

واذا کان العشریع الوضعي لا ینص علی 
بعض ھذہ الشروط فذلك لا یعني عدم لزومھاء 
لأن القضاء فن فھم الواقع واللم بالحکم 
الواجب فیەء فکان العلم والفطنة ونقاء الضمبر 
من لوازمه وانما ینحصر الغرق بین القانون 
الوضعي والفقہ الشرعي نی ان الاول یعتبر کل 
من بیجوز اللؤعل القانونيی الطلوب فطنا بحکم 
اللزوم وعدلا ایشا بشيیء من الکشف 
والاسعقصاءء اما الفقہ الشرعی فیطلب کل 


شرط على حدتہ؛ مع اختلاف الفقھاء نی 
طبیعة کل شرط وھل ہو للصحة او للکمال 


والاستحباب . 

ویحسن التنبیه فی ھذا الصدد ای أنە لا 
ینبغی الخلط بن صورة القضاء الشرعي وصورته 
الواقعیة نی بعض عراحل التاریخ . فتحن لا 
ننکر ان کتب التاریخ وتراجم القضاۃ رسمت 
للقضاء نی بعض العھود صورۃة لا تخلو من 
قتامةء الا أن ذلك لا یصلح حجة على فساد 


النظام القضائي أو قصورہ ٔٴ الشریعة 
الاسلامیة. فالقضاء سی تلك المھود لم یکن 
اسلامیا بعنی الکلمة لأن بعض من ولو لم 
نکتمل فیھم شروطہ. ولم یقتصر الحخلل ني تلك 
العھود علی القضاء وحدلی بل شمل الولابات 
کلھاء وعل رأسھا الخلافة نفھا. والدلیل 
الواضح على سلامة التنظیم الشرعی للقضاء هو 
تلك الصورة الشرقة التي تطالعنا نی. کتب 
التاریخ ومدونات الفقه وتراجم القضاة نی صدر 
الاسلام ۔ فھذه الفٹرةۃ من التاریخ الاسلامی 
هي وحدھا التي یصح الاستشھاد بھاء أما ما 
عداھا فلا تج بھا الا بقدر ما یکون فیھا من 
العزام باحکام الشریعة الاسلامیة, وھذم 
الظاھرة لیست وقفا علىی الشریعة وحدھاء بل 
هي عامه علی کل الشرائع والنظمسء فالر:ٴ 
اذن لیست بالأسماء بل بالمسمیات. ولیس 
من الانصاف ان نصدر حکما على نظام من 
النظم صحة وفسادا من خلال سوء الممارسة 
والتطبیق لی بعض العھود, 

(ج۔) ومن وسائل درہ ا خطأً أیضا الزام القضاء 
مشاورة العلماء, فقد استحب الفقھاء للقاضيی 
ألا یقضي الا نی حضرة أھل العلم ویشورتھمء 
فذلك آدمی ال احسات ! واصابة وجه 
الحق. غیر آنھم مع ذلك أشفقوا عل بعض 
الفضاة: ما قد یعروھم من حصر أو اضطراب 
فٔي حضرۃة بعض العلماء فأجازوا ۔- بل 
استحبوا ۔۔ لن یستحوز عليه ھذا الشعور أُلا 
یدعو العلماء ای مجلے حتی لا یشغخله وجودھم 
عن متابعة الاعوی ویصرفه عن تفھمھا. جاء 
فِ ا لوہ ا 
یقفی القافی الا بحضرۃ أھل ا 
022 وقال البعض الا آن تا اضر 
نی جلوسهم وینشغل قلبہ بھم وبالمڈر منھج 
لا ملسو الی, الم لاہ گا 
ینبغی للقاضی آن یکون معہ فیٴ مجحلے من 
من عن ا کانوا أُھل فنہ او فیرهم 
ولکن اذا ارتفع عن مجلس القضاء شاور )٣(‏ 
ویتضح من ذلك أن الفقھاء یحلون القاضي من 


۹ 


دعوة مل العلم غَنمیفا عنه ورفعا للحرج ء 
لکنھم ل١‏ برون مسوغا لاحلالہ من الرجوع 
الیھم واستشارتھم فیما بعرض لە أو یطرح 
عليهء فا مشاورۃ آکد من احضور. 
واستحباب الشورة لا خص فاة بمیٹھا من 
التَضاۃ دون غیرھاء بل ہوعام بالنسبة للقضاۃ 
جمیعا ولو کانوا من ذوي الرأي أو من طبقة 
اللجتھدین. 
ویلاحظ أن القانوت الوضعي لا بعرض 

ھذا الوضوع صراحة ولا ایاء فھو بأمر القضاۃ 
بالاستشارۃ ولا یٹھاھم عٹھاء بل ھولا تھا 
ولا یقیجھا. وقلما یعمد القضاۃ ئی واقع أمرھم 
ای استشارة غیرہمء واذا فعلوا فللضرورة ومع 
خاصتھم, ثم انھم بتکتمون الامر ظنا منھم 
أن استشارةۃ الغیر نقیصة تحط من قدرھم ونقاح 
نی کفاءتھم. آما نی الفقہ الشرعي فإن من 
شروط الکمال أن یکون القافی مستشیراء وما 
یعاب عليه ان یکون مستبدا برأيہ. وکان 
الخلفاء بحرصون عند تولیة القضاۃ علی دعوتھم 
لاستشارةۃ العلماء, کتب عمر بن عبدالعزیز 
ال عدي بن أرطاۃ: أما بعد فإن رأس 
القضاء اتباع ما می کتاب اللٛء تم القضاء 
بسدة رسول اللہ ٹم حکم الأئمة امداقء ٹم 
استشارۃ ذوي الرأي والعلمء فإن السائل عما 
لا یعلم اُحد العا مین , 


وھذا الشرط لیس غریبا على الشریعة 
الاسلامی بل ہو یتفق تماما مم روجھا العامة 
ومبادٹھا الکلیة. والأصل فیه قوله تعالی نی 
مدح الؤیٹنن: وأمر شوری بینھمء وتوہ 
مخاطا نبیە الکریم: وشاورھم فی الاھر, واذا 
کان الرسول قد رر با مشاورة وھو أفقہ الناس 
وافطنہم فغیرہ بطلب المشورة أحری ,. یقول 
الحسن البصریي: آمر صلی اللہ عليه وسلم 
بالمشاورة وإن کان عنھا لغنیاء لکن الراد أنْ 
تصسر المشاورةۃ سنة للحکام من بعد )(١(‏ 
وکان الصحابة یستشیرون حین یقضون ولا 
پجدون نی ذلك حرجا فقد سٹثل أبو بکرعن 
میراٹ المدۃ أم الأم فآخبر أن النبی علیه 


0ج 


السلام اُعطاھا السدس؛ وشاور عمر نی الجدة 
آم الاب ثُم فرض ھا السدس؛ وشاور نی دیة 
ا جنین فاخبر أن النبي قضی فیە بغرۃ عبد أو 
أمة. وکان عثمان بن عفان اذا جلس أحضر 
أربعة من الصحابة ثم استشارھم. ویقول 
الماوردي تأصیلا لاستحبہاب الشورة: ان 
القاضي قد یخضی علیہ من أجکام ا حوادث 
والنوازل ما یکون علمه عند غیرہ, فلم بجز لہ 
أن مضی حکمه على التباس واحتمال. کذلك 
فإن القافضی تہ وعلی ا مجتھد التقصي فی 
احتھاد ومن التقصي ان یکشف ہالسؤال 
ویناظر فی طلب الصواب . )۱١(‏ 

ویلفت النظر ان القانون الوضعي یز 
للہحکمةسواء من تلقاء نفسھا او بناء عل 
طلب ال خصوم-_أن نعین خبیرا أو اکٹر نی 
الدعوی لیمد القاضي بالرأي الغنی فیما 
یستغلق أو یلتبس عليه من وقائمھاء ولگنە 
دلكك مسك عن دعوته ا ی طلب اللشورة 5 
المسائل القانونیة. ورعا کانت العله نی ذلك أن 
نصوص القانون الیوم فی متناول ید القاضي وأن 
آراء الفقھاء والسوابق القضائیة مدونة کلھا 
یسھل الرجوع الیھاء فلا تعن الحاجة لسؤال أو 
استشارة. 

وقد یکون ھذا صحیحا نی غالب الاحوال 
غیر ان التجارب دلت علىی ان القضاة یواحھون 
فی بعض الاحیان مشاکل جدیدة وتشریعات 
مستحدث وقد لا تسعفھم النصوص القانولیة ولا 
یخفنیھم ذلك عن طلب ا مشورۃ. واذا کان 
صحیحا ان القانون الوضعی لا بحظر صراحة 
عل القاضی استشارة غیر الا ان الستقر نی 
اُذھان القضاة کما أسلفنا أن طلب الشورۃ لا 
ز ای روح القانون وانهہ 2 
بالسجن ومن تم فھي نقیصة یتعین 
نم ھی علی القاضي 

ولا کانت ا مشورة نی الفقہ الشرعی شرط 
کمال فالمتفق عليه أن اغفاھا لا یلاح ٔي 
حکم القاضيء بل ینغذ حکمە رغم ذلك ھا 
لم یخالف فیه نصا و قاعدة کلیة أو اجاعا أو 
قیاسا جلیاء وان کان ذلك منە مکروھا. واذا 


شاور القاضي فاختلفت أقوال ا لمستشارین نظر 
ال اقرب الاقوال الیل اخق فامضاءء ولا اعتبار 
عدئ بالسن ولا بکٹرة العدد للڈن الڈاصفر 
والواحد کما یقولون۔ قد یوفق للصواب ف 
حادثة ما لا بوفق الا کبر والجماعة . )١١(‏ 

واذا اجعمع ال مستشارون على رأي ورأی 
التافی خلافہ عمل برأي نف لأن الصواب 
عند فلا یدع رأيه برأي غیرہ, ولا خلاف 
بن المذاہب الققھیة نی ذلكء لان القاضي إذ 
یستشبر لا یتخلى اغیرہ عن الفصل فی الدعویء 
بل یستانس برأیھم ثم یجتھد کاجتھادھم 
وینظر فیما استدل به کل منھم ویناظرھم 
ویناظرون لا نصرة لقوله بل طلبا للحقء 
فإذا صح لە الصواب بعد الکشف والنظر 
عمل عليه وحکم بە(۷١)ء‏ مواء وافق رأیھم 
أو خالفه. 

وحرص الفقھاء عل تحریر القاضي من 
الخوف والٹردد عند الفصل فی الداعویء وعل 
حثه عللى ا حکم فیھا تبعا ما یؤدي اليەه 
اجتھادہ بعد المشاورۃ,. ویبدو ذلك بوضرح تام 
فیما قررہ الکاساني: فإذا ظھر لە ا حق 
باحتھادہ قفی ما بزدي الي احتھادئء ولا 
یکونن خائفا می اجتھادہ بعد ما بذل مجھودہ 
لاصابة ا حق, فلا یقولن آئی أُری وائي 
آعاف, لأن الخوف والششك والظن ینم من 
اصابة ا حق ہنم من الاجتھادء قینبني ان 
یکون جریٹا جسورا على الاجتھاد بعد ان لم 
ینصر فی طلب احق(٣).‏ 

وھمکذا أناح الفقه الشرعي للقاضی ۔- 
بندہه للمشاورۃ۔ فرصة واسعة لتجنب اخطا 
واصابة الحق اذا آشکل عليه حکم اواقعة أو 
النازلة للژن من شاور الرجال شارکھا ني 
عقوفاء ولکن الفقہ الشرعي حرص ںی الوقت 
ذانہ عل أن یکفل للقاضي حریة الفصل لی 
الدعوی حسبما یؤدي اليه اجتھادہء فجعل 
امشاورة رأیا بھتدي بہ ولم یجعلھا قیدا بحد من 
حرکته وحریته . 


وا حدیث عن استشارة العلماء یجر ا لی 


ا حدیث عن تعدد القضاۃء فھل أراد فقھاء 
الشریعة ان تکون الاستشارة بدیلا من التعددس 
وھل یعني ذلك أن اصول الشریعة تابی 
اجتماع اکٹثر من قاض على الفصل فٔي دعوی 

یبدو من استقراء ال مذاھب الفقھیة أن 
الفقھاء لا ییزون اجتماع اکثر من قاض عل 
نظر الدعوی؛ فقد ذکر ابن رشد ني ہدایة 
الجتھد أن من شروط القضاء أن یکون 
القاضي واحداء(۱۹) وقرر الغزالی أنہ لو نصب 
الامام قاضیین کل واحد بتص بطرف جال 
وان شرط اتفاقھما نی کل حکم لم یجز )٢۰(‏ 
وعلل بعض الفقھاء حظر التعدد بأن الحاکم لا 
یکون نصف حاکم('۲)ء وعلله آعرون بان 
الہہند بیؤٌدي ال اخلاف پٍ نتحہل 
الاجتھاد(۲۴) وجرت سنة اللفاء والولاۃ 
بج عام علی عدم التشریك بین القضاۃء فلم 
تجر العادة بتشکیل المحکمة من اکٹر من 
قاض, بل کان القاضي یعمل منفردا ویستقل 
وحدہ بالفصل فیما بخص بنظرہ من دعاوی . 
غیر أن العمل لم یطرد عل ذلك باطلاق, فقد 
ثبت أن الولاۃ شکلوا فی بعض الفترات اکم 
من عدة قضا. من ذلك ما فعله سلیمان بن 
علی عامل ا حخلیفة المنصور على البصرۃء فقد ولي 
علی القضاء اشنین فا عمر بن عامر السلمي 
وسوار بن عبدالل فکانا پجتمعان معا فی 
ائجلس و ینظران جیعا بین الناس. ومن ذلك 
أیضا أن بعض ا لخصومات افامة کانت تنظر 
۔۔ فی القرن السابع افجري ۔۔ فٔي کل من 
القاھرۃ ودمشق أمام أربعة قضاة یثٹلون 
الذاھب المختلفة فکان القضاۃ یجتمعون بأمر 
نائب السلطان وینظرون فی تلك ا خصومات 
ویحکمون فیھا باجعھم (۲۴). 


لذه 






وعل الرغم من ذیوع القول بوجوب ان 
یکون القافی واحدا فان القائلین ب لم 
بستندوا ال نص یقررہ فی الکتاب أو السنةء 
وافا عو محض اجتھادء ثم انە اجتھاد بعتمد 
النطلق الجرد اکٹر ا یعتمد الأصول الشرعیة . 
فقد وجہ بعض الفقھاء ھذا الرأي بأن ا حاکم 
لا یکون نصف حاکمء والعنی - في رأیھم 
_ آنه اذا اجتمع اثنان وشرطنا اتفاقھما على 
ال حکم فان کلا منھما لا یکون قاضیا بفردہء 
بل یکون کذلك بغیرہء فکأنہ بدون الآخر 
نصف لا واحد. وھذا القول بغرض صحنه 
لیس بثيء, لن تکامل القاضي أو تزاہ لیس 
انرا جوھریاء وافا الجوھري أن يأتي الحکم 
موافقا للشرع؛ سواء صدر من حاکم واحد فی 
ذانہ أو من حاکم صار واحداً باجتماع أبعاض 
واجزائه. والتعلیل نی رأبنا منقوض لن فیہ 
مصادرة ؛ فھو یفترض أن الحکم لا یکون 
واحدا الا اذا صدر من قاض واحدء وھذا محل 
النزاع. أما التعلیل الآحر فمعقولء وھو الخوف 
من أن یؤدي اختلاف القضاة عند تعددھم ال 
ابتىاع الفصل نی الدعوی وای تابید 
الخصومات . غیر أن تفادي ہذا الخحظر میسور 
ہجمل عدد القضاة فردیا وباشتراط أغلیة 
خاصة عند اختلاف الآراء, )٢٢(‏ 
وحقیقة لأمر فیما نری أن وحدۂ القاضي 
او تعددہ ھو من السیاسة لا من الع وان 
ما یدبغي تحریہ وصرف الجمھد الیہ هو ضمان 
سداد الحکم, فان رأي أن السداد یتحقق عل 
ید قاض واحد صح الاکتفاء بە؛ وان رأی أن 
تعدد القضاة أآدمی ال اصابة الحق لزم 
تعددھم, ولا یقال ان العمل جری فی عصر 
زی والحلفاء الراشدین من بعدہ ثم فیما تلا 


ذلك من عحصور على حصر القضاء نيٴ واحد 
فیکون اجماعا فہذا الاجماع ۔۔- علىی فرض 
حصولہ وھو غیر مسلم ۔- مستندہ ااصلحة 
المرسلة فھو یدور لیا ولا ینفك عٹھاء 
فحیثما بقیت الاصلحة قائمة ظل الاجاع حجةء 
واذا فاتت وجب اطراحه والاستعاضة عنه یا 
یحققھا۔. رآَة ذلك أن العمل ۔۔ کمارأینا - 
لم یلتزم الرأي الفتھي باطلاق؛ بل خرج عليه 
نی بعض العصور من غیر انکار, 

بل ان الفقھاء انفسھم لم یرفضوا فکرةۃ 
التعدد فی کل حالء فقد ذکر صاحب مغتی 
اللحتاج ان الامام أن شرط اجتماع القاضیین 
عل ا حکم فلا یجوز ما یقع بیٹھما من 
الخلاف, ئم أضاف: وقضیة ہذا التعلیل أنە 
لو ول مقلدین لامام واحد - وقلدا تجوز ولایة 
القلد.۔ أنہ یجوز وان شرط اجتماعھما علی 
اخکم لأانے لا یؤدي ال اعتلاف لن 
امامھما واحد (*۳). 

وحاصل ھذا القول ان التعدد غبر مرفویض 
لذاتن ہل ما پؤدي الیە من اختلاف , فاذا 
ارتفع الخلاف لم یکن للمنع مساغ. کذلك 
فان الفقھاء یقیدون اخظر من جھة أخری؛ 
فھم یقصرونه عل القضاۃ دون اللحکمن؛ 
ویعللون ذلك بسابقۂة الٹىحکیم بین لي 
ومعاویة فقد اختارا حکمین لا واحدا. )۲٢(‏ 
وکأن الفقھاء یریدون بذلك القول بأن تنصیب 
حکمین جاء على خلاف الأصل وھو أن یکون 
ا حکم واحدا. ووجە الضعف فی ھذا الرأي 
آن الأصل الدعی یفتقر ا ى دلیل. ھذا ال أن 
الحکم والقاضي کلافما یفصل في خصومة 
طہقا لأحکام الشریعة ء فاذا جاز أن یتعدہ 
۱ ن وجب أُن یکون تعدد القضاة جازا 


بدورہ لانتفاء علة ا لمغایرة بین اخالین. 

ویڈھب المحدثون من فقھاء الشریعة ا یل 
اہازة الععددء لن القاضي الب السلطانء 
وھو نوع من الوکالء وللسوکل أن یوکل عنهہ 
اکثر من واحد مجتمعین دون أن یاذن ل؟حدھم 
بالانفرادء فکذا فی القضاء یصح انابة ثلائة 
قضاة مثلا أو خسة ایشت رکوا مجتمعین نی نظر 
بمض الدعاوی اثتي یجعل فغم ول الأمر حق 
النظر فیھا. وعندثذ لا یصح لواحد منھم أُن 
ینفرد باستماع احدی الدعاوی او الفصل 
فیھا. واذا فعل أحدھم شیٹا من ذلك فلا 
اعتبار ما فعلء لان مجموعھم نی ہہ الال انا 
هو عبارة عن الفرد الواحدء اذ عقد الااہة 
یفید أن کل واحد منھم یعخبر معزولا عن 
القضاء بفردہ لأنہ لم ینصب لذلك ستقلاء 
بل مشترکا مع الآخرین؛ وھذا ا یکن فی 
الاشتراك (۲۷). 

ویکن ان نضیف ال ما احتج بہ ھذا 
الرأي حجتین أخریین : 


الاول : أن الأصل نی الأشیاء الاباحةء 
وسا دام التعدد غیر محظور بنص فھو یجري عل 


حکم الأصل. 


والثائیة : أنە اذا ما رأی ول الأمر رم 
الخلاف فیما بحتمل ال خلاف فاوجب على 
القضا: أن یحکموا برأي فتھي معین فان آمرہ 
یلزمھم وعندئذ ینم علیھم الاجتھاد فلا 
غنٹی الاعتلاف وھو علة ا مع عند ا ائعین. 
وفٰذا فقد ارتفی فقھاء الشریعة نی السر 
ا حدیث فکرۃ التعدد نی قضاة ا لمحاکم الشرعیة 
فہل أن ثلفی هذہ الحاکم ‏ صر 


سنة ۱۹۰۷۰. 


ونخلص من کل ما سبق ا ی أنه وان کان 
الفقہ الشرعي التقلیدي لا یقر بوجە عام مبداً 
تشکیل المحکمة من عدۂ قضاۃء وکان الععل 
بدورہ لم یطرد على تشکیل ا لمحکمة على ھذا 
التحو الا ان الاصول الشرعیة لا تابی دلكذء 
بل ان صدر الشریعة یعسع غذہ الوسیلة 
باعتبارها من الضمانات التي تسھم نی الحد 
من اأخطاء القضاء. ورہا لم نکن الحاجة ملحة 
لاأخذ بدا التعدد نظرا لندب القضاة ال 
استشارة الطماء لکن عدم الحاجة لا یقتضي 
اخظر ولذلك فانە لا یصح اعتبار الاستشارۃ 
بدیلا من الندب , بل ان الجمع بیٹھما مکن 
شرعا لعدم التثاني. 

(ء) ومن الوسائل الشرعیة لدرہ اخطأً منع 
القاضي من نظر طاثفة من الداعاوی بنٹی 
ان یخلبے ا وی عند الفصل فیھا فیتخل عن 
ا حیاد الواجب ویتنکب جادة الحق,؛ وتلك 
هي الدعاوی العي تکون لہ مصلحة نی أن 
یصدر الحکم فیھا لأحد الخصوع أو عليه. 

وجھور الفقھاء عل أنہ لا یجوز للقاضي أن 
یحکم لنفسہ ولا لن لا تقبل شھادتہ لء ولا 
چوز لہ أیضا أن یحکم على من لا تقبل شھادتہ 
عليه کعدوہء وذلك لأن مہنی القضاء عندھم 
عل الشھادۃ فالتعھمة القادحة فی الشھادة 
تقدح فی القضاء سواء بسواء. وسندھم نی الئم 
من الشھادة أحادیث وروایات صحت کلھا أو 
بعمضھا لدیھم فرٹبوا النع علیھا. ومٹھا قوله 
صلى اللہ عليہ وسلم : لا تجوز شھادة خائن ولا 
خائدة ولا ظذین نی ولاء أو قرابة ولا مجلود .نی 
حد ومٹھا ما أئر عن عمر بن ال خطاب نی 
کتابه ا یل أبي موسی الأشعري : المسلمون 


عدول بعضھم عل بعض الا دا نل تہ , 
٦‏ 
رھ“ 


-۔ٗ“” 


جریا عليه شھادۃ زور او ظینا نی ولاء أو نپ 
قرابةء وسٹھا ما روي عن شریح : لا نوز 
شہادہۂ اظخصصم ولا الشریك ول" الأجر 
لن استأجرہ. 

وعل الرغم من اتغاق الممھور علی اصل 
الئم وعادہ الا أنھم مختلفون فی تحدید من یقوم 
ہہ سبب ال نم وعل الأخص حین یدور المنع 
عل القرابةء فقد روی عن شریح وابراھیم 
الىخعي أنە لا تقبل شھادة الأأب لابنە ولا 
الابن لا ولا أحد الزوحن للآخر. 

وروی ذلك عن الحسن والشعبي نی أحد 
قولیھما عن الب والابن: ونی القول الآخر 
یقبل الولد لأ بیە ولا یقبل الأب لولدہ: ویقبل 
الزوج لامرأنہ ولا تقبل هي ء وھو قول ابن 
أبي لیل وسفیان الثوري. ولم یجز الأوزاعي 
والشوري واحد بن حنبل وأبو عبیدة شھادةۃ 
الاب لاہده ولا الابن لٔ بیەء وأجازوا شھادۃ 
الد والجدة لأولاد بنیھما وشھادة أولاد الینین 
ھما. ولم یجز أبو حنیفة والشافعي شھادة أحد 
من هثلاء الا أُن الشافي أجاز شھادۃ کل 
واحد من الزوجین للآخر. وروی ان عمر بن 
الخطاب جوز شہادۃ الوالد لولدہ والولد لوالدہ 
والأخ لأخیہ (*۴). 

وکرہ الالکیة وبعض فقھاء الحنابلة 
والشافعیة أن یفتی القاضي فی خصومہ أو فیما 
یکن أن بخنصم فیه لایەء کالبیع والشفعة 
وا جنایات ؛ أھا العبادات فلم یکرھوا لہ الافتاء 
فیھا. وعلۂة الکراهھیة عندھم أن الأمر قد 
یعرض على القاضي وقد بتغبر رأیہ وقت نظر 
الدعوی فیھدیہ اجتھادہ ا ل غیر ما آفتی بہ أو 
نظھر لہ نی مجلس القضاء قرائن حال لم تکن 
معلومة وقت الافتاء فان أصر عل فتیاہ وحکم 


٤ 


موجبما حکم بخلاف ما یعتقد صحتہء وان 
حکم بخلافھا تطرق الشك ا ی نفس ا خصم 
وانفتح باب الکلام فی القاضيء بل انە ان 
حکم صوابا با یوافق فتواہ فرعا قیل ان حکم 
تاییدھا (٦٢)۔‏ 

ولنا علیى أقوال الفقھاء فی ہذہ الوسیلة 
ملاحظات : 

الأوی : ان الع نی الأحوال السابقة لیس 
منعا من نظر الدعوی بل من القضاء فیھا على 
وج معین, وهٰذا قال الفقھاء: لیس للقاضي 
أن یکم لنفسہ ولا لأحد من والدیه أو أولادہ 
لکن بیجوز لە ان یمحکم عل نف وعلیھم 
لانتفاء التھمة ولیس لە ان یحکم على عدوہ 
لکن لە أن یحکم لہ لذات العلة. ومقتفی 
ذلك أن الترافع ا یل القاضي نی الأحوال 
السابقة غیر متنعء ون تحقیق الدعوی من 
جانبه جائز فاذا تھیأ القاضي للحکم برز الائم 
أو انعدم تبعا ما یکون عليه القضاء. وفذا 
رتبت الفقھاء علی ا لمخالفة عدم النفاذ فقالوا : 
ان حکم لمن لا یجوز ان یحکم لہ او حکم علی 
من لا یجوز له الشکم عليه لم ینفذ حکمە. 
وینتلف ھذا التنظیم عما هو مقرر ٔی القانونذ 
الوضعي,؛ فالقاعدة فیە انه اذا قام بالقاضي 
سبب من أُسباب عدم الصلاحیة امتنم عليه 
نظر الاعوی أصلاء وکل عمل یباشرہ أو قضاء 
یصدرہ با مخالفة لہذا الحظر یکون باطلا ولو تم 
باتفاق الخصوم وذلك لتعلق الحظر بالنظام 
العام. ومن الواضح أن القانون الوضعي آثر سد 
الذرائع فمنع القاضي من نظر الدعوی ابتداء. 
والشائیة : أن فقھاء الشریعة لم یستندوا فی 
ال حد من سلطة القاضي فيػ نظر الدعوی أو 
بالأدق می الفصل فیھا إلی نص صربح نف 


الکتاب أو السنةء ولکٹھم اجتھدوا فقاسوا 
القغضاء على الشھادة بجامع أن کلیھما مظھر 
للحق وملزم شرعا('٣)ء‏ فمن ردت شھادثہ 
بسبب التھمة فی موضع وجب أُن یرد قضاؤہ 
لذات السبب ٔىي ھذا اللوضع. ولا کان فقھاء 
الشریعة مختلفین أصلا فیمن تقبل ومن لا تقبل 
شھادنه فقد اختلفوا فیمن یصح ومن لا یصح 
للقاضي ان یقضی لە أو عليه. ومن الفقھاء من 
نوسع فی ا حد من سلطلة القاضي ومنھم من 
توسط وسٹھم من اُطلق سلطتہ فاجاز لہ نظر 
کل دعوی والفصل فیھا ولو کان بینه وبن 
أحد ال خصوم مودة أو قرابة أو عداوۃء وھذا قول 
أھل الظاھر فھم یکتفون بشرط العدالة نی 
کل من الشاھد والقاضی ولا یبالون بعد ذلك 
بالتھمة الا اذا کان من شاتھا اخراج احدھا 
لعلة تخصہ ۔- ا ی ما لا یحل فتکون جرحة 
تنخرم بھا عدالته فلا تقبل شھادته ولا قضاؤ 
وعندثذ یکون مبني المنع تخلف العدالة لا مظنة 
التھمة,. یقول ابن حزم : کل عدل فھو مقبول 
لکل أحد أو علےه؛ کالأب ولأم لاہنیھما 
ول بیھماء والاہن والاہنة للا بو ین والأجداد 
وا جدات وا جد وا جدة لبني بنیھماء والزوج 
لامرأته وامرأة لزوجھاء وکذلك سائر اللأقارب 
بعضهم لہعض کال باعد ولا فرق وکكذلتك 
الصدیق اللاطف لصدیقہء والأجبر مستأاجرہء 
والکغول لکافلہ والستاجر لأجیرہء والکافل 
مکفولہ والوصیي لیتیمہ ('۳). ونی جواز شھادةۃ 
العدو علی عدوہ یستدل ابن حزم بفوله تعالی : 
<ولا بمرمنلکم شنآن قوم عل الأّ تعدلواء 
اعدلوا هو أقرب للتقوی(,م)؛ ویقول : 
اذ ھذا أمر بالعدل على أعدائناء فصح أن من 
حکم بالعدل علی عدوہ أو صدیقہ أو فماء أو 
شھد وھو عدل علىی عدوہ أو صدیقہ أو غما 


فشھادتہ مقبولة وحکمہ نافذ (۳۴), 


وعل الرضم من أُن جھور الفقھاء یدیرون 
الٹع من ا حکم اللخصم أو عليه نی أحوال 
معینة على املع من الشہادة الا أنہ یبین من 
أُقوال بعضھم ان التلازم بن الأمرین ینفك 
أحیانا. یقول اماوردي : یجوز للقافي أن 
حکم عل والدیه ومولودیہ؛ ونی جواز حکمە 
م ثلاشة أوجہ : احدھا لا یجوز حکمہ ھم 
کما لا تجوز شہادتہ هھمء والوجہ الثاني یجوز 
أن یکم ھم وان لم یجز أن یشھد غم, لأن 
طریق ا حکم ظاھر وطریق الشھادة باطنء 
فتوجھت اليه التھمة نی الشھادۃ ولم تتوجہ الیە 
نی ا حکم, والوجه الثالث أنە یجوز ان یحکم 
ہم بالاقرار ۔۔ أي اقرار ا خصم ۔۔ ولا یجوز أن 
بحکم غم بالبینة لأنہ قد یتھم بن یعدل فیھا 
من لیس بعدل ولا یتھم بالاقرار(٢).‏ ونی 
ھذا تسلیم ہامکان القضاء لمن لا تجوز الشھادةۃ 
لہ . وبالنسبة ال ی العدد یقول ا ماوردي : 
ویجوز أن یحکم لعدوہ وعلى عدوہ وجھا واحدا 
وان لم جز ان یشھد علیہ بخلاف الوالدین 
والولودین لوقوغ الفرق بیٹھما من وجھین : 
أحدما أن أسباب العداوة طارئة تزول بعد 
وجودھا وتحدث بعد عدمھاء وأسباب الأنساب 
لازمة لا تحول ولا تزول فغلظت ھذہ وخغفت 
تلك؛ والثاني أن الأنساب حصورة عتعینةء 
والعداوة منٹشرۃ مستبھمة یفضي ترك ا حکم 
فیھا ا ی امتناع کل مطلوب ۔۔۔ أي خصم ۔۔ 
ما یدعيه من العداوة(*۲۹). وعندنا أن علة 
التفرقة بوجھیھا ان صلحت اتبریر القضاء عىی 
العدو فاتھا لا تصلح لتبریر التفرقة بین الفقضاء 
والشھادة بل اٹھا تصلح بنضُٰ الدرجة لتبریر 
الشہادة علىی العدو۔ وحسبنا على أي حال ما 


نج 


تقدم آئه یصح فی الشرع القضاء عل من نجوز 
الٹھادہ عليه 

وعندنا أن جھور الفقھاء ضیقوا عىل 
انفسھم بغیر داع حین ربطوا المنع من القضاء 
بالمئع من الشھادة. تر نت 
راینا ۔ اپی ا حروج علىی ھذہ القاعدة احساسا 
منھم بأن التلازم بین الأمرین غیر حاتم. ولو 
انہم تحرروا من ھذہ الفکرۃ لوسعھم أن یعالجوا 
الأمر فی ضوہ القواعد الکلیة ا یحقق ا لمقاصد 
الشرعیۂ وکان مم نی قاعدۃ سد الذرائع 
مندوحة تفي بالغرض کما سنری. 


والثالثة : اأن حالات الع من القضاء فی 
الفقہ الشرعي أقل عددا من نظیرتھا نی القانون 
الوضعي. فاکٹر فقھاء الشریعة توسعا بحصرون 
الیع نی ال حالات التي تکون علاقة القاضي 
بأحد ا خصوم فیھا علاقة بنوۃ أو أبوۃ أو زوجیة 
أو مشارکة أو علاقة عمل أو وکالة أو عداوۃ, 
آما سبق الفتوی نی موضوع الدعوی فلیس مانعا 
من القضاء فیہا, لأن الحظر _ أو بالادق 
الکراهة ہس افا یرد على الافتاء لا علیىی 
القضاء, فالفقھاء یکرھون للقافی ان یفتی ء 
لکنھم لا بنعونہ اذا آنقی من أن یقضي. اما 
القائون الوضعي فیقسم الوائم قسمین : قسم 
یجعل القاضي غیر صالح أصلا لنظر الدعوی ولو 
ارتضاہ اخصوم أنفسھم وقسم لاینفی 
صلاحیته ولکنە یجیز للخصوم ردہ, وقد اعتبر 
القائون کل الوائع الشرعیة ٹم زاد علیھا موائع 
کشیرة أخری. فھو على سبیل الثال لا یقف 
عند ال بوة والیٹوة بل یعمد بالقرابة حتی 

الدرجة الرابعةء سواء کانت قرابة مباشرۃ 7 
قرابة حواش؛ وھو من جھة اخری لا یقتصر 
على علاقۂ الزوجیة بل یسوی بین الزوجة 


٦٦ 


والاصهھار حتی الدرحة الرابعة 7 علاقَه 
الصاھرة کعلاقة القرابہ سواء بسوا , کذلك 
فانہ نع القاضي من نظر اتی ٠‏ کانت لە 
أو لأحد أصوله أو فروعہ أو لزوجتہ أو لأحد 
أضوفا أو فروعھا مصلحة فیھا. وهو یئع 
القاضي من نظز الاعوی اذا کان تد سبق لە 
الافتاء أو الترافع فیھا أو الاشتراك نی نظرھا أو 
أداء الشھادۃ فیھا. بل ان الفانون الوضعي یجیز 
رد القاضی اذا کانت لم أو 00007 
مائلۂ للدَحَوقَ التی بنظرھاء ویجیز ردہ کذلك 
اذا کان أحد اقصن خادما لە أو کانت 
بینھما علاقة مؤاکلة او مساکنة أو تھاد. 
وفضلا عن ذلك فقد نص القانون بوجه عام 
علی جواز رد القاضي اذا کان بینه وہین أحد 
الخصمم عداوة أو مودة برجح معھا عدم 
استطاعتہ الحکم بغبر میل. وا ی جانب أسباب 
عدم الصلاحیة والرد حرص ا مشرع الوضعي 
على التوسعة على القاضي تحفیفا عنە من جهھة 
وتحریا للعدالة من جهة أخری, فاجاز لە نی 
غبر الاحوال التقدمة أنیتنحی عن نظر 
الدعوی اذا استشعر ا حرج من نظرھا 
والفصل فیھا . 

ویعن للباحث بعد ھذا العرض سؤال : 
ماذا کانت أحوال المنع نی فقه الشریعة اقل 
منھا نی القائون الوضعی وکان العکس ألیق 
باعتبار ان امضاء العدل نی القانون ھدف 
اجتماعي بحت: أما نی الشریعة فعبادۃ یتقرب 
بھا السلم ا ی ربه کالصوم والصلاةۃ؟ ولاذا 
پحتاط القانون الوضعي ھذا الاحتیاط اضمان 
حیاد القاضی وتوقی الخطإ وکان أحری 
بالشریعة أن تکون اکثر منه احتیاطا؟ 


یبدو لنا أن الاجابة عن هذا السؤال ترجع 


الی أرینء أحدہما ذو طابع شرعيء والآخر 
ذو طابع عملي. 

أما الأمر الأول فہو أن شروط القضاء ف 
الفقه الشرعي تختلف عن شروطہ نی القانون 
الوضعيء فالا ول طابعہ التشددء والثاني طابعه 
العخفف, وقد عوض القانون تخقفہ سی اختیار 
القضاۃ بالتوسع نی أحوال النع لكي یصل ا یل 
افضل عا یکن الوصول اليه من حیدة القضاء 
وعدالتہ, أما فقھاء الشریعة فتشددوا نی اختیار 
القاضی فشرطوا فيه من الشروط ما بضمن 
حیادہ وعدل؛ واستغنوا بذلك عن کثیر من 
حالات الئع القائونیڈ. وما اشترطہ الفقھاء فی 
ھذا الخصوص أن یکون القاضي عدلاء وغم نی 
تعریف العدالة أقوال کثیرۃ لعل من أحستھا ما 
نقله السیوطي عن فقھاء مذھیء فقد قال : 
حدھا الٛأصحاب بأنھا ملکة أي هیئة راسخة 
لی النفس تمنع من اقتراف کبیرۃ أو صغیرة 
دالة علىل الحخسة أو مباح یخل با مروەة('۴). 
فالعدالة الطلوبة وفقا ٰذا الرأي عنصر ني 
الکیان الأدبي؛ أو هي طبع وسجیةء واذا 
توافرت بھذا العنی نی شخص کان مؤقنا عل 
ما یفصل فیه من دعاوی ولو کان ا خصوم من 
الوالدین والأقر بین أو من الأعداء, وقد رأینا 
بالفعل قضاۃ لا یترددون لی ادانة أبنائھم ونی 
الانتصاف لأعدائھم۔ واذا وضع نظام من 
النظم هذہ الضوابط الصارمة لاختیار قضاۃ 
فمن العقول أُن یقتصد نی تحدید الوائم التي 
تحول بینھم وہین نظر الاعاوی والفصل فیھا۔ 


وأما الأمر الثاني ٹھو ما جری علیہ العمل فی 
غالب الأحوال من تحویل کل قاض سلطة 
الفصل وحدہ نی کل الخصومات أو نی نوع 
معین من ا لخصومات الٹي تنشأً بین أہل مصر 


عدند أوأھل جزه من ھذا الصر فکان 
التقاضون لا یجدون أمامھم غبر قاض واحد 
یقصدونە فیما ینشأ بینھم من خصومات . ولا 
کان مقتضی الئع أن یحال ا خصرم ا ی قاض 
آخر هھرضيی العادة أقرب القضاة مکانا(۳۷)ء 
فقد اقتصد الفقھاء فی حالات المئع تیسیرا علی 
الناس ورفعا للمشقة عنھم, أما القانون 
الوضعي فتد أغذ بنظام داالدوائر؛٤ء‏ أي 
الحاکم ا لتعددة ذات الاختصاص ال تمائل في 
النطاق الکانی الواحد وھذا النظام یجعل من 
الیسبر على ا لصوم اذا قام باحد القضاۃ سبب 
من أسباب الئع أن پلجأوا ا ی قاض آخر نی 
نفس الکان لیقضفی بینھم (۳۸). 


رأبنا ال خاص : وضح لنا مما سبق أن منع 
القاضي من الحکم لبعض الناس أو علیھم لا 
پسٹند ال نص صریح نی الکتاب أو السنة 
وافا هو اجتھاد فقھي؛ ورأٰبنا ان امنع ہو 
مذھب ا جحمہور وان اختلفوا نی تحدید مدا 
وشذ أھل الظاھر فلم بنعوا القاضي من الحکم 
لأي خصم أو عليه اعتمادا عل عداعه 
واکتفاء بھا. ورأی الجمھور عندنا أرجح وان 
کان می تعلیله نظر فقد بنی الفقھاء المئم من 
القضاء علىی النع من الشھادۂء وکان من نتائج 
ذلك أن وقع ا خلاف بینھم فیمن تنم الحکم 
لہ أو عليء بل لقد خرج بعضہم أحیانا علی 
الربط بین القضاء والشھادۃء وکان من نتالجه 
أیضا انکار أھل الظاھر لفکرة الع ذاتھا نی 
الشھادة وئی القضاء جیعا. 

وعندنا أن الٹع من القضاء فٍ بہض 
الاحوال أصل ف ذانہء فلیس للقضاء من آفة 
غیر ا جھل وال وی ء وقد احتاط الفقھاء من آفة 
ا جھل ہا فیە الکفایة فاشترطوا فی القاضي أن 


۷ 


یکون عالا فطناء وکاٹ بسن بھم توقیا من 
آفة افوی ان یجعلوا المنع من القضاء ن 
بعض الأحوال قیدا یضاف ال شرط العدالا. 
وکان ہذا الاعتبار کافیا فی ذاتہ لئبریر النع 
من القضاء دون حاجة لتأسیس علیى الام من 
الشھادة, 

ذلك أن العدل من القاصد الضروریة في 
اقالظریعة فکل ما یؤدیدہ نی أحسن حالانہ 
بلحقہ حکمہ. وقد حذر الل أنبیاءہ من اُتباع 
اھوی فقال خاطب] داود عليه السلام: ج یا 
داود انا جعلناك خلیفة نی الأرض فاحکم 
بن الناس بالحق ولا تتبع الھوی فبضلك 
عن سبیل الله (۳۹) ولا کان الٹھي عن 
أمر یقتغفي إمکان وقوعہ عن ال مخاطب, وکان 
الٹھي لی الایة السابقة موجھاً ا لی نبي فھذا 
دلیل عل ان للھوی سلطاناً قویاً ِکن أن 
پہتحپ یستجیب لە ي بعض ائواقف اکثر الناس 
عدالة. ومتی کان الأمر كذلك کان سد 
الذریعة ألیق وأوفق وذلك بتجنیب القاضي 
مشقة مجاہدة النفس حین بنوشہ سلطان اغوی 
لاحتمال عجزہ عن مغالتھم وھذا یقتضي 
منعہ من القضاء نی ھذہ الُحوال. ویروی أن 
عمر بن ا خطاب تقدم الیه خصمان أقامھما 
اي صرفھما عن بجلسە- ٹم عادا فأقامھماء 
ٹم عادا ففصل بینھماء فقیل لہ نی ذلك 
فقال: تقدما اليٌ فوحدت لا؟حدما ۔۔أي ول 
ٍ نضي۔ عا لم آجد لصاح فکرھت أن 
آنصل بینھما على ذلك؛ ثم عادا اليٌ فیعدت 
بہمعمفض ذلفں ٹم عادا وقد ذھب ذلك ففصلت 
بینھما (:)). واذا کان عمر بن الخطاب وھو 
من ہو فی عدلہ ونقواہ قد تورع عن الفصل بین 
خصمین لیس بیئە وبین اأحدھا قرابة أو عداوۃ 
لجرد نہ اآحس ببحضی الیل لأحدھا نصد 


۹۸ 


نفسے عن القضاء بیٹھما حتی ذھب عنه ھا 
امس بہ؛ أفلا یکون ھذا داعیا التاسي بە 
والزام من دونە بالتنحي عن نظر الدعوی کلما 
کانت لہ بأآحد الخصع علاقة مُن شاتھا أن 
تبعل وہ معہ أو ضدہ. وفضلاً عن ذلك فمة 
اعتبار آعر یقتضیي الٹع وحدہ, فلا یکفي 
لصحة الحکم وقوله أُنْ یکون القاضي عادلأء 
بل یلزم گذلك أن یستقر ھذا ا عنی نی وجدان 
الخصرم. ومن العسیر ۔۔بحکم طبیعتنا 
البشریة۔ أن یطمان الحصم ال ی حیاد قاضی 
وھو یدرك سلفاأً حقیقة مشاعرہ تباہ خصمہ أو 
تجاهہ عند نظر دعواہ. 

واذا خلصنا أن ال نع من القضاء عند مظنة 
التھمة اکٹر اتفاقا مع روح الشریعة وقواعدھا 
الکلیةء فمن ال وفق لی رأینا ألا ینحصر النع 
نی أحوال معینة لا یعدوھاء بل یجب ترك ذلك 
لول الأمر عل أن یستھدي فی تحدید أحوال 
ا منع بالعلة التی دعت اليه. ولدینا أن حالات 
ا منع التي حددھا القانون الوضعي ممکنة القبول 
شرعاً لان فیھا مظنة التھمة. كکذلك فاننا 
نعتقد أن منع القاضي نی ھذہ الأحوال من نظر 
الدعوی ابتداء أول من تخویله سلطة نظرھا 
ونھیە نی الوقت نفسہ عن الفصل فیھا علی وجه 
معینء فہذا اغل اأدعی ایض رفع اخرج عن 
القضاة من جھة وا ی توفیر وقتھم وجھدھم من 
جھة أخری. 

ولا وجە للاعراض بأن شرط العدال یغني 
عن کثر من حالات النم الکائونییق نُهذا 
الشرط عھما قیل فیہ أمر خفي, ثم أنە بضابطہ 
الشرعي بدعمر توفرہ -ي کثبر من ا لمعاصرین 
واذا فرضنا امکان توفرہ فلسنا نری خیراً من 
التحوط على أي حال مادمنا فی مقام سد 


الذریعة. واذا أضغتا ال ذلك أن تعدد القضاة 
ذوی الاختصاص النوعي الواحد نی النطاق 
الكاني الواحد أصبح أمراً شائعاً ولازعاً لسرعة 
الفصل فی الأقضیة التزایدةء فان منع بعض 
القضاۃ لأدنی شبهة من نظر بعض الدعاوی لا 
یلحق ضرراً مصلحة مشروعة لأحد بل ہو عل 
المکس من ذلك ادعی ای تحقیق العمدل 
وتجہلب اخطا . 
(ھہ) وسن وسائل درہ اخطاً کذلك کفالة 
حق الدفاغ. ویراد بہذا الحق تمکین کل 
خصم من بسط حججہ وعرض أدلتہ والرد علی 
ما یققدمہ خصمہ من ادلة وما یبدیە من أوجه 
دفاع۔ روی عن عل بن أبي طالب أنہه قال: 
ولآني رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم الیمن 
وفال لی: 
خصم من بسط حججہ وعرض آأدلتہ والرد عل 
ما یقدمہ خصمہ من ادلة وما یبدیہ من أوجە 
دفاع. روی عن علي بن أبي طالب أنە قال: 
ولآني رسول اللہ صل الله عليه وسلم الیمن 
وقال لي: یا علیء ان الناس سیتقاضون اليكء 
فاذا اك الخصمان فلا تقضین لأحدا حتی 
تسمع من الآخر کما سمعت من ال ولء فانہ 
أحری أن یعبین لك القضاء ونطم لن الحقء 
قال عليی: فما شککت فی قضام بعد. 

ولا یقتصر حق الدفاع عل خصم دون 
خصمء بل ھوثابت لکل خصم. والقاعدۃ ان 
المدعی ہو الذي ییدأ ہہاشرۃ ھذا ا حق باعتبار 
أنہ الذي یفتتح الاعوی ٹم یعقّه المدعی عليه, 
غیرأن الأمر قد لا ینتھي عند ھذا الحدء بل 
یکون الدفاع خلفة یتداولہ اخصمان. ویقع 
ذلك حین یستحدث اأحدھا من وجوہ ۵ 
ما لا یسلم بہ الآحخمر فیری لزوم الرد عليه 


وعل القاضي أن یفسح للخصمین وأن یسوي 
بینھما فی مباشر ة ھذا الحق, لا لن العدل 
یوجب ھذہ التسویة فحسب, بل لأٹھا البیل 
الوحید لاستجلاء الحقیقة وھی شرط لاصابة 
ال حق عند القضاء. فاذا أَخل القاضي بھذا 
الأاصل فقد أوصد على نفسہ باباً یغضی بہ ال 
اخقیقة وعندئذ یکون احتمال اخطا ٔي 
حکمہ اکبر من احتمال الاصابة . 

وقد إستقر حق الافاع فٔي وجدان فقھاء 
الشریعة فتواصوا بہ جیعا. ذکر الحخشني نی 
کتابه ل٭اقضاة قرطبة) ان عقبة بن اخجاج 
السلولی کان والیاً على الأندلس وکان صاحب 
جہاد ورباط؛ وقد وقع اختیارہ علىی مھدي 
بن مسلم وھو من أھل الدین والطم والورعء 
فاختارہ للعقضاء فضي قرطبة وقال لہ: اکب 
عھدك عئي لنفسكء فکتب مھدي عھداً جامعاً 
لأصول القضاء وھا جاء فيه ان عقبة أمرہ 
بدأآن یوا یواسیي بن اخصیع بنظرہ واستفھامہ ولطفہ 
وحظء واستماعہہ وآأن یفھم من کل أحد 
حجده وما بدليی بەء ویستأنی بکل عییَ 
اللسان ناقص البیانء فان نی استقصاء الحجة 
ما یکون بە ححق اللہ تعالل عليه قاضیاً 
وللواجب فیے را فباً. )1٤(‏ وجاء في تبصرة 
ال حکام: وحه ا حکم ۹ القضاء اذا أُدل 
الخصمان بحجتیھما وفھم القاضی عنھما وأراد 
ان یحکم بینھما أن یقول غما: أبقیت لکما 
حجة؟ فان قالا: لاء حکم بیٹھماء وان قال 
أحدھا: نع بقیت لی حجة أنظرہ القاضي ما 
لم یظھر لددہ .)٦٤(‏ 


۹ 


(0) 


اضواصش 





ومن الفقھاء من ینزہ الرسول عن اخطا ي 
فضائہ استناداً ال ما انفق علیہ الأصولیون 
من أنہ صل اللہ عليه وسلم لا یقر علی خطا۔ 
فال ائزرفاني فی شرحہ علی موطا امام عالك 
انە لا تعارض بین اخدیث وقاعدة الأصولیینء 
لان مرادھم فیما حکم فیە باجتھادہ أما اذا 
حکم فیما خالف ظاہرہ باطلہ فانه لا یسمي 
ال حکم خطاء بل الحکم صحیح بناء على ما 
استقر به التکلیف وھو وجوب العمل 
بشاھلین مثلاًء فان کانا شاھدي زور ونحو 
ذلك فالتقصیر منھما ومن ساعدحاء وأما 
ا حاکم فلا حیلة لہ ني ذلك ولا عتب عليه 
ہسببےہء بخلاف ما اذا اغطا نی الاجتھاد. 
شرح الزرقاني ج٣‏ ص ۳۸۷ 

وهذا الدفع مقبول علی شرط الزرفائيء 
فھو یصرف الصحة ال مطابقة الحکم لأصول 
الاثہات في القضاء. ولیس ھذا ما نقصد 
الیہ, فذلك هو العدل اشک واذا کان ھذا 
العدل مطلوباً فذلك لأنہ یؤدي غالبا ال 
إحقاق الحق وابطال الباطل. غی أننا لا 
نجعل الخطأً ھنا مقابلاً للصحةء بل نجعله 
مقابلاً للصواب؛ ولیس بستبعد أن یکون 
الحکم صحیحاً نی شکلہ ولکن غیر مصیب نی 
الحقیقة. وقد افترض صل ا علیہ وسلم 
کان وقوع ذلك منہ؛ أي إمکان تحري 
ال حقیقة دون إصاہتھاء وان لم ثبت وقوعہ 
نعلاں آی تراہ یقول: ٭غمن قضیت لہ بشيء 
من حق أخحيه فلا یأخذن مہ شیئاء ٤‏ 
نکیف یکون الحکم صواباً وو يٹھي الحکوم 
لە من نتفیذہ واحق ان عصمة الرسول لا 
تشمل کل ما یصدر عدہ من قول أو فعل؛ 
وافا تنحصر فیما لغ عن رب سواء کان 
نکلیغاً أو مجرہ اخبار, وفیما غلا ذلك فانہ 
بثر یصیب ویخقطیہء ولیس ںی ذلك ما 
یتخص من قدرہ. وحول ھذا الحدیث بقول 


(٦) 


(۳) 
)٦ 


(( 


الشیخ حمد أبو زھرةۃ: ان القضاء لیس 
تشریعاء ولکنە تطبیق للمبادیء القررة التي 
جاءت بھا الشریحة الاسلامیة. وفرق بن 
التعطبیق والتشریع؛ فالنبي نی التطبیق یعمل 
عمل الیٹر من الاستماع للبینات: وی 
الشریعة الطبقَة یتلقی من السماء وییلغ أھل 
الأرضء وفرق ما بین الأمرین عظیم. تاریخ 
الذاھب الفقھیة ص .۱١‏ عل أنہ ما کان 
القضاء بنطوي علی إنزال حکم شرعي معین 
على واقعة حال معینة فان خطاأ الرسول ۔-علىی 
فرض حصوله- لا یتصور إلا بالنسبة 
لتحصیل الواقع, أما الحکم الشرعي ا لمطبق 
فلا ہکن أن یتطرق الیہ اخطاء لأنہ صل اللہ 
عليه وسلم فی تقریر الأحکام افا یبلغ عن 
ربہء وہو نی التبلیغم معصوم عن ا خطا, 
أحکام القرآن للقرطبي ۔_ طبعة دار الشعب 
ص۸٣۱۳.‏ 

الماع الصحیح سلم, 

عل ان هذہ القاعدة لیست مطلقةء اذ ترہ 
علیپا استشناءات محدودۃ کما ھوالحال 
بالسبة للقضاء الصسکري؛ وکما ہو ا لحال في 
بعض الدول التي تأخذ بنظام المحلفین. 

ولا ندعي أننا بھذا ابیان قد استوعبنا وسائل 
دفع الحطأً ورفعہ فی مجال القانون الوضعي ون 
بجال الفقه الشرعی, أو بالأدق نحن لا نجزم 
بذلك؛ لأن الموضوع لی الجالین لم نفرد لہ 
نصوص حاصرة؛ گما أن کتب المشقه 
الشرعي والوضعي عل السا لم تع 
أعطاء القضاء ووسائل دفتھا ورفتھا فی باب 
من ابوابھاء وانما وردت ھنم الأمور فی مواضع 
متفرفة واشتملت علیھا آبواب متعحددة وما نتم 
به لیس إلا حاولة فقھیة ‏ جمع شتات 
الوضوع) وھي لا تتفي إمکان وجود وسائل 
أخری رہا غابت عناء إلا أن هلہ الوسائل 
عل فرض وجودھا أفل أاھیۃ, 


(٦٦) 


(۷) 


(۸) 


جاء في ا مخدی لابن قداعة اختبلی: قال أبو 
اخخطاب: یوز أخذ الرزق مع الاجة فأما غ‌ 
عدمھا فعلی وجھین. وقال الاعام أحد: ما 
یعجبني أن یاعذ عل القضاء اجرأ, وان کان 
فیقدر شخله. وکان ابن مسعود والحسن 
یکرشان الأجر على القضاء. وکان مسروق 
وعبد ال رححمن بن القاسم بن عید الرحن لا 
یاخذان عليه أجرأء وقالا :لا ناخذ اجراً علی 
أن نعدل بین اثئین. ویقول ابن قدامة: 
والصحیح جواز أخذ الرزق عليه فی کل 
حال؛ فأما الاستعجار علیہ فلا ییوز, ال 
عمر رضي اللہ عنہ: لا ینبغي لقاضي السلمین 
ان یاعذ على القضاء أجراً. وھذا مذھعب 
الشافعي ولا نلم فیە خلافآء وذلك لُنہ قربہ 
ننس فاعلہ ان یکون نی اھل القربہ فاشب 
الصلاۃ, 

دب القاضي للماوردي ج١‏ ص .٣٣٣١‏ وني 
لفقه خلاف حول طبیعة العدالةء فھي عند 
الشافعیة والمالکیة وا حتابل شرط لصحة 
التولیة. (اماوردي _ ا لرجع السابقء ا خرشی 
ج۷ ص۱۳۸ء حاشية الدسوقي جہ) 
ص۱۲۹ء ا لمغنی لاہن قدامة ج ۱١‏ ص ۳۸۱ 
- ۸۴۲))ء أما ا حنفیة فلا یعتبرون العدالۃً 
شرط صحۂة بل شرط گمال حتی انھم 
لیجیزون تولیة الفاسق وان کانوا لا یستحبون 
ذلك (بدائع الصنائع ج۹ ص 1۰۸۰ء 
الفتاوی ا مندیة ج۳ ص .)۲٢٢‏ 

انظر ا اوردي ۔_ الأحکام السلطانیة ص ٭٦‏ 
- ٦۱ء‏ وأدب الشاضی ج١‏ ص ٦٦٦‏ ۔- 
۷. وھذا أٰیضا ہو مذھب ال خابلة. ا لمغنی 
ج-١١‏ ص۳۸۲ ۔ ؛۳۸. اما اخنفقیة 
فیتخففونء فعندھم أن العلم بالحلال والرام 
وسائر الأحکام لیس شرطاً جواز تول 
القضاءء بل هو من شروط الفضیاة والکمال 
أو الندب والامتحسانء فلا یازم عندھم أن 
یکون القاضي قد بلغم مرتبة الاجتھاد بل 
یکني أن یکون مقلدآ, بل ویصح عندھم 


(۹) 
)(۱٠( 
(١) 


(١٢( 
)۱۳( 


(۱١ر‎ 
)۱١( 
)()١( 


(۱۷) 
(۱۸) 
(۱١۹( 
)٣٣( 
)) 


)(۲٢( 
)۲٢۳( 


(۲٢) 


نولیة ا جاھل لأنہ یقدر عل القضاء بالحق 
مستعیناً بعلم غیرہ بان یستفتی الفقھاء, انظر 
بدائع الصنائع ج۹ ص ۰۷۹]. وف الفقه 
ا مالکي قول یوافق مذھب الحناف فلا پیجعل 
العلم شرط صحة الا ان عامة أھل الذھب 
على نہ بشترط نی القاضی أن یکون مجتھدا 
فان لم یوجد امجتھد ول أمثل مقلد. اخرشی 
وحاشیتے العدوی جہ۷ ص ۱۲۹ء حاشیة 
الدسوقي ج٤‏ ص۱۲۹ ۔- ٠۳۰١‏ 

الطرق ا حخکمیة لابن القیم ص .٠۰‏ 

الطرق ا حكمة ص٥۔.‏ 

اعلام اللوقعین ص ۷۷ - ۷۸ء الطرق 
اخحُکميیة ص۵ . 

الفروق للقرانی ج ٢‏ ص ۱۹۷ ۱۹۸ء 
معین الحکام للطرابلسی (ا حفي) ص ٢۲ء‏ 
تبصرۃ الحکام لابن فرحوت (ا الكي) ص 
۳۷۔ 

ا مغنی جہ ۱١‏ ص ۳۹۰ ۔- ۳۹۰۹ء 

آدب القامي جج ١‏ ص .٦٦٦‏ 

معین اخکام ص ٣٠ہ‏ وکان عمر بن 
الخطاب پشاور ابن عباس ویقول لە: غص 
یا غواص؛ وکان اذا أصاب یقول لہ : شنشنة 
أعرفھا من أخزم؛ وہو مثل تذکرہ العرب من 
یشیه أیاہء وکان یأخذ بقول وعمر آکبر سنا. 
آدب القاضیي جہ ١‏ ص .٦٦٦ ٦٦٦‏ 
بدائع الصنائع ج ۹ ص .٦۰۸۵‏ 

ہدایة ا مجتھد ج ٢‏ ص ۳۸۰ 


الوجیز للغزالی جہ ٢‏ ص ۲۳۸. 
الحرشی جہ ۷ ص ١٤۱ء‏ حاشیة الاسوقي جہ 
؟ ص ۱۳۱۔ 


مغنی الاحتاج جہ ٤‏ ص ۳۸۰. 

تاریخ القضاء فی الاسلام لابن عرنوس ص 
۲ء الشغر البسام في ذکر من ول قضاء 
الشام ص ۱۸۷ء رفضع الاصر ۳۹ب 
والتعلخیص ص٣‏ نقلا عن ملحق الگندي 
ص ۱۰۹۸۸ 

ومکن ایجاب الاجماع سی بعض الاحوالء 


۷۸۱ 


کحالة الحکم باخد أو بالقصاص أو باتعزیر 
بالقتل, لن ھذہ العقوبات تدرہ باشبھةء 
واختلاف القضاۃ لی موجب الطربة شچ, 

.۳۸ مفنی ا لاحتاج جا ؛ ص سس‎ )۲٢( 

)۲٢(‏ ال خزشي ج۔ ۷ ص ١٤١۱ء‏ حاشیة الاسوقي جہ 
ا) ص۱۳۱ 

(۲۷) القضاء می الاسلام ۔- محمد سلام مد کور ص 
.٢‏ 

(۲۸) انظر نی عرض آراء الفقھاء: امحلي لابن حزم 
جہ ۹ ص۹٢٠‏ ۰۱۷ وانظر می بیان آراء 
المذاھب. کل على حدة: معین ا لحکام ص 
۳٢۰ ٤‏ الغختاوي افندیة جہ ٣‏ ص 
۹ء ۰ء ۲۹ء أدب القاضي للماوردي 
ج- ٢‏ ص ۷۰۶ ۱۷۱ ۱١١ ۱۷١‏ 
والأحکام السلطانیة ص ۹ء دب القضاء 
لابن أبي الدم ص ۰٢۱۲ء‏ بدایة الجتھد ج ٢‏ 
ص ۳۲۹۲ء الخرشيی ج ۷ ص ١٦٦۱ء‏ حاشیة 
اللسوقي جہ ٤‏ ص ١٢٢۱ء‏ الغلی ج ۱١‏ ص 
۸۳ 

)٢۹(‏ حاشیة الدسوقي جہ ٤‏ ص ۳۹ء القضاء نی 
الاسلام ۔۔ الرجع السابیق ص .٠٦‏ 

(۳۰) فحکم القاضي یلزم ا خصی, والٹھادة اذا 
استجمعت شروھا تلزم القاضي بن یحکم 
ہقتضاھا, انظر فی حکم الشہادة بدائع 
الصنائع ج ۹ ص ٤٤۰٠ء‏ الفتاوي اغتلیة 
جہ ٣‏ ص ۳۰۱.الٹاج والاکلیل ج ٦‏ ص 
۰٠ء‏ 


(۳۱) الحل جا ۹ ص .۹٠۰ “٠۹‏ 


 )۳۲(‏ سورة امائدۃ الأیة ۸۔ 

(۳۴) الحل جہ ۹ ص ٢۰۹۲ء‏ وبہذا الرأي أغذ 
القرطبي ئٔي تفسیر الآَیٰة ا ما کورۃ فقال ان فیھا 
دلیلا عل نفیذ حکم العدو عل عدوہ فی ال 
تعا می ونغوذہ شھادتہ علپہ لأنہ أمر بالعدل 
وان أبخضہء ولو کان حکمہ عليه وشھادتہ لا 
تحبوز فیھا مع البغض لہ ا کان لأمرہ بالعدل 
فیے وجے.. أحکام القرآن ص ٢۲۱۰ء‏ 
۷مم 

(۱؛۳) دب القاضي ج ٢‏ ص‌ ۷۰ء 

۷۱ ص ۷۰۶ ۔۔‎ ٢ ادب القاضی جہ‎ )۳٥( 

۳۸٣ الأشباہ واللظائر للسیوطي ص‎ )۳١( 

(۳۷) وقد بحال الخصوم ا ی قاض آخر یندبہ الخلیفة 

او الآمر أو قاضي القفضاة أو قافی اجماعة لنظر 

الدعوی التي قام فیھا مویجب الئم. ویلاحظ مع دك 
ان الف الشرعي لم یستبعد کلیة امکان تولیة اکتر 
من قاض عملا واحدا فی مکان واحد فقد عرض 
الفقھاہ غذہ السالة واختلفوا فیھاء فمنجمھا البعض 

واجازھا البعض. انظر الغتی چ ١١‏ ص ۸۱۸ ۔۔ 

۲ء وادب الفاضي للماوردي ج١‏ ص .۱٦١‏ 

(۳۸) ویصح کذلك ندب قاض آخر لیحل عحل 

القاصي الذي قام بە سبب النع ونظل الدعوی منظورة 

أمام نفس الدائرۃ 

(۳۹) سورة ص الأّیة ۹٦۔‏ 

(:)) احکام القرآن للقرطبي ص .٢٢٥٣‏ 

(١(؛)‏ قضاۃ قرلبة ص ۲۳. 

۱٦١ ص‎ ١ تبصرة اخکام جج‎ )١۲( 


۱ 
1 
1 


1 
ا 














(١) 
دید الوضوع‎ 
اذا کان موضوع ھذہ الندوۃ < ماذا پرید‎ 
التر بویون من الاعلامیین) وکان علینا ان‎ 
نتقیّد بە مدارا لبحوٹھاء فاود - لکي یتوازن‎ 
عرض الوضوع __ ان نراہ ارادة متبادله بین‎ 
الر بو ین والاعلامیینء وان یکون من مفھوع‎ 
العنوان: أن یقول الاعلامیون: ماذا یریدون‎ 
ہم أبضأً من التربویینء ثم ماذا پرید اللجتمع‎ 
منھم جیعا*‎ 
فمحالات العمل التر بوي والاعلاميی‎ 
متداخل؛ وان میزت التربیة بالتکوین‎ 
والتضاعل ا مباشر ہہن المسٹولن عن العملیات‎ 
الٹرہویةء وہین الاجیال التی یرعونھاء وکلما‎ 
قل عدد الطلاب ان اق ا مر بین کلما‎ 
کان ھذا أفضل, نی اعطاء فرص أکبر للطالب‎ 
الواحدء لیفید من استاذہ.‎ 


ا الاعلام الدینی والترییة ٠‏ 


د . عبد العزیز کامل 


الستشار بالدیوان الأیري ۔ الکویت 


ومن ا لعروف ان من أھم مقاییس العملیة 
التربویةء العلاقة النسبیة بین عدد المدرسین 
والطلاب . 

واذا کانت وسائل التربیة فی تطور مستمر 
فسیظل للتلقي والتوجیه الباشرین أثرماء 
وبخاصة فی مجالات لاکن ۔_ ىي حدود 
معرفتنا ا حاضرة -_ الا أُن تکون اکٹر اعتمادا 
عل ھذہ الطریقة (مثال ذلك : تجوید القرآن 
_ اخط ۔۔ الالقاء وا خطابة ۔ ال مھارات 
ا حرکیة فی التربیة البدتیة الخ.٠.)‏ 

من أجل ذلك سیحاول ھذا الیحث ان 
بین آفاقا ما یتعاون فیە التر بویون والاعلامیون 
وخاصة بعد ان دخلت وسائل الاعلام لی 
الوسائل الترہویةء وزاد تأئبر الانتاج الاعلامي 
فی العملیة التربویة, وأصبح لرجال التربیة 
مواقفھم من تقییم وسائل الاعلام ومواردھا . 


*محث مقدم ال ندوۃ ھ ماذا برید التہوپون من الاعلامین* > ۔البھاض : مکتب الئرھیة العري لدول ا خلیج ٦٦‏ ۹ شعبان ۱٦٠١‏ ھ< ۲۹ مایو ۔۔ ١‏ بیو ۱۹۸۴ ۰۴ 


(۲) 


مجالات الاعلام الدیني 


ویتناول هذا الحث : 

١‏ الوسائل التقلیدیة کالوعظ والخطب ٔي 
الساحد باعتبارھا تخاطب جھورا 
عریضا غر عدد ولا ختار من قبل. 
ویختلف ھذا الوعظ العام عن التدریس 
وحلقات العلم التي بتولاھا اساتذة 
مستقرون؛ وفا تقالیدھا الاصیله فی 
ترائنا الاسلامي ومسطحاتھا نی تلقي 
العلوع والاجازۃ ئي نقله. 

٢‏ الوسائل المستحدثة کالاذاعة والتلفزۃةء 
وما بھما من عواد اعلامیة کالاحادیث 
والندوات والتمثیلیات . 

٣۳‏ امادة الاعلامیة فی الؤقرات الاسلامیةء 
وبخاصة ذات الطابع الاعلامي۔ 

ہے املادة الدیئيه التي ترد فی برامج غبر 
غصصةۃ للدین نی أجھزۃ الاعلام. 

وأمامنا خطتنان للدراسة : 


الاول: السح العلمي الشامل للمواد 
الاعلامیة والٹر ہویة التي تؤٹر نی التکوین 
الدیشي ۔۔ بفھومہ الواسع ۔ ثم حصر ھذہ 
الواد ونصنیفھاء وحلیلھا وفق خطة موضوعہ 
ومفابیس ارتضاھا القائمون بالبحث ., وتحتاج 
ہھذہ الخطة ا ی فریق عمل متفرغ: أمامہ الوقت 
وعندہ امکانات العمل العلمیة والععلیة 
والجھاز الاداري القادر علی الاتصال والتابعة 
والعني القادر علی التقییمء وتحدید الشکلات 
وعقد حلسات العمل المشترکة بین التر بوین 


۷٢ 


والاعلامیین لیرعاھا کل فی جال أُنشطتہ. 
الثانیة: ان نتناول أخطاء شائعةء نود 
اصلاحھاء وجوانب ایجابیة نود تاکیدھاء وآفاقا 
جدیدة نود ان یتجه التجوید الیھا. 
وھذہ الاخطاء تجمعت من مشاھدات 
ومارسات ىي أکثر من قطر اسلامي. ودراستھا 
هي دالممکن) می حدود الوقت والقدرة. 
ودالمکن) خطوة فی سبیل الوصول ا ی 


دا أمول)۔ 
(۳( 
الأساس العلمي لتصویر التاریخ والیاۃ 
الاسلامیة 


الاعداد العلعمي : 

اللاحظ نی الافلام الغر بیة ۔بعامة۔ أُن یکون 

لکل مٹھما مستشار علمي ۔أو آکٹر۔ فی 

الجالات التخصصیة : 

-١‏ تصویر واختیار مشاهد البیئة الطبیعیة. 

-٢‏ الملابس وأدوات ا حیاۃ الیومیة: ا لئزلیة 

وا مھٹیة والتقنیة. 

٣‏ - العمارة: السکثیة الدینیة الحکومیة 

ا حربیة من قلاع وحصون. 

٤ے‏ الاسلحة: السیوف: الدروع؛ الرماحء 

الجانیق.. 

٥‏ - ا ادة العلمیة الصورة للعصر., الحٌ. 
وبھذا یأني تصویر الفیلم لعصرہ وموضوع 

دقیقا. واذکر ۔کمٹال۔ أنە نی اعداد أوبرا 

(عایدة) للموسیقی الایطالیي (فردي)؛ وھي 

التي مشلت أول مرۃ ني افتتاح قناۃ السویس 


نی عهد اسماعیل؛ ان قام مدیر التحف 
الصري وقتذ بتصمیم ورسم اللابس بنفسهہ 
حتی تأني مطابقة تاریخیا للعصر الذي تناولته 
الاوبرا. وقد شاہدت ہذہ الاصول نی مکتبة 
الاوہرا نی القاھرة قبل احتراتھا۔ 

وللاسف فإن الافلام عددناء کثیرا ما 
تتجاھل ھذہ القواعد و یأتي تصو یر البیئثات 
الطبیعیة والہشریة ختلفا عن الواقع التاریخي. 

ٹم ہو بختلف من فیلم ال آخرء مما یوقع 
الشاہد نی حیرۃ: أیھما الصحیح؟ وقد تکون 
کلھا خطاأً۔ 

ولك ان تقارن بین الافلام التي تناولت 
فجر الاسلام وأبطاله وما بیٹھما من تباین 
یعرض أصولا تاریخیة لیست مجال اختلاف _ 
الا قلیلا - کأوصاف ارم اللكکي؛ ومسجد 
الدینة نی عھد الصطفی. وقد جاءت تفاصیل 
ھذا فی کتب السیرة وتاریخي مکة والدینۂ, 

ویرتبط بہذا ایضا اعداد ا ماد العلمیة 
للفیلمء فقد یغلب ال جحانب ا خ‌یالی الواقع. وفرق 
۔فنیا۔ بین الواقع والواقعیة, 

الواقع: ھوتسجیل دقیق ما حدثء وھو 
التبع نی الافلام النسجیلیة, 

الواقعیة: تشمل نوعا من التصرف سی 
الواقعء بحیث تکون الصورة المعروضة مکنة 
الوقغ؛ دون ان یصطدم ھذا مع الحقیقة 
التاریفیة أو یشوہ الواقع . 

کكذلك قد یتعمد الفیلم اغفال جوانب 
معینة وابراز آخری وھو یعرض اجزاء متارۃ 
من الواقع . 

والٹموفج الذي أذکرہ:ٴحذف کل ما 


یتعلق بالیھود من فیلم (الرسالة) وابراز ا جزہ 
الخاص بالمسیحیة غ‌ ان دور الیھود -ي مجتمع 
الدینة واضح ي القرآن والسنة ا مطھرة وکتب 
السیرهة والتاریخ : بدعا من بھود بني قینقاع ا ی 
بسي النضیر ا یل بني قریظةء ال ی یھود خیبر 
ووادي القری وفدك وتیماء حتی ابعادھم ا ی 
اذرعات الشام فی عھد عمر بن الخطاب . 

وکنلك لم یرد دور المنافقین نی الدینة 
۔فیما أذکر۔۔ وکان ھهناك تضخیم لدور حزة 
ابن عبدا لمطلب کأنە قائد معرکة بدر, وکان 
ھذا فی حوار مع السٹولین عن الغیلم۔- 
لتجىب أي ابراز لشخصیة المصطفی لی 
الصلاۃ السلام (۱).۔ 


(٤ 
اُخلافیات الافلام‎ 

ا حیاۃ الدینیة 

ودون لوہ ا یل الطریقۃۂ الباشرة 
۔.۔بالکلمڈ فی التوجہ الاخلاقيء یلجأ الخرج 
ا پی ((ا حدث) یصورہ ویبرز فیه مواقف؛ أو 
یطّمه بعبارات حختارۃ. 

وئی اکثر من سلسلة من سلاسل التلفزیون 
الاجنبیة کنت ألاحظ ابراز لأسالیب الیاۃ 
السیحیةء وکانھا تاتي عرضا نی الفیلم أو 
مرتبطة بحیاۃ بطل من أبطاا۔ 

أحیانا ینتھي الوقف بعبارۃ من الانجیلء 
کأنھا ٹلخیص لە أو کان الوقف کان 
تفسیراھا, 

یأني الوقف ۔۔ُآو الروای۔ ونی ختامھا 


۷۸٥٢ 


التمع أُو الشاعد, 
وأحیانا یلج الخرچ ای ابراز دور رجل 
الدین الایجابي وبخاصة في الحیاۃ التقلیدیة: 
'قریة صغیرةء أو بین مھاجرین ای متلقة 
جدیدۂ. وأحیانا نی حیاة الدینة: رجل الاین 
نی الستشفی أو دورہ نی العلاج النفسي . 
ویبدو الدور (الایجابي) لرجل الدین نف 
صیاغة حیاۃ الجتمع والدفاع عن الضعیفء 
ونصرة ا مظلومء ویصورہ الفیلم انسانا طبیعیا 
عادیاء قوي الجسمء عاملاء قادرا علىی الاہتسام 
واسعاد الصخبر باللعب معه وفھم مشکلاتہ 
والکبیر مصاحبتہ ونصحه .)٢(‏ 
أما أفلامنا العربیة فلا بأتی التصویر ۔۔-ني 
اطارہ العام۔۔۔ بھذا العمق ولا الدقة, 
قد تصور بعض افلامنا رجل الدین کكأنہ 
یعیش می غیبوبة عن الوجود وعليه وقار 
مصطنع نی الملبس وا حدیث والتصرف . 
وقد یلجأ الخرج ا ی التشبە بأفلام الغربء 
فیأني الاغراق نی الملذات واللجوہ ا یل شرب 
الخمر أو السجائر دفعا للقلق أو تعبیراعن 
الرفض. وی ھذا توجیه سیء للشباب؛ جبذا 
لو حل حلہ تماسك أمام احداث احیاۃء وصعود 
بالأالم ای التغلب عليه بالصبر والفکر الواضح . 
وقد حدث تطور ٔي تصویر البطل الذي 
یممع بن الدین والقیادہ والسماحة والقدرة 
علی اسعاد الصغیر واقٹاع الکبیر, واللموطج 
الذي أذکرہ شخصیة عمر الختار کما ملھا 
انتوني کوین .)١(‏ 
و بأنَي التوسع می عرض أفلام العنف, وما 
ھو أشد إیذاء من العٹئف کا چٹس_ 
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والالحاح على الشباب بسلاسل متتابعة مٹھا. 
وتٹرك هن الوجات أٹرھا السيء علی توجیہ 
الشباب , 
وأذکر مثالین أحدھا من العالم الجدید: 
الٹبع الاول مل الوجات, والشائي رأیتہ 
آما الاول فقد کشرت فی حئ معین می 
إحدی الدن الامربکیة حوادث اصابات 
الاطفال بجروح وکسور فی مؤخرة الرأأس. 
وحوّلت حالات متتابعة ا ی المستشفی القریبء 
واسترعی ھذا نظر المھاز الطبي فیھاء وأجری 
بحشا عاجلا لمعرفة السبب : فظھر أن فیلما 
معینا شاھدہ الاطفال وٹأٹروا بی وبہ مشھد 
شاب قوي ا ٣جسمء‏ تعود أُن ینتصر على زملالہ 
بان یطرح أحدھم أرضاء ٹم یضرب مؤخرۃ 
رأسه نی حافة رصیف الطریق۔ 
الشہد الشاني: تکرر نی اکثر من فیلم, 
حینما یھاجم أحد الشباب زمیلا لە فی مشرب 
و مقھی؛ فیمسك بیدہ زجاجة فارغة و یشرب 
قاعدٹھا فتنکسر تارکة وراءھا اطرافا مسننة 
کل منھا کأنہ خنجر ویھاجم بھا خصمه نی 
رقبته أو وجھهە . 
کانوا جعا من الطلبة یلعبون الکرة في فناء 
قریب أراہ من افذة مسکئيء واختلفوا : اذا 
بشاب منھم ۔ ہو أقواہم۔۔ قد تقمصتہ روح 
التمشیل؛ فرفع کتفیہ وأحنی رأسہ قلیلا ال 
الامام وباعد بین مرفقيه ؛ وأمسك بزجاجة 
وکسرھا على سور قریب؛ ولکن الکسر لم 
+یکن فنیا. فاذا هي تنکسر نی ید واندفع 
الم مٹھا. واندفع الثاب یصرخ نی عصف 
طالبا النجدةء وسارع زملاؤ ال ربط یدہ 


وحله في سرعة ا ی آقرب مستوصف طبي؛ 
ول مشھد التعثیل ا ی حقیقة دامیة , 

وبھذا بسري تقلید السيیء من حیاة الغرب 
ال شبابداء دون کبیر عنایة بالتقدم الطمي 
والتقتٹي عند القوم ء وھو الاساس العربضش 
الذي یتنافسون فیهء وھو۔۔ عملیا -۔ میدان 
العغفوق واثبات الذات. ولننظر ۔ کمثال ۔- 
ال الصراع الکبیر بین الیابان والصئاعة الغربیة 
نی أوروبا والعالم الجدید . 


الخیاۂ العلمیة : 

وأاذکر حدیشا مع مسٹول مثقف کیبیر من 
الشرق الاقمعی وهھو یععهقب على التنافس 
التقني والعلمي بین الیابان وغرب اوروبا 
والولابات ا لمتحدة : 

لقد کان على الیابان أُن لا تکتني ہوقف 
العقلید للانتاج الاورو بي. ولکن کان علیھا 
أن تبتکر لذاتھا ۔ تقنیة خاصة ۔۔ تستطیع أن 
تدرك الغرب وتتجاوزہ,. وهذا اہتکرت وسائلھا 
واسالیبھا. وبعض ہذا تسجلە أفلام. وان 
کان الام ھو الروح الدافعة ا ی ا حیاة 
والانتاج وا لممارسة الذاتیة والتفوق عند القوم . 


('( 
الرباط بن العقیدة واخیاۃ : 
فوفج من الیسابسان 


بین العفیدة والتقدم : 
والذي لا شثك فیہ ؛ ہو ھذا التفوق الکمبر 
الذي استطاعت الیابان أن تحیققه نی الستوی 


الملمي والتقنيء وأن نتفوق فیە عل الغرب 
الذي احتکر القیادة الصناعیة منذ الثورة 
الصناعیة . 

والعقطة الاصیلة التي أود الترکیز علبھا 
هی : ربط القوم ھناك بین العقیدة وبین 
التقدمء ولکل قوم استطاعوا التقدم نی مجال 
من بالات اخیاۃ من قاعدۂ عقاللیة 
یستندون الیھا و یؤمنون بھاء ویستمدون منھا 
العون على هذا التقدم ۔ 

وھنہ العقائد ھا أعماتھا الغائرة نی الخیاۃء 
الضاربة فی أرض الواقعء الصاعدۃ ای 
آفاق الخد , 

پػ انطلاقة الاسلام الاول فيٴ عید 
الصطفی عليه الصلاة والسلام کان ھناك 
الارتباط الوثیق بین العقیدة والحیاۃء وتراہ ٔي 
موجات التقدم لکسب أرض جلینة أو فتح 
آفاق جلیدةء فی عھد بئي أىیةء والنهضة 
الصلمیة فیٴ العصر العباسي ‏ وا حضارة 
الائدلسیةء وبجد الاسلام می امند. 

ومع ضعف ھنا الرباط تراجع کل من 
الفکر فی الذھن ء والاسلام من الخیاة. ولنا 
عودة ال ھذا الامر عند عرض بعض 
القترحات العمليیة . 

ولکن اود الآن أن اعطي جوانب من 
النمونج الیاباني لا میته نی عالنا المعاصر؛ 

یعتمد الفکر البوذي أساسا عل التربیة 
الذاتیة وعلی جھد الفرد فی تکوین ذانه. وکل 
مھمة السید أو الاستاذ التوجيے المحدود 
الکلماتء العمیق التألیر. , 

وحیاة رهبانھم فیھا بساطة وتطھر وتعاونء 


۸۷ 


وتفضیل العمل علىی الوعظ الکٹبر وا حلیث. 
ویشارکھم الاستاذ کل سسولیات اخیاۃ 
الیوسیةء دون أن یفضلھم بطعام أو شراب أو 
فراش وثیر. کل ما پیزہ -۔ بوازیٹھم - قدرنہ 
ونقواء )١(.‏ 
الاسنسار : 

وعدف البوذي من التامل أن یصل ا ی 
حالة ڈالاستنارةہ(*). ویسمونھا فناك 
ساتوري (3۸7031) والمقصود بالاستنارة 
الوصول ا ی المعرفة؛ والنفوذ من ا حاضر ال 
مستقبل أفضل وفھم أوسم. ووراء الاستتارۃء 
اخری اوسع (کانھا نتاہم ا حال والقام اذا 
انا اصطلاح المتصوفة أو الدرجة والستوی 
اذا أخننا اصطلاحا علمیا) . 

العظرة الیل أُنفسھم أول الامر انھم کانوا 
دون الغرب. واضدف أُن یتفوقوا. ولا بد من 
(استثارة) یصعدون بھا من مستوی 'لواقع. 
وھذا ا لجھاد نھج یلشقي فيه الفکر اللیني 
عندھم بالجھد العلمي والعقني. وکأن 
الجتمع کل نی حالة تأمل عمیق یستھدف 
سلسلة من الاستنارات ا متوالیة . 
الوقف من الطبیعذ ؛: 

ساعصد عل ھنا عندھم نظرتھم ال 
الطبیعة. فھي عندھم نظرۃ صداقة(٦)ء‏ تحتلف 
عن النظرة الغربیة الىمرة. نظرتھم قریبة جدا 
- ان لم تکن ۔۔ مشابھة للنظرة الاسلامیة . 

(اواللے أنینکم من الارض نباتاء 
(ترح؛ ۱۷). (مٹھا خلقن اکم وفیھا نعید کم 
ومنھا نخرجکم نارة أخری> (ط: .)٠٤٠‏ 

الغرب یتحدث عن تحلي الطبیعة, 
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الانتصار على الطبیعة. ولا ختلف الامر نی ھذا 
عن علاقتھم بغیرهم سن الشعوب أُوعن 
العلاقة بین شرکة وشرکۂة. هنە العقلیة 
الباطشةء التي لا تعرف الا النصر واغزیة . 
والتي حلّت مشاکلھا بالقھر مع افنود ا حم 
ومع زنوج ا حنوب؛ وبالکوسع نحو الغرب 
وائشاء الشرکات الضخمةء کأنھا کائات 
عالمیة عملاقةء لا بد ما من أجهزة جباؤ 
لدستمر فی الصراعء وتستولی علیى المواد الاولیة 
والاسواق. نفس العقلیة التي طوّعت لم انشاء 
اسرائیلء والانتصار لباطلھا علی حقنا. کلھا 
فروع تنتج من أصل واحدء ہو قیام الحیاۃ عل 
الصراع وانتصار الاقویء والتحدي حتی 
للارض الأم وللجبال . 
الحیاة الیومیة والصناعیة: 

وأعود الی نونج الیابانء لٹری أسلوبھم نی 
ھذا التقدم : المحافظة علی بساطة الیاۃ ا لنزلیة 
بقدر الامکان؛ قیام الرٹیس وائمرەوس 
بالتعاون. البحث الدائم عن (الاستتارۃ) ن 
کل ھذە الاموں لیکوت القد دالما جنیدا. 
ویقتضي ھذا عنایة دائمة بالاہداع الذاتي . 

وأذکر دا الاہداع نموذجا من أسلوب 
العمل البوىي نی الصتع: 

ففي الصناعات الالکترونیةء یدرسون ۔۔ 
طبیا ۔- کل فرع ویحددون مدی قدرة الفرد علی 
الٹرکیز السلیم فیه. ثم تحذد فترة راحة بعد 
مىة العمل المرکز, فی ھنە الفترۃ یقوع ال جمیع 
عن طریق أُجھزة التلفرزة بتمرینات ریاضیة 
عامة أولا ؛شم خاصة لاجزاء ا لجسم التي 
أرهقھا العمل: عضلات الیدین. الوجہ۔ 
العین. فقرات الظھر الخ.. وبتوجیە التفزة 


یقوم العاملون وھم نی اماکٹھم بھنە التمارین ۔ 
وكذلك یتحدد لحم ما یتناولون من لبن أُو 
عصبر فاکهة الخ .. حتی یکون العمل والراحة 
والتفنیة والائٹاج على أعل درجة من الکفاعۃ . 

ولك أن تقول ذلك عن مجالات العمل 
الاخری, والاتصالات الحالیةء التي یعرفون 
بھا حاجات الاسواق؛ و یفتحون لانتاجھم 
آفاقا حدیدة ۱ 

ان أعظم تھدید یلقاہ لن الغرب اي من 
تقدیة الیابان وجاراتھا. وتقنیتھا نی الاستفادة 
من کل ما حوفاٴء والاضافة المبدعة الیء 
والافادۃ ا یل اکبر قدر مکن من ا خصوصیة 
الحضاریة عندھمء وللبوذیة الیابانیة فیھا نصیب 
کبیر. وشا عندھم صورة ختلفةً عما نی الصین 
والنبت وبورما وسري لانکا . 

ولو کان للاعلام عدنا أن یبرز هنە 
السماذجء دون الاقتصار أو الترکیز على 
العموذج الخربي وما بختارہ منه -- وکثبر منہ 
افلام عدف واغراق فی ا مادة وصراع عنیف 
حوطا لو کان للاعلام ان یمطي صورة 
متوازنة للعالم حولناء مع توضیح مناھج اخیاۃ 
التعدہة _ وما ذکرئاہء من النموذج الیابايی 
مجرد مثال ۔ لاستطاع ان یساھم مسالحة اکبر 
فی ترسیخ قیم هي دین وفطرۃ فی الوقت نف . 

×فأقم وجھك للدین حنیفاء فطرة الله 
الني فطر الناس علبھا لا تبدیل حلق الله 
ذلكَٰ اللین القیم؛ ولکن اکثر الناس ل' 
یعلمون ) (الروم : .)٥٣‏ 

والفطرة هي قواین الحیاۃ وبھا تزکو 
وتنعقم. وأقصد عتھا هنا ۔۔ تحدیدا ۔ الجد 


والتوازن والابداع والسعادة بہ والتعاون عليهء 
لیکون عطاہ الفرد والجماعة أوفر من 
استھلاکہ؛ وبھذا نتحقق فی ا لیاۃ قیمة 
مضافة (لو اخذنا اصطلاحا اقتصادیا) . 


وقبل أن أدع النموذج الیاباني أُذکر تعقیبا 
من نظرة الغرب ا یل خطورة التقدم العلي 
والتقتي الوافد سن الشرق الاقصی؛ نشرتہ 
((النیو بورك تامز) عن مراسلھا ي طوکیو 
0 

لقد ازدادت حدۂة التنافس فیما بین الدول 
المتقنعة. فالصلب الستورد من کوریا ا جنوبیة 
یستخلم فی عباني کالیفوریا. والتلفاز الصنع 
نی تایوان بیجد أسواقا نی اوروبا. وجرارات 
افند تباع فی الشرق الاوسط. والصین تبرز 
کیانا صناعیا نی سرعة درامیة. والعنایة ان 
تتجە ال معرفة الدی اللي تستطیع فیه ھنم 
الصناعات الناشثة أن تھز قواعد الصناعات في 
النول ا لتقدمة کالیابان والولابات ا متحد). 


وھنا بخبر الراسل ال أُن الیاہان ذاتھا 
تلقی السافسة الشدیدة من جاراتھاء کما أُنْ 
الشرق الاقصی نی مجموعہ أصبح منافسا آخذا 
نی ال خطورة للدول التقدمة . 

واذکر تعقیبا مراسل (افیرالد تربیون) 
عن نظرة العامل الیابانیي ا ی الأَلة فی امصنعء 
وعنایتہ بھا: 

بداٹھا نظرةۃ تقرب من العبادة والتقدلیس4. 
ونسعطیع ان ذربط بین 'ھذا وہین البونیة 
نی الیابان . ۱ 
وفا نظائر من تراثنا القدیم والبدوي:؛ في 
الرابعلۃ ا حمیمة بین الفارس وفرسہء والراکب 
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العربيی 
حه. وا , 
واللحارب وسلا 
نافتےء ۱ 
ة امعاصرة 
و ذا أمام تدفق الیاۃ قات 
7 ى 8 تلك العلاقا 
0 ل ا جمع بین وعبة ا 
روم دا 
۱ میل الجیدید: صی 
حمیمة وا جیل ا 
٠‏ ن خبر, 
آفاء الله عليه من 


(٦) 


التاریخ کت" : 
بین الثالیة وا >> 
انا امو ا ھذا 
و ایثابیای 7 پے 
4 یصور پوچڈتا 
7 مان الاسلام ٠‏ ھارغا ۔_ کانھا 
5 نپ عصور دم بحیث 
8 1 ُ ۰ 
: و سار کی ة الفغاضلة عل 
فک کاتھا الپنة 
صبحست 
أصے 
٠‏ قرائی تے 
ال بالقرآیة ۔ أو ١‏ کت 
سٍ َ رت ما عرض من 
3 شکلات 
۳ ۱ النبوی . 
ا ا 2 
عتمعات بر ِ ۲ 
ْ لقد صور القران الکریم کو 
٘ چتے ٌ اللدينه وما 
سًَ سورة البفرة سے : 
مر والنفاق . 
ظَ ۱ ة:ںٍ 
وصورة العام الشاني للھجر 
٢‏ 
الانفال (غزوۂ بدر) 


ان (غزوۃ 
العام الال يْ سور آل عمرا 
٣‏ و 
حد) 


الحشر (غزوة بني 
والعام الرابع نی سور 

: ة الاحزاب (غزوة 
و ا خامس 1 سورۃ الاحزا 
ً فٔي سور 
پت 2 ای الشاسن ٔي تو 
ےت اعقة: وفیھا 
فتح : یب وت 
والعام التاسع ل“ي سو 
نے 


تنظیم لجتمع داخلیا 
0 الحتۃ 
ت نظام الاسرة 
و والعہادات و 0 
- ۱ 
باحکام ا ےل 
الاخلاق ء وخارح 
و ۱ 
مکة, وفی 
٦‏ اوران بہت ون 
0 َ ساله 
سا وتػت-_-۔-۔ ائسیة قبل ۳ 
ٴ _ لعفیدة والتراہ 
تس : ََ لا ٔي سبیل 
سجن وصبرھم على ماب 
بینالمؤمنن : ۱ 
۱ اع کنموذج ٰذا 
۰ نا عن سر کی شرالح 
7 ۰ فو 
اون ۔ علاقاتھا 7 سو 
ہعقاو و ور 
هذا فی اثشاء ِ ۱ 
ْ لع بین 
اللغازي ۔ : ۳ 7 نہ 
7 اوت ٠‏ صنوف 
کت 0 عقبات الطریق ١‏ 
کت مایین للمؤمن 
7 قالدھ العقّبات ؛ ۱ 
_' وا ل عليه الصلاة 
وسالیب ل النافقون طعن کک ً 
:7 جح ٦‏ باصحابہ 
والسلام ۰ ً رھ وچ 
رحاولوا طعز ساب 
0 الصحابة بعصھم 
و 


فأسالیب التضاق کانت تھاجم الکیان 
الاسلاميی 

رأسیا : فی العلاقة بین القیادۃ والقاعدة . 

أفقیا : 1 الملاقة بین الؤمنین . 

من زوایا متعددة : فی العلاقة بین الؤمنین 
والعقیدة ذاتھاء أو بین الؤمنین والمسٹولیات 
التي یحملونھا نی ا خرب والسلم . 

وحین تقرأً سورة براءة تحس السٹولیات 
الکبیرۃ التي حلھا الرسول صلى اللہ عليه وسلم 
والذین آمنوا بہ ونصروہ, من أول مر الدعوة ء 
حتی انتقل الرسول ا ی الرفیق الاعلی . 

واذڈا کانت سورة براءة هي آخر تصویر 
شاملء نزل به الوحي للحیاۃ می الدینةء وکان 
ھذا نی العام التاسع للھجرۃ؛ فلا مجال اذن 
تلمنھج الانتخابي ي عرض ھذا التاریخ الذي 
پرکز علىی جوانب الایِان فيٴ الجتمعء دو 
ابراز ما لقيه الاممان من الکفر والنفاق . 
وکانت ھذہ القوی : اما ظاھرة أو کامنة نی 
نفوس أھل الدینة وما حوفا . 

دوئشن حولکم من الاعراب منافقونء 
وسن أھل الدیئة مردوا علی النفاق؛ لا 
تعلمھم نحن تعلمھم؛ سنعذبھم مرن ٹم 
بردون الیل عذاب عظیم؛ وآخرون اعترفوا 
بذنوبھم خلطوا عملا صا لا وآخر سیئاء 
می ال ان یتوب علیھهم ان الل غفور 
رحیم؟. (التوبة : ۱۰۱ ۔۔ .)۱١١‏ 

واذا کان ثمة انتخاب لی العرض ء فلیکن 
فی مکونات القطاعات لی الجتمع أو انشطتھاء 
دون اسقاط لبعض ھذہ القطاعات . بعنی الا 
نصقر ممجٹمع الدیئة دون تصویر ما لقیہ 
الاممان من الکفر والنفاق . کذلك ما کان بعد 


وفاة الصطفی عليه الصلاة والسلام . وما کان 
من حروب الردۃة (اوقد ارندت العرب, اما 
عامة واما خاصة فی کل قبیلة وخیّم النفاق 
واشرأبت الیھود والنصاری: واأصبح السلمون 
کالغنم نی اللیلة الشاتیةء (*). 

ھذا ھو العتصویر القرآني؛ ونوضحہ السنة 
ا لطھرةۃ ومصادر التار یخ الاسلامي الا‌ساسیة . 


)۷( 
کیف بقابل السلموٹ الشکلات؟ 
ونسعلیع اذا آحسنت وسائل الاعلام فھم 
التاریخ الاسلامي ان تسلك سبیلا أفضل ای 
عرضه. ولنذ کر أمثلة طذلك : 


فی دراسة السیرۃ الئبویة : 

١‏ ۔ ہہداك عبارة موجزة ترد فی کتب السیرة 
بعد ال خصار الاقتصادي الذي فرضه الکفر علی 
لابان فی شعب بسي ہاشم ما بین العام 
السابع والعاشر للبعثة النبویة . تقول ٭وخرج 
الرسول عليے الصلاة والسسلام ا ی 
الطائف ؛)۱(۷). 

اعلامیا : یکن تصویر الطریق من مکة ا یل 
الطائف؛ء مع ابراز فرق الارتفاع بین مکكة 
والطائف : ودرجة الانحدار وطول المسافة التي 
قطعھا الرسول (صلى اللہ عليه وسلم) ودون 
موہ ا یل اظہار أي شخصیةء یکفي أن تنتقل 
آلة التصویر على طول الطریق ووعورتہ, تنتقل 
السة بین الطریق والمبال الحیطة بہ. ھذا 
عن ا جھد البدني والنفسی الذي لقيہ الرسول 
(ص) فی ھذہ الرحلة. 

٢‏ نموذج شان من ا حجرۃ النبویة : یکن ي 


۸۱ 


ابرازھا بےلامیا بیان السافة وفرق الارتقاع ضا 
بن بطن مکۂة وغار ٹور. پصحب ھذا بیانذ 
لاد تبار الغار فی ا توب الشرقي من مکةء 
بیٹما عدف ا میجرة ال الشمال. ویسعلیع 
زارےہ ان یلک مباشرة أو یتجه غربا ال 
قرب الساحل ثم يتجه بید ھذا شمالا. وقد 
سلك الرسول وصاحبه طریق الساحل شطر 
الطریق؛ ٹم دخل القطاع ا ٰلي وھو أشد 
وعورةٴ من الطریق الساحل . التصویر ھٹا بین 
الاساس العلمي لطریق المجرۃء وأُتھا لم تکن 
جرد خروج من مکان ا ی مکان, ونما کانت 
غطیطا علمیا مدروسا ہذل فيه کل من ساھم 
نی افجرۃ أقصی ما بستطع من جوا قاع 
ال جھد تأتي رعایة اٹ ررالا تصروہ فقد نصرہ 
اللہ اذ أخرجه الذین کفروا ائي اثنین اذ 
ھی فی الغار اذ بقول لصاحبە لا غزك اذ 
اللہ معناء (التوبة : .)٠٤‏ 


نی حروب الردة : 
٣‏ نفونج ثالثٹ من حروب الردة : ٹھي لم 
رگن جرد خروج أحد عشر جیشا من الدین* 
لتغطي المزیرۃ العربیةء ولکٹھا کانت عملا 
عسکریا منظما توجھت بہ ثلاثة جیوش ا 
قلب ا جزیرة العربیةء وثلائة ای ا لیج واثنان 
ال الیمن, اأحدغا ساحلء والثاني داخليء 
وائنان ال الال أحدھما ادنی من الآخر 
مسافة؛ وا حادي عثر ٹنحو ا چجنوب الشرقي 
(ہىي سلیم) . 

پھذا یبدو کیف حل السلمون بعد رحیل 
الصسطفی سٹولیة الاسلام جمع شمل ا جزیرة 
العر بیڈ. ولشیح ھذا نععین با خریطة والکلمة 
والاسھم التحرگۂة: مع بیان طبیعة المناطق 


۸۲ 


العي دارت فیھا العارك . وتعاون ا جیوش ي 
انجاز مھماتھا('). 

کل مذہ تصورھا فلام تسجیلیة وتساعد 
اہناءنا عل فھم التاریخ وترکیز ایجابیاتە : من 
الاممان والعلم والعخطیط والتنفیڈ . 

ولقد ذگرت ھذہ الامثلة ما فیھا من عنصر 
افرکۃة الي یسھل تصویرھا بعد ادراك 
أہمادھا . 

ںا تصویر ا حیاة الاجتماعیة فیحتاج ال 
جهد اکثٹر , واعداد أوسم؛ لتیع آفاق ھذہ 
اخیاۃ. 


)()۸) 

المال والفن ف ااردارۃ الاسلامیة 
ھ3ا : 

جاء ا حمال فضي القرآن وصفا للکون : 
ارز وسمائہ ونجوںہ؛ ونبانه وحیوانه وانساله . 
ووصفا للخلق الطیب . 

ودعانا الہ ای التاأمل في ا لحمال حولنا فی 
اکٹر من آیة من القرآن الکریم : 
__عن النبات : 

ردوالنخل باسقات ھا طلع ضید) (ق 
(0٠‏ 


× انظروا ال ثمرہ اذا أثمر وینعه)۹ 
(الانعام ن۸‌‌"( 


عن الحیوان : 
ردولکم فیا جال حین تریوٹ وحن 
نسرحونء (النحل : )٦‏ 


عن الانسان : 
ررلقد خلقنا الائسان نی أحسن تقویم" 
(التین )٤٤‏ 


_ وعن ال خلق الطیب : 


(×فصبر جیل) (یوسف : ۱۸) 


وعن اخلق کلە : 
دالذي أحسن کل ئثيء خلقه> 
(السحدۂ : ۷) 


ونستطیع الرجوی ۔- کأمثلة ۔۔ ای أوائل 
سورةۃ (ق) و (اللك) . 

وسن احسان الخلق یقودنا الفَرأن ا ی العبرة 
ول یل توکید الابان . 


الفلٌن : 

وسن ا حمال انتقل ا ی الفن : وأقصر 
الحدیث على ما اصطلحنا علىی قبوله من فئون 
الحضارة الاسلامیة : العمارة أولا والفنون 
الصغیرة . 

وايي قفطعة من الفن الاسلامي من 
الصین شرقا ا ی الغرب العربي ۔۔ رغم تباین 
البیثات الطبیعیة والمسار التاریخيء نستطیع ان 
نردھا ا ی أصوفا الاسلامیة . 

فمن الوجهھة الفنیة ال خالصة: ھذافن لە 
خصائصه. ہل نقول : لہ لفتہ وأسالیبه في 

وھناك تجاہ حدیث ال ی العثایة بقراءة الفن 
الاسلامسي کلغة وتعبیر. وأاقرب الامثلة ال 


ذھسي الآّن کتاب الاکتور تیتوس برکاردت 
عصن (افضن الاسلام) (')) بالاضافة ال 
بحوث شتی للدکتور حسن فتحي, وبخاصة 
محاضراته عن العمارة الاسلاميیة في کلیۃة 
امندسة بجامعة الازھر. 

لقد حاول العمار السلم ان یستجیب 
بأسالیبه لایحاء العقیدةء ولظروف البیئة فجاء 
فی ابداعہ وحدۃ العقیدة وتنوع التعبیر, 

آذکر ہھذا لانتقل منە ال ی أن ھذا ال جائب 
ا حسالي فيٴ الکوں ودراسة التمییر ني المن 
الاسلامی لا تلقی عنایة فی مدارسنا ولا ئي 
آجھزۃ اعلامناء ونحتاج ال تقریب ھلہ 
الجوانب من ال جیل الجدید ء بحیث تکون ائنظرةۃ 
الدیدیة متوازنةء دون ترکیز فقط على جوانب 
الثواب والعقاب ہ والترغیب والترھیب ؛ ولکن 
تبمع معھا حب اللہ ل×والذین آمنوا أشد حبا 
لله > والاحساس ال مال بالکون والیاۃ . 
مقارنسےة : 

ومرة اخری أعود ا ی النموذج الیابانيء فی 
حبه للکون وجالهء ا جمبال . النبات . الحیوان . 
وفٰذا لا نجد عندہ النظرة التخرییة ال 
الکون : التحطیم والتدمیر۔ و یبدو هذا ٔي فنونەه 
: زراعة اخحدائق؛ ننسیق الڑھوں الرس 
الحخط . بساطة القاعة التي یتناولون فیھا الشاي 
بعأامل وھدوہ. حتی اخرب عندھم ونظام 
السامورايء یرنکز على أُسس فنیة وعقائدیة . 


ون الاسسلام : 
واذا کان هذا ۔-۔ فٴ بعض جوانبە ۔_ أمرا 


انسانیا وطبمعیا 6 فلتحاول ونحن بسبیل 


۸۲ 


تاصیلہء ان نجمع بین الآیات والاحادیث 
الہویة الشریفة التي وردت نی جال الکوٹ: 
وُدعیية الصطفی عليه الصلاة والسلام. لنکون 
من مادة الاحادیث الدینیة ٠‏ والافلام . 


آطصسسے,. : 
-_١‏ فی العمارة الاسلامیة نر عنصر النور 
اُساسیا فیھا, وی ھذا تنتلف عن العمارة 
السیحیة حیث یغلب فی الکٹیسة عنصر 
الله والانقطاغ عن ال حیاة من حوفا. 

ولقد بدا ھذا التناقض فٍ اُشد صورہ ایلاما 
فی مسجد قرطبة الحامع : کان منفتحا على ما 
حولہ , وئی جانبه الفر بی ۔- الواجه للقبلة - 
حدالق البرتشال, وآمحمدة السجد رشیقة 
موتفمۂ, ومن النوافذ بندفق الضوہ. کأن 
السجد موجة من النور, نتلاقی مع نور القرآن 
الکریم : یعلوہ الامام في صلاتہ ویفسرہ 
العلماء و بنعلمه الصلون . 

وعندما اآنحسر الاسلام عن قرطبةء واستول 
السیحیون علی ائمسجد, حولوا جزہا منہ ال 
کتیسةق تبلغ مساحتہ نحو ,111١‏ ولاختلاف 
الطبیعتین افلقوا نوافذ السجد, والکٹر من 
تسا تن اصبح السجد مساحة من 
الظلمةء بتاج زالرہ ای نور صناعي نی الٹھار. 
ما العلاقة بین النور وامدی والقرآن ؟ 
۔۔ اللہ نور السماوات والارض (الئور: )٥۰‏ 
سے الرسول نور: یا أبھا الٹبي انا أرسلناك 
شاھدا ومبشرا ونئیرا وداعیا ا ی اللہ بإذنہ 
وسراجا منیرا (الاحزاب: )٦٤‏ 
۔- والاسلام نور: وکذلك أوحینا اليیك روحا 
من أنرنا ما کىت تدري ما الکتاب ولا 


۸٤ 


الاییانء ولکن جعلناہء نورا تھدي بە من نشاء 
من عباضاء والك لتھدي ا یل صراط مستقیم 
(الشوری: )٥٥‏ 
ومعرفة أوقات الصلاة بالئور: 
اقم الصلاة لدلوك الشمس ائی غسق اللیل 
وقرآن الفجر ان قرآن الفجر کان مشھودا 
(الاسراء: ۷۸) 
ے ال تر ا ی ربك کیف مد الظل ولو شاء 
بلیعله ساکنا وجعلنا الشمس عليه دلیلا ثم 
قبضناہ الینا قبضا یسیرا (الفرقان: ٤٥۔-٦٦))‏ 

تاکید عنصر التور نی العمارة واحیاةء لا 
جرد ضوء ولکن بفھی اھدایة. 

حنی المساجد التي بنیت نی أقطار یشتد 
فیھا البردء حاول المعمار ا مسلم ان یؤکد عنصر 
الضوہ بالنوافذ الطویلة اللوزة لنتسع المساحةء 
ویصبح النور جمالا وزخرفا, 
٢۔-‏ وتستطیع أن تتبع العناصر العماریة لبیان 
الترابط بیٹھا و بین العقیدة : 

الاطباق النجمیة لي جوانب ا اہر ودقة 
النظام افندسی وجالہ وتغابک بحیث تستریح 
العین ال ی رؤیتہء وھي تنتقل فیە من جزہ ال 
جزہ لی نظام ووضوح,؛ وبروز للمکونات 
الصغیرۃ والکبیرة التي ترمز ای ھندسة یتوازن 
فیھا ا مزہ مع الکلء والصییر مع الکیں 
والفرد مع الجتمعء والوحدة مم التوع. 

کل هنە عناصر من الأٔلمة بین السلم 
والفن الاسلاميء وھو فن غیر مسبوق پيپ 
عناصرہ. 

لیس زخرفۂ (اکما زخرفت الیھود 
والنصاری گنائسهھا؛ فتلك تعتمد علی 


الشخوص أساساء وسشاهد حیاة أنبیاٹھم 
رئتیےپم: ھی مشاھد فیھا تصویر البشر 
واملائکۂ وآفاق السماء والقصعص الدینيء 
ہینما الزخرفة الاسلامیة تعتمد على الخط 
وامندسة والتجریدء وهي اسلوب غیر مسبوق نی 
التعبیر الفني. 

ولك أن تنظر ا ی زخارف الرخام نی أرضیة 
صحن السجد: لکل قطعة منھا شخصیتھا: 
مثلث. مربع. مستطیل. معین. سداسي۔ 
وینکامل کل منھا مع أشکال مجاورۃء بحیث 
تکون جیعھا تناسقا یتکرر؛ أو یتکامل مم 
نداسق اکبر,. فانت لو اخذت قطعة صفیرة أو 
جموعة من القطع التجاورةء أو مجموعة اکبں 
لا(حہسست التناسق والتکامل بینھا . ویختلف 
الامرعن جزه من لوحة تعتمد علىی تصویر 
الحیوان او الانسان: اذ تحس ان ا زہ الختار 
من اللوحة الکبیرۃ ناقص أو مبتور, 

حاول بعحض مفسري الفن الاسلامي ان 
یربط بین ھذا وبین عنایة الاسلام بالفرد 
وہکونات الجتمع: من الاسرة الصغیرۃ ا ی 
الاسرة الکبیرۃء الی مجتمع القریة الی الدینة نی 
فو معد, وھذا النمو المتد نی الفن الاسلامي 
یجمع بن اخحنود والانطلاق کما تری نپي 
خطوط الزخارف الحیلة بالسجد, ففھا 
وحدات تشکرں وا جانبان واضحانء وفا 
امتداد کن ان یطول کما تشاءء کأئه نھر 
متدفق ال جریان . 

نی ھذا الاسلوب تلتقي ا دود بالائطلاقء 
والحنود بالملطلق. ونتمثل صورة من دورة 
ا لحیاةء التي نراھا نی دورة النبات أو اخیوان 
أو الانسان. 


هنہ بعض السمانج التي یکن ان یعني 
بھا الاعلام من قضایا الفن الاسلامي. قصدت 
أن تکون من العمارة الاسلامیة . ومن المساجد 
بالذات. وا نظائر ٔي مساجنا الکبریء بدها 
من البیت ا حرام 1٦‏ مکكة؛ ال ی مسجد الدینةء 
ال السجد الأقصی ومسجد الصخرة ا لمشرفة. 

وھذا الربط بین الفغن ووصفهہ وتفسیرہء 
وما جاء من اجتھادات لی ربطہه بالعقیدة 
وانطلاقه مٹھا وتعبیرہ عنھاء یمطي شبابنا 
مفاتیح جدیدةء لأٔ بواب حضارتھم الاسلامیة 
ویزیدھم فیھا حبا۔ 

ولو ربطنا بین ھذا وین حب الکون 
وتقدیر ما فی من جال وعبرةء لکنا پي ھذا 
نقربھم من رکائز دینھم . وصدق الل العظیم: 

(ان فی خلق السموات والارض واختلاف 
اللیل والٹھار لآیات لا وی الاٌلبابء اللین 
یذکرون اللہ قیاما وقعودا وعلی جنوھم 
ویتفکروڈ لی خلق السموات والارض. رہنا 
ما خلقت مذا باطلا سیحانك فقنا عذاب 
الناں)' (آل عمران: ۱۹۰۔۱۹۹) 

وصنوة القول نی هذا الامر: أن ھنذہ النظرة 
تجمع بین الاحساس با حمال وا جملال می خلق 
اڈ وتزید شبابنا فھما لٔ بعاد حضارتمم 
وسنطلقاتھاء وجبا ما حوغم من عطایا اللہ 
وھو حب نود أُن یکون عونا علی المحافظة علی 
مکونات البیثة العلبیعیة والبشریة وتٹمیتھا 
بالشارکة الایجابیة والابداعء دون الاقتصار علی 
الرفض السلبي والعقد کما هو قائم دون 
التعاون لی بناء ما نود ان یکون۔ 
تطبیقات : 
وثتطبیقات ذلك کثیرة نی حیاتنا الیرمیةء 


۸, 


ومن ان تتناول أجھزة الاعلام ھذہ الجوانب 
فیما بعرض من أُفلام: 
١‏ بدا سن حافظة الطالب عل أدواته 
الدراسیةء وتقدیر ما فیھما من عملء واستفادة 
غہرہ مٹھا بعد ان یفرغ مٹھا۔ وقد یکون ھذا 
(دالأعر نی وطفہ وقد یکون ف٣‏ وطن 
اسلامي لا يِلك القدرة على ان یوفر احتیاجات 
تلامینہ جیعا أو معظمھم من أدوات دراسیة, 
٢۔‏ وقد یتعاون الٹربویون مع الاعلامیین ني 
ابتکار الوسائل التي یتحقق بھا ذلك: نی 
حملات اعلامیة. نی اضافة صحیفة اھداء أول 
الکتاب بررھا الطالب نی آخر العام وقد 
حافظ .ما استطام۔۔ علىی کتبہ لیفید مٹھا أخ 
لە من قطر آخر 
٣‏ نی مساہمۂ الطلبة فی اعداد الگتب 
للاھداء والتصدیر من قطرھم ا ی القطر الآخر, 

عشرات الوسائل یکن ان یتداوفا 
الختصون لغرس هن الروح التعاونیةء التابمة 
من حب الغیں وھو من أجل الاخلاق. 
وصدق اللہ الظیم: 

(وتعاونوا عل البر والتقوی ولا تعاونوا علی 
الاٹم والعدوان>ء (الائدة: )۲٢‏ 
٤‏ - گذلك الملحافظۂة عل: نظافة الدائق 
العامة,. معاملة ا حیوان نی حنیقة الیوان, 
نظافة الطرفات, ومن قبل ھذا: نظافة 
الساکن. نظافة ا لمسم. الحافظة علىی أدوات 
امعامل ني المدرسة وسانیھا ومرافقھا الغ.. 
٭ - وقد نحتاج نی ھذا ا ی ما فوق الاعلام: 
سن الترغیب والترھیب ؛ والعقوبة علی ا خروج 
عن هلہ بالفطرةء ولکن الامر ي ھذا 
اخغیے أمر اعلام,. وهخاك نماذج کثیرۃ من 


۸٦ 


الدول فی أوربا وامریکا والشرق الأتمعی 
(الیابان ۔۔ ستغافورة) نری فیھا المحافظة لی 
القانون وصرامة تطبیقہ سی ذات الوقت؛ بحیث 
أصبحت سعغافورة من أُنظف مدن جنوب شرق 
آسیا واکٹرھا دقة فی نظام مواصلا تھا الداعلیة 
وموانٹھا العا میة . 
)۹( 
الحوار الدیني ق اجہزة الاعلام 

وأود ان نٹسع دائرة الندوات نی الاعلام 
لعضم الشباب مع تعدد اتجاہاتھمء والمختصین 
نی ممالات أُدشعتہء لیقولوا ویسمعواء و یأمنوا 
على أنفسھم قبل القول ومعه وبعدہ, 

اود ان نتعود أدب اخوار وحریتہ . 

پي کثیر من الأحیان نختار ما نحاث فیه 
أبساضا عن الاسلام بداء عل آرائنا نحن . 
ونلقي علیھم من القول ما نراہ صواباء أو ما 
نظن أنھم بحاجة اليەء دون أن نکلف أنفسنا 
ان نسمع منھم: ماذا یریدون منا؟ 

واذا کان مدار هذا اللقاء: ماذا پرید 
الٹربویون من الاعلامیین؟ أفلا یکون من 
العدل أُن نوسع داثرتہ لتشمل : 

ماذا پرید الشباب ۔۔لي الجال الیئي۔۔ 
من الاعلامیین والتر ہو یین) 

ان خطبة الجمعة ۔۔۔وهي الخطبة النتظمة 
لی طول تاریخنا وامتداد أأفطارنا الاسلامیةے ما 
حاولضا انْ ندرس ۔علمیا۔ انعکاساتھا علی 
قطاعات الشباب؛ لنجعل منھا افلّة نطل منھا 
۔معا۔ علىی رکائز الاسلام ومشکلاتہ ومستقبله. 

ان ا حوار یشل جانبا غیر صغیر من کتاب 


اللہ : 


- حوار مع الشرکین ومع أھل الکتاب 
من پھود ونصاری . 

کے حوار مم المنافقین وقطاعاتھم . 
حنیث الٹفس ال ى نظام الاسرة ال نظام 
الجتمع الکبیر والائساني. 

الحوار اتصال. والاعلام اتصال. والئلائ 
تہدف ای املحافظة على اصالتاء والغتح 
الواعي عل مستقبل أفضل؛ وجعل أمانة 
الحاضر بکفاءة أعل . 

لو عوٌضا شبابنا عل أدب الخواں 
وأعطیناهم فرصة عرض آرائھم وصبرنا علی 
نلك, وأوکد (وصبرنا علىی ذلك) لأسنا 
ا جیل ا جدید خیرا کثیرا. 

وبعض انفجارات الشہاب الاینیة لو 
وجدت ا حواں ولم نعطھا فرصة الانزواء 
والشستر والعمل نی الظلامء لاستطعنا أن نزع 
منھا فتیل التفجر (۱۳). 

وقد لا یکون الامر یسیرا. ولکتە تجربة 
واجبة . 

ونی ا خوار سیعرفون الفرق بین المأمول 
والمکن ء ودرحات الامکان , 

سنسمع منھم بعض ما یتاج ا ی اصلاحج 
وا هو ممکن الاصلاح, وأن تکون عندنا 
القدرة على النقد الذاتيء وقبول النقد من جیل 
جلیںى ہو بعضص ال حافضرء وکل الحقبل . 

هل نستطیع باسلوب منظم أن 
نجعل خطبة الجمعة اجابة عن بعض تساؤلات 
الشباب *م ون نجمع أسثلتھم بطریقة منظمة : 

لقاء مباشرمع الائمة,. صندوق 


افتراحات فٔٴ اللسجد, اتصال بافائف مہ 
مسٹئول العلاقات العامة بالوزارة الختصة, 
اتصال عن طریق الدرسۂ و اجامعة--- 

وكذلك الامر نی ندوات الاذاعة والتلفزة 

وفاذج ال وار کثیرۃ ي الغرب بین الشباب 
والاجھزۃ الدیئیة والمسٹولین عن القطاع الدیني 
والاعلامء ویکن الاستٹتاس بھا فی ھذا الام 
فی تندرج تنقتضیہ جدة النجربة فی ھنم الدورئ 
من حیاتنا۔ 

(١١() 
اہن والله4(مےۃ‎ 

والصلة وثیقة بین الاسلام واللغة العربیة . 

وأئستنا یعتبروؤن اجادة اللغة شرطا أسامیا 
لفھم القرآن الکریم . 

والضعف فی اللخة العربیة لە آثار سینة 
عدة عل الفکر الاسلامي : 
قد یوديی ا یل انصراف عن الفھم وضعف 
نی ادراك معاني القرآن الکریم. 
۔. وقد یؤدي ال سوہ فھم وسوہ تأویل . 
۔. ویدمکس ھذا مواقف سیٹة؛ قد تصل ال 
حد الصدام بین قطاعات من الحباب : 
بعضھم ببعض أو بیٹھم وبین الحاکم , 

وتستطیع اجھزۃ الاعلام أن تقرم بدور 
ایجابي فی ہذا متعاونة مم أُجھزة التربیة . 
أولا : بان یکون المذبعون علی تمھکن من 
اللغة بمترمونھا : دراسة وأداء, 
ٹانیا : أن نزداد البرامج التي تحبب' اللغة 
العربیة ال ی الشحباب ,ء وھا نظائر من حیاتنا 
الاعلامیة (کمثال : لغختنا الجمیلة). 


۸۷ 


ٹالٹا ؛ قراءۃ النصوص الادبیة والدینیة في 
برنامج یساہم فیە أفضل التحدثینء فیقدمون 
للشباب ألوانا من الالقاء ا ممیل تفتح مم 
آفاقا جدیدة من اللغة وحبھاء 

رابعا ؛ العنایۂ بالدراسة البیانیة للقرآن الکریم 
والحدیث الشریف . 

خامسا : أن یعئی المحدثون فی الندوات 
وبرامج الاذاعة والطفزة باللغة العربیةء حتی 
تصبح الاجادة عاحۂ . 

سادسا : توثیق الصلة بین الشباب وا لمراجع 
الدینیة الاصیلة وکیفیة الافادة مٹھاء مع عرض 
مبسط لاصول التشریع والفقہ . 

سابعا : عرض ناقد للجدید من الانتاج ني 


الفکر العربي والدیني . 


(۱١) 
عن المژقرات الاسلامیة فی المنظور العا مي‎ 

وللمؤقرات ۔۔ عادة ۔۔ صبغة رشمیة أو 
وحدیثي الآن عن الؤقرات الرتبطة 

بالاسلام فکرا وننفیڈا. 
والکلمة ۔۔۔ نی عالنا المعاصر ۔ لا بد ھا 
من رصید قوة یحمیھاء ویعطیھا وزنھا نی أي 
لشاء. تستوي مي ھهذا اللقاءات الاقتصادیة 

والسیاسیة والعسکریة . 
وأذکر کمثٹال ٔي ربیع عام ۱۹۹ دعت 
مائیزیا ال عقد مؤقر اسلامي عالميء وکان 
ھذا قبل انشاء منظمة ا لؤقر الاسلامي . وشمل 
جدول الأعمال موضوعات ذات صبغة اسلامیة 
عامة کقضیة القدس والارض العلیبة ۔۔ وکان 


م۸ 


ھذا بعد ھزبےة یونیو (حزیران) ۱۹٦۷‏ ۔- 
کما شمل موضوعات تتعلق بالعبادات کتوحید 
یی الصیع وعلاقة الفریمَۃة بطول الیوم ي 
الاقطار الضائیة - کشمال السوید والئرو یج 
۔۔ وموضوعات طبیة کزیع الاعضاء بین افراد 
من دیانات شتی . 

واختلف العلماء می موضوع تحدید بد شھر 
الصومء وفي غیرہ من الوضوعات ال ناظرہء 
بینما انفقوا عل اعلان ال مھاد القدس ۔ 

وجع ریس وزراء الدولة الداعیةء ورؤساء 
الوفود فی جلسة خاصة وکان من قوله : 

_- أحس احیانا أنکم تفکرون بعقلیة 
السماء الصافیة فی الصحراءء حیث تستطیعون 
رؤیة اغلال ۔۔ حتی بالمین الجردة ۔۔ ونحن 
ھنا نی منطقة استوائیة کثیرۃ الغیوم والمطر. 
واخوانکم ف اندونیسیا یعیشون في آلاف 
ا جزر. وسسلمو سري لانکا (سیلان) أقلیة فی 
بلادھم . وتسأ مم حکومتھم من أول العام عن 
موعد الصوع والاعیاد لینظموا مم عطلتھمء 
ولیقوم اخواتھم بعملھم . ظروفنا غیر ظروفکم . 
وظروف العالم الان غیر ما کانت عليه من 
حیث التنظیم الطویل واللوقیت. وحرکة 
الشمس والقمر والنجوم ثابتة. ولم یبق الا أن 
تتفقوا عل مطلع واحد وأن أخذ با حساب 
الفلكکي ؛ وھو لا بخطیء مع تحدید المطلعء 
ولیکون یوع الصیع الواحد والعید الواحد رمزا 
عملیا لوحدة المسلمینء ننتقل منہ ال مظاھر 
اخری للوحدۃ ۔ 

ومع ھذا لا زلنا خعلفین, فی أمر فلکي 
ثابت لي عالم تقاربت فیه ا لمسافات وسھل 
الا تصال وتقدم اللم ۔ 


ٹم عندما جاء موضوع القدس أعلتم 
المھاد القدس . 

وسؤالی البسیط : 

۔_ ھل أنتم قادة حرب حتی تعلنوا المھاد 
القدس؟ ان هذا الاعلان یتخلہ رؤساء الدول 
بعد دراسة شاملة ودقیقة لکل امکاناتھاء حتی 
یکون للکلمة وزن عملى في دنیا السیامة 
والشرب, دون أن تکون کلمة تقال خالیة من 
رصید قوةۃ وراءھا . 

أرجو أن یعنی رجال الدین بشئون تخصصوا 
فیھاء وأن یعنی رجال الدولة بشاون هي من 
صمیم مسٹولیاتھم . 

وانتھی ھذا الؤقر وغیرہ کثیں وأعلنت 
القرارات: وتعددت تفسیرات ال جھاد القدس : 
مل ہو الحرب أم أن اخرب جزہ فیە؟ أھو 
یشمل کل القوی : بدہا من تکوین الفردء 
ال الدفع الشامل ا ی میدان حرب ؟ 

وأصبح غایة اللقاء ۔۔ فی کثیر من هن 
المؤقرات ۔۔ إصدار قرارات تظل حبیسة أوراقء 
لیست قادرة دائما علی أن تزھر وتثمر, وتعوّدنا 
القول بلا عمل . 

ذا : وأجھزۃ الرصد نی الغرب تتابع ھذا 
کل وتشیس قوۃ الدین فی الؤقرات وقوة 
الاعلام عن ذُلك؛ وأسلوب التعییر بالقرارات لا 
بالسلاح الفعال نی العاركء ولا الانتاج العطمي 
والتقني فی مراکز البحوث وا لمصانع . 

وی بعض ما صدرعن العقلیة العربیة> 
نحاسل لا شك فیہ(١١).‏ ولکٹہ تھحامل ینبغي 
ان یدرس بدقةء ففیہ جائب من احق, ومن 
ایر آن نتابع الاعلام الضاد وما یقوله غیرنا 


عناء حتی نستطیع تطویر اعلامنا فی آفاقہ 
ومن بینھا الاعلام الدیني ۔ 

وأاعتقد اُدنا نی حاجة ا ی نوع من الوازنة 
ہین حجم الکلمة ووزٹھاء وقوة دفھا. فکلما 
زادت کشافتھا واشتدت قوۃ دفعھا کانت أقدر 
عل الوصول ا یى اغدف . 

والقَرآن الکریم یفرق بین الرَبّد وما ینغع 
الناس نی قولہ تعا ی : 

+(أنزل من السماء ماء فسالت بە أودیة 
بقدرھا فاحتمل السیل زبدا راایا وما 
یوقدون علیہ نی النار ابنغاء حلیة أو متاع 
زبد مثلہ کذلك بضرب اللہ الحق والباطل 
فانا الزید فینحب جفاء وأما مانفع 
الناس فیمکٹ فی الارض؛ کذلك بضرب 
الله الامثال)ء (الرعد : ۱۷) 

والاعلام والتربیة اذا اتجھا ای حساب 
وزن الکلمةء والابتعاد عن زخرف القولء 
والافراط ني التشبیھات والاوصاف , مدحا 
ونما وانڈارا وتبشیراء کانا عل الطریق نی 
تأاصیل قیم الاسلام. ولئرجم ۔- کنموذج ۔۔ 
ال خطب الصطفی عليه الصلاة والسلام 
والراشدین من بعد وسٹاھج ائمتتا وسلفتا 
الصا ین 6ی التوجیه والتربیة وھي الکلمة 
الطیبة والقول الثابت الذي یرشدنا الیه قول 
ربنا دایثبت اللہ الذین آمنوا بالقول الثابت 
فی الحیاۃ الدنیاونی الآخرۂء 
(ابراھیم : ۲۷)ء ْ 

وأاذکر نی مؤقر علمي؛ ف عام ۸‌ٔ""ء" 
وکنا باحثین نی الشئون'الافریقیة من أجناس 
شتی؛: ومعنا استاذ امریکي . ودار بینتا حوار 


۸۹ 


حول الصراع العربي الاسرائیل. وکا من 
قوله : 

- آالکم ان تفھمونا نحن الامریکیین 
لقد دغلنا هن القارة الجدیدۃ بالقوة. وانتشرنا 
فیھا بالقوة. وحصلنا على استقلالنا من 
بریطانیا بالقوة. ووحدنا الشمال والجنوب 
بالقوۃ,. وفضینا عل ا نود الحمر بالقوة. وجلینا 
الافریقیین لیزرعوا نا الارض بالقوة. وما 
انٹزعوا با حقا الا بالق. آت لکم ان 
تفھمونا. ماذالم تزدھر کرة القدم عندناء 
بینما ازدھرت ألعاب العتنف کاللاکمة 
والصارعة اخرة والبیسبول. حتی اجرعة عندنا 

لقد أٹمنا مسرحا کبیرا اسمە الامم 
التحدة, ووضعنا فيه أفضل ال خطباء 
وامتحدثین, یأني الیہ من لا یستطیع ا حرب 
لیحصل عل تصریح وقرار.. أما اللین پریدون 
انجاز أمر فأمامھم میادین القتال یجاربون 
فیھا ومیادین الصناعة والعلم یتفوقون فیھا. 

افھمونا ولا .. فتنحن لا نحترع الا القوة, 
وعاملونا منلق أقمنا بہ حیانثا۔ 

والقول لا بجتاج ا ی تعلیق .. 

کل الذي اود أن أؤکد : ان تکون برامجنا 
۔. العلمیة والدینیة والثقافیة - داعیة ا ی مزید 
من الایجابیة والعمل والانتاج, دون ان نبدد 
طاقاتنا نی کلام معاد وتصریحات وقرارات . 


دوفل اعملوا فسیری الله عغملکم 
ورسوله والمؤمنون وسٹردون ال عالم الغیب 
والشھادة فینبشکم مما کنتم تعملونء 
(التوبة: ج۹). 


وھذا العمل تخطیط ومتابعة وصبر وتطو یر 
نحو الافضل دائما۔ 


()۱١( 
اللسىه۸(4اذج التعلبیقیسےة‎ 
واذا کانت موضوعات هلم الندوۃة قد‎ 
اقتصرت عل ((الکلمة) وسیلة وحیدة للتعبیں‎ 
: فلعل لقاءات مقبلة تتقسم الیل جزمین‎ 
الاول : عرض وحخوار,. وھومانحن‎ 
والثانيی ؛ تجارب عملیة قام بھا الاعلامیون‎ 
. والئر بویون متعاونین لتطبیق ما دعوا اليە‎ 
: عنم التجارب تضم‎ 
ا نماذج مھا سبق أن قاموا ب.‎ 
. ب - وفاذج ما دعوا اليه‎ 
ج. _ وتجارب من أمم اخری وضح‎ 
. الاتباھات التي فبھابرغبون‎ 
وبھذا تخرج الندوۃ من اطار الکلمة ال‎ 
التتفیذ ومن النقد السلبي أو الایجابي؛ ا ل‎ 
التعاون الثمر البناء‎ 


(۱۲۳)( 
خاققسة 
وبصسحےہ : 
فہنەہ خطوط عامة یحتاج کل منھا ال 
مزید من التوضیح . 
وا أمول ان نتبع الاقتراح الاول الذي جاء 
نی ھنە الورقة من ا حصر الشامل والتقییم 
للمواد الاعلامیة والاتفاق على أُسس القییم . 


ما لم تکن ہلہ الاسس عل اتفاقء نستظل 
معاییر مضطربة بین أیدینا . 

نعم : هي معایبر قابلہَ للمراجعة واعادة 
لنظر ولکن ھذا ایضا یتم باتفاق . 

ما الواصفات التي نریدھا نی التریة 
الاعلام والشباب ؟ اذا وضحت اأمکن السر 
هو دلامول). 


ما خطوط هذہ الورقۃة فھي ل(المکن ۸ قَْ 
عدود الوقت التاح ء عرضت فیھا قضایا رثیسیةفء 
نی اور ال حوار واقتراحات عملیة کن أُن 
کون نقاط بدہ. آرکز فیھا على امرین: ا لوا 
.التعاون علی القیام بتجارب عملیة مشترکة بین 
لاعلامیین والتر ہو پین تطبیقا ما دعوا الیه واتفقوا 
فليه . 

والہ بقول الحق وھوبھدي السبیل . 


المراجع وافوامش 

سے- سصتس۔ .۔..ص.ص.سصصح۔ سس 

۱١‏ وھو الفیلم العربي الذي قام باخراجہ الخرج 
العربي ‏ مصطفی العقادہ فی نسختین عریة 
وانجلیزیةء لکل مٹھما مجموعة من ا ممثلین, 
ولقد أُثار الفیلم حوارا واسما ۔ولا زال۔ 
واذکر ہنا جرد فونج للملاقة بین اللین 
والاعلام وتطور وسائلہ والئربیة وأسالیھاء 
وحاجۂة ھذا الامر گل الیل مزید من الحوار 
بین رجال العرہیة والاعلام والفنء حتی 
تنستطیع ان نفید ال أبعد مدی ممکن من 
الوسائل التقنیة اخدیثة فی عرض الاسلام 
وتارگنی مع الحافظة نی ذات الوقت عل ما 
تدعو الي مصاد التشریع الاسلامي من 
التزامات ٔی ھنا الجال. 

٢۲‏ من نماذج ذلك من السلاسل الامریکیة: 
اابیت الصخبر والمسرح الغربي لشك کونورز: 
ویصور ا حیاة فی الغرب الامریکي وامتداد 


(۴) 


(٤) 


(م() 


(٦( 


(۷) 


(۸) 


ری 


(۱۰١) 
(١) 


(0۲) 


العسران اليٍ. وفیلم لاابنة رایان) ویصور 
ایجابیة وشخصیة رجل الدین نی حیاۃ ایرلندا: 
فھنە نماذج من اوروبا وامریکا, 

وھو الفیلم الثاني العر بي الاسلامي الکببر 
الني أآخعری مصطفی العقاد بعد فلم 
الرسالة ٤‏ . 

برع نی عرض البوذیة الیابانیة ال: 

۶ تمہ ڑآ ٥ه‏ 27-0 ۰ , طس8 

رفت۷۰۰.۶۴ ۱7057 ۔ي؟ك۷ہ۳۵ ب زین 

0 

وللاستاذ سوزوکي عدة کتب عن البونیة 
عرضا وتحلیلا ومقارنة تعتمد علی دراسة 
النصوص الاصلیة والممارسة, 

مصطلحات البوذیة یرجع ا لى : 

۵۰ 0(0 م76 بامہ۹۷ موی 

۔۱963, 0۸ ۵ص1, ١٢۲٠ہ‏ سن وج 

وفیە شرح مجحمل لافکار وأزشطۃ ومصطلحات 
وقادة الفکر نی البوفیة, 

سوز وکكي (۷۱) امرجع السابق _۔۔ الفصل 
اغخادي عشر: ص۳۴۱۔- ۳٥۹‏ عن: حب 
الطبیعة . 

5816: ۸.:۲ ۸۰ ٦ن‎ ۹ 7٤٠ 4. 

0 م1 ۰ہ!(۸ ٥ت‏ عمەظ ۳ 


ٹاریغ الطبري : ۲۲٠٠٢‏ ط, المعارف 
۔القاھرقہ بتحقیق محمد أبو الفضل ابراہیم . 
نفس الرعع ۰۲- پیقول الطبري : وا 
هك أبو طالب خرج رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم یلتسس من ثقیف النصر والنعة لہ 
ولقومہ . 

۳٣٣ -ٗ- 7٣۳ نفس امرجع:‎ 

مدلا! ٥٤ہ‏ ۸۲ ۳۰۰۱,ائطظل یھ 

6 م۸مم ھمنممن۸ فمہ آھسویتی. 

من مطبوعات مھرجان العالم الاسلامي 

زادت العئایة فی عا لمنا المحاصر بقراعءذ وتفسر 
المن الاسلامي وعني بھذا الدارسون النین 
جمعوا بین الابىان بالعخیدة والدراسة التعمقة 
للشضن الاسلاسي , وبالاضافة ال کتاب 


۹۱ 


بت 


اہ رکاردت) وھو من انفلھا مِکن الرجوع 
ال؛ 
د.. عفیف بھنسي لاثر العرب ئٔي الفن 
الحنبث) منشورات ال مجلس الاعل لرعایة 
الغنون والاداب والعلوم الاجتماعیة ۔۔ دمشق 
۰۶ء 
ب ۔۔ نفس الؤلف : جالیات الفْن العربي 
۔- عالم المصرفة رقم ۱١‏ الگویت ربیع 
الاول ۱۳۹۹ ھ فبرایر (شباط) ۱۹۷۹ع. 
ج ۔ حسین مؤنس : ا لمساجد. عالم العرفة 
رقم ۳۷ - صفر/ ربیع لاول ١۱٢٢ھ‏ 
ینابر (کانون الثاني) ۱۹۸۱ ء. الکویت . 
ث٦‏ 701167078 001ا ]ا نگ ,۷٥ا۵ا:٢۲1.‏ 

مصدخل تحلیل وکوني مع مقلعة بقلم سید 
.5 ,تحص مہ1 م110 :ذ17 

ھہ عبدالعزیز کامل : المسجد فن مؤمن : 
الفصل الہابع من کتاب ؛ الاسلام والتصر 
سلسلة اقرأ رقم ۳٥۹‏ رمضان ۱۳۹۲ ھ 
اکتوبر ۱۹۷۷۲ ۔ دار ا لمعارف ۔۔ القاھرة , 
وللکاتب سلسلۂ من اخلقات عن الفن 
الاسلامي وقراعاتہء اذاعھا تلفزیون الکویت 
نی خریف ۱۹۷۷ بعنوان اي بیوت اللہ 
حیث الاپان والفن الؤەن۷) ضمن برنامج 
اسبوصي عنوانہ (درحلة مع القرآنء استمر 
عامسي ۱۹۷۷ء ۱۹۷۸. وومجموع حلقانہ تزید 
عن سائة. وھي تجارب تطییقیة لبعض ما ني 
هذا البحث . 


(۱۳) لوزارة الاوقاف بالقاھرة تربة بعنوان لدااللین 


وا حیاةہ بدأت عام ۱۳۷۸ ھ/ ۱۹۹۸م. 
وسي متھج فی الربط بین الدین وآ لیا وقد 
صدرت مجسرعتھا الاول عن الوزارة وفا 
مقدمتان : احداھا بقلم الدکتور محمد حسین 
النمِي وکان وزیر الاوقاف وقت اصدارفاء 
والثانیة عقدمة طویلة ہقلم کاتب ھئہ السطور 
عنما کان وزیرا للاوقاف وقت ہدہ 
التجربة ۔ 

وهَناكغ بحث طویل للکائب عنوانہ (التغیبر 
1 الجتمع بین الضرد والدولة ۷ ناقش فیه 
تضابا الانحراف عن الاسلام و بالاسلام لی 
العصر الحدیث ۔ انظر : د . عبدالمزیز کامل 
: مع الرسول وائجتمع . طٰ. دار الصباح ۔ 
الگویت ۔۔ ۱۹۸۱ء 


)١(‏ من نفافج الکتب الئي تعرض وغل العقلمة 


العربیةء کما یراھا الغرب؛ وفیھا تحامل ۔- 
لا شك فیے ۔۔ وفیها نقد علیٹا أُنْ ندرے 
ونتعممقہ لیعین على اصلاح اخطاء لا سبیل 
ای تباہلھا: 


4 :ھ۸ ء۲۸ : متاکہا صطاہآز ۔۔۔ ء 
(اعدعد+ , چدزاتد::×دلدتا :ہ٥‏ ےہ< ھ 
.975 ,0٥00م(‏ 


44 ط۸۶0 ء۲ : ۷ اععااجم _ طا 
1976 اه۷ ۷٢۷۷‏ یدک ءعصدادتنت5 ناعطلف 


0 


ان الصحة تکاد تکون أھم شیء نی حیاۃ 
الانسانء ذلك أنە بغیرھا لا یستطیم تحقیق 


آمالہ فیھا. فبغیر الصحة لا یستطیع الانسان أن. 


یعمل ولا یسعطیع أن یؤدي حتی واجباتہ 
اللیئیة ویحشٌق الفضیلةء فمن ھنا قیل المئٹل 
الٹھور: لدالصحة تاج عل رؤوس الٌصحاء لا 
یراہ الا الملرضی4*. وهٰذا قال الرسول صل اللہ 
عليه وسلم رخذ من صحتك ارضك ومن 


حباتك موتك> .)١(‏ وفذا أیضا دعا العي, 


صل ال عليه وسلم ال ی اغختنام الصحة قبل 
الرض فقال: داختتم خسا قبل خس حیاتك 
قبل مونك وصحتك قبل سقمك وفراْك قبل 
وشبايك قبل ھرمك وغناك قبل فقرك٭ 
۲۲ 

ومفہوم الصحة نی الاسلام لا یقتصر عی 
الصحة ا چسمیة کما ہو متبادر نی أنھان 
الٹاس بل یشمل الصحة ا لجمسمیة والنفسیة 
والعقلیة أیضا وھناك علاقة وثیقة بن هذہ 
مانب اذ ان الصحة الچسمیة ناثر عىی 


التربیة الصحیة 
فی ضوء الالسلام 


د. عملداتہ مہ-ہالحہن 


الأستاذ بکلیة العلوم الاجتاعمة 
جامعة الاامام محمد ابن سعود الاسلامیة ۔ الپاض 


الصحة التفسیة والعقلیة والمکس صحیح 
أیضاء وسوف نعالج ھذا الوضوع فی مرحله 
البلوغ وهذا لا ینبغي ان تقتصر التربیة الصحیة 
عل التربیة المسمیة فقط بل یجب أن تشمل 
الجوانب الأژخری أبضا. 


والتربیة الصحیة لا تقتصر أیضا علی تربیة 
الطفل فی مرحلة معینة من مراحل وہ فقط بل 
وأساسیات تکوین الصحة قد ترجع ال ما قبل 
الملیلاد, والنقص الخاصل لی بناء الصحة قبل 
الولادة لا کن تفادیه فیما بعد ذلك. وفذا 
یقول بعض الربین ھلہ التجربة ال خاصة التي 
بحصل ا جنین علیھا أثناء نطورہ والتعي بجلبھا 
معہ حین یأتي الی الدنیا تشکل أساسا لا ٍحی 
تدخل فیہ جیع الانطباعات التالیة6 (۳). 


وعل ذلك یجب أن ننظم التربیة الصحیة 
حسب مراحل النمو. لأن لکل مرحلة مبادیء 
وأسالیب لمذہ التربیة یجب, مراعاتھا. 


۳ 


زرازاق اقم ظام اتریة المضیا عیب 
تلك امراحل عل النحو اللی: 


أول - مرحلة ا خحمل أوما قبل الیلاد 
نحن نعلم أن من معاني التربیة الرعایة 
واخمایة والتغلیة والتٹمیة وهذە المعاني متصله 
بھلم الترییة فی ہنم الرحلة الني هي الأساس 
فاذا لم یکن الأساس سلیما فلا یکن أُن 
یکون ما بئي عليه ملیما أیضاء بل قد لا 
یکن البناء عليه عل الوجە اللطلوب . 
والمبادیء التربویة لہ المرحلة هي الأتیة: - 


١۔۔‏ ان یکون ال بوان خالیین من الأمرافض 
الورائیة سواء کانت تلك الأمراض جسمیة أو 
عقلیة أو نفسیة روحیة, وان یکوا خالیین 
أیضا من الٔمراض ا لمعدیة ولو لم نکن ارثیة 
مثل الأمراض الزھریة لأنھا تتعدی إِل الجنین 
ولأن صحة الوالدین أساس لصحة الولدء ذلك 
أن الطفل کالنبتة فإذا أُرضا أُن ننبت نناتا 
حسنا فلا بد من اختیار بذرۃ صالحة ولا بد مع 
دلك من اختیار أرض صالحة مہ البذره 
وزرعھا فیهاء ذلك أنه مھما کائت البذرة 
صالحة فاذا کانت الأرض غیر صالسة فلا ینقع 
الزٍغ وبقدر صلاحھما یکون صلاح الزیع. 
وهذا نری أن اللہ سبحائہ ونعا ی قد عبر 
عن هلە ا حقیقة بالاژنبات نی حق مریم فقال: 
ووائیتھا نبانا حسناء )٤(‏ وکما نکون 
الشجرة تکون الشمرۃ؛ وٰذا قال الرسول عليه 
السلام دا لکل شجرة ثمرة وثمرة القلب 
الولدہ )٦(‏ ولا ینبغي أن نسی ھنا قول أحد 
الشخصصین نی ھذا الصدد حیث یقول ہنحن 
نعرف الیع أن الزواج بین اولاد الأشقیاء أو 
السکہرین أو الصابین بالزھری أو حاملِ 


۹٤ 


العیوب العقلیة الوراثیة یعتبر جرعة جدیرة 
بالعقاب... ولذا بعتبر انتاج ذریة من ا ملرھی 
أو النحلین أو اللصوص أُو المعتوهین جریڈ 
کبری وھکذا یعد سوہ الذریة من اکبر 
اخطاباء .)٦(‏ 

لذا ثر الاسلام باختیار شریك صالح 
لہنتاج ذریة صالحة وسلیمة من العاھات فقال 
الرسول صلى ال عليه وسلم لاتخیروا انلفکم 6 
(۷) وقال (اتزوجوا ٔي ا خجز الصالح فإن 
العرق دساس) (۸) وهٰذا نری بعض الصحابة 
مثل عمر بن ال خطاب وعل بن أبي طالب 
وبعض علماء الشریعة أمثال الشافعي والحتابلة 
قد اجازوا فسخ النکاح اذا وجد ف-ي احد 
الزوجین بعض الاأمراض العدیة والعیوب العقلیة 
مثل الجذام والبرص وا نون (۹)۔ 

ثم إِن الورائة أمر ثابت علمیا کما أیدھا 
العلماء وکما أئبتھا أخیرا الدکتور کارینتیہ 
عمید أکادهیة العلوع فی بلجیکا وقرر أن 
ا خصائص ال جسمیة والنفسیة تنتقل 
بالورااثة )٥١(‏ وھو أمر معقول نی نفس الوقت 
ذلك أن الائسان لە کیان نفسي ومادي معا 
وکما تنتقل الصفات ا مسمیة ا ی الذریة فإِن 
الصسفات الدفسیة یجب أن تنتقل أیضا. کل 
ھذہ أساسیات أولیة لبناء الصحة الکاملة علیھا 
وھو أفقسل عمل مہدئي یقوم بہ الآباء نحو 
أبدالھم لٴٴ هئہ الرحلة الي تعد التربیة 
الصحیة فیھا أساس خجمیع مراحل هذە 
التربیة . نھي تبدا أصلا منذ التلقیح ال ولي إذ 
یجب أن تکون نفسیة الوالدین ونیاتھما صافیة 
سلیمة عند التلقیح وأن یکونا متفائلین ولا 
پنتاج فٴ نفوسھما ثيء من الغضب وسوہ 
الظن وائشر من الناحیة النفسیة ولا یکوا 
خمورین فان الدکتور کاربنتيه ریس أکادة 


بلجیکا قرر فی مؤقر زبوریخ (اأن ھن یقترب 
من زوجته وقیل انی نفسے انه مصاب 
برض خطیر فبأني بولد بہ مرکب النقص ؛ 
والسکران أو امتفعل يأتي بولد احق وعصبي 
الزاج والمتفائل ینجب اولادا متجردین من 
الحنوف والمواجس والعادات السیئة والغاضب 
یورث طفلا عصبي الزاج؛ وحالہ الرأة الجحسمیة 
والنفسیة نؤٹر علی الحمل) )٦١(‏ وھذا ما 
یقررہ أبضا الدکتور الکیس کارل حیث 
بقول لکن جودة الصفات اوراثیة لا تكفي 
لائنجاب أطفال من نوع جیدء بل یجب فضلا 
عن ذلك آلاً یکون ال بوان المستقبلان نفسبھما 
مصابن بالزھري أومن الدمنین للخمر أو 
الورفین أو الکوکایین فسکر الزوج أو الزوجة 
نی محظۂة التلقیح جریة حقیقیةء لن الأطفال 
النین یولدون من مثل هذا التلقیح کٹرا ما 
یعائون أنراضا عصبیة وعقلیة لا یرجی ھا 
شفاء؛ .)۱٢١(‏ 

٢‏ ان تدتجتب افرأة أئداء الخمل الارھاق 
والٹوثترات الٹفسیة والعصبیة : ذلك ان حالة 
الرأة ا جسمیة والنفسیة والعصبیة تؤثر علی 
الجحنین کما بقرر الدکتور کارینتيه )۱٣(‏ 
وکما بقرر علماء النفس أن القلق النفسي 
والضعف الشدید للمرأة مدة الحمل یؤئران على 
ا نین )۱١(‏ ومعلوم علمیا أُن حل الأُثقال 
یؤدي ا یل سقوط ال جئین أحیانا. فھداك قواعد 
صحیة للحمل یجب أن تعرفھا الرأۃ ویجب ان 
تتعلم الفتیات تلك القواعد قبل الزواج. یقول 
ھا الدکتور آلکسیس کارل فھناك قواعد 
علمیة لصنع السیارات أو تربیة الواشي وکذلك 
هك فواعد مل الأطفال وتکو ینھمء یجب 
ان نلم هذہ القواعد جمیع العنصر النسوي من 


السکان فی مدارس متخصصة) ,)۱٥(‏ ٴ 


واللبادیء الاسلامیة التعلقة بالنکاج 
وا حقوق الزوجیة ضامنة لحمایة الجنین من مثٹل 
هلہ الخاطر لأن الاسلام أمر أولا الزوج 
بحسن معاشرة زوجتہ لکی لا تصاب الزوجة 
وضي حامل مشلا باضطرابات نفسیة وعصبیة 
فیٹأثر بھا الجمئینۓ من جراء سوہ معاملة الزوج 
لزوجته. فقال تعالىل مثلا (×اوعاشروھن 
بالمعروفء (١٦۱)ء‏ کما أن الاسلام ضمن 
رزق الرأۃ وجعل نفقتھا على الزوج لکكي لا 
تعمل الرأة وترھق نفمھا بالبحث عن الرزق 
وخاصة أیام ا حملء ھذا قال تعال ×وعلی 
المولود لہ رزفھن وکسوتھن با معروف لا 
تکلف ئفس الا وسعھا لا تضار والدۂ 
برلدھاء (۱۷) وکذلك جعل مؤنة السکن 
عل الزوج فقال تعال بداسکنوھن من حیث 
سکدنم من وجدکم> (۱۸)ء وذلك لتکون 
آمنة الٹفس مطمثة القلب من ھم السکن 
وا ماوی والرزق ومرناحة ا لجسم. 
۳٣‏ أن تنناول ا حامل الغذاء الکامل 
والضروري وأن تتجنب الأُغلیة الضارۃ لأن 
ا نین یتغذی بغذاء الام فإذا نقص الغذاء نی 
هنە الرحله یؤثر ھذا النقص عای نمو ا جن 
بقدر نقمہ واذا زاد النقص قد یولد الطفل 
ناقص الدمو أو مشوہ الخلقة . 
٤‏ _ أن یکون الأبوان سلیمین من 
الأعراض والحالات ا مرضیة النفسیة . وذلك 
مثل حالات العشاق والخاوف وسوہء الظن 
والئیة؛ اذ جب أُن یمجرد الاٗ بوان من غله 
اخالات قبل حدوث الحمل؛ کما بیجب علی 
الأم خاصۂة أن تکون متجردة مٹھا أثناء 
ا خحمل کله. ۱ 

لأن حالة الرأۃ النفسیة تؤثر عل ال جنین من 


حیث الصحة النفسیة وا مرضیة اکٹر وا مبادیء 
الاسلاعية التعلقة بھذا الجمائب ضامنة لأن 
تکون الرأۃ علی ا خحالة الدفسیة الحسنة لأن 
الاسلام ٹر ان یکون السلم بصفۃ عامة 
متفاللا لا متثالما ولا بالسا من رحة افش 
فکان الرسول لایمجب الفال ویکرہ الطیرة> 
)٥۹(‏ وکان یقول لاہشروا ولا تنفرواء )٥۰(‏ 
وقال من أساء الظن بأخیه فقد أساء بربہ 
ان اللہ تعالی یقول: ٭اجٹنبوا کثیرا من 
الظنٰ أن بعض الظن ائمء )۲١(‏ وفال 
اخہرا ٭وحسن الظن من حسن العبادةق۷ 
.)۲٢۲(‏ 

لان العشاقق أصلا حالة نفسیة مرضیة 
ضارة عل الصحۃ الجسمیة أیضا وذا بقول 
بعض علماء اللفس (زان یتحمل بفعل اتجاممه 
التشاؤني ھذا متاعب هي أشد وقعا عل نفسہ 
واعصابہ من وقع الکوارٹ أو اللمات أو 
الا٘سي التي یتوقع حدوٹھا ویستھلک اتجاهہ 
التشاؤیي من الطاقات عبٹا لأنہ لا یستطیع أن 
پتحکم نی اتباہہ الحاطیء بأعمال قوۃ الارادةقء 
ذلك أن بواعث النشازؤع هي أبعد وأعمق من 
أن تنالھا الارادۂ الواعیة> (۲۳). 
٥‏ أن بتجنب ال بوان قبل اخمل والأم 
الداء اخمل المشروبات الروحیة والواد 
اللسکرة: لن احلیة التي یٹکون مھا الجمنین 
اذا کات متاثرة بشل ھلہ ا مشروبات تأثر 
المنین خاصة من الناحیة العقلیة؛ وهٰذا بقول 
التربویون اذا أُردنا أن نکون جیلا سلیم العقل 
یہب أن یعجدب الأباء تداول الشروبات 
الروحہة کما ذکرنا و بخاصة الأمھات أثناء 
اخمل. ویقول أحد ھزلاء و یجب ان ینبھن 
ال ا حطر الذي یتعرض لہ الطفل من جراء 
اسرافھن لی الندخین وشرب القھوة وتعاطبھن 


۹۱ 


ا وین وامئشروبات الروحیة أثناء ا حمل 
والرضاع٭ .)۲٢(‏ 

ونحن نعرف أن البادیء الڑسلامیة 
السحیة قد حرمت مثل ھلہ ا مشروبات 
والأمٹلة علىی ذُلك کثیرۃ مٹھا قول الرسول 
ہدکل مسکر خر وکل خر حرام6 .)۲٥٢(‏ 

ٹم إِن الاسلام حرم کل الأغلیة الضاره 
واحل کل الأُغذیة الطیبة غقال تعا لی : ل×یحل 
فم الطیبات وگرم عغلیہم الخبائٹ) 
.)۲٢۹(‏ 

ویجہب أن تنبه الحاملات ای أنہ کلما نما 
الينن فی بطن أمہ زاد تأئرہ بحیاة الأم 
ا مسمیة والنفسیة والعقلیة معا, 
انیا ۔۔ التربیة الصحیة ض مرحلة الرضاعة: 

ومدة الرضاعة نی الاإسلام سنتان وھکن 
ا مال أھم مبادیء التربیة الصحیة في هله 
الرحلة جا یلی: 
-١‏ الاهتمام بارضاع الطفل وتغثت 
بانتظام عناسب لعمر الطفل . 

ذلك أن ارضاع الأم فیه غذاء مادي وغذا: 
عاطفي وکلا الأمرین مھم من الناحيٰ 
التربویة لا یستغتي عنه ما لم ٹکن ھنالا 
ضرورات کموت الأم أو الرض أو القطا: 
اللبنء وعلی الأب ف ھنم الخحالات أن یستام 
مرضعا ان وجد والا فطیه ارضاعہ بلبن صناعم 
أو اعطالہ غذاء مناسبا لعمر الطفل وأن بحتو6 
اللبن أو الطعام ا خاص عل الفہتامینان 
الٹٹومة ولقد تکلم ا مربون عن أغیة ارضا 
الام من الداحیة التربویة ورأوا أنہ لا یص 
المدول حنہ ا ی غمہرہ من الناحیة التربو؛ 
وتکلموا ایفسا صن أضرار الرضاء 
الصناعیة (۲۷). 


وفذا کلہ قال تعا لی : ×اوالوالدات 
برضعن اولادھن حولین کاملین من اراد أُن 
یتم الرضاشة) (م) وسن الأٌمور امھمة ان 
یکون الاإرضاع واعطاء اللبن والطعام نی أوقات 
مدنظمة تتناسب مع عمر الطفل بالشھور لن 
تناول الخذاء بانتظام من مبادیء التغلیة 
الصحیة ومن ا خطا إعطاء الرضعۃ والوجبات 
کلما بکی الطفل۔ 
۲ أن نکون المرضع جیدة الصحة سلیمة 
من الأمراض الجسمیة والعقلیة والنفسیة: 

ذلك أن الطفل یتأثر بصفات الرضع عن 
طریق لبنهاء فإِن اللبن هو الغذاء الوحید 
للطفل نی هذہ الرحلة فإذا کان اللبن لیس 
جیدا فلا یکون الكعمو سلیما أیضا وکما أُن 
الناس یتائرون بالأغذیة من الناحیة الصحیة 
والعقلیة کذلك الطفل یتاثر بالام عن طریق 
اللبن بجاقفتازبه من اخقصائص 
ا مسمیة والعقلیة . 

والسر ني ذلك أن الأم بثابة ال رض التي 
بتغذی الاإنسان بحبوبھا وثمارھا فال9أارض ہا 
متاز به من خصوبة ترابھا وما تحوي من 
فیتامینات وبروتینات وأملاح معدنیة تؤٹر علی 
صحة الداس وفو عقوم . ولا لاحظ بعض 
العلماء أن سکان بعض المدن یصبحون اذکی 
من غیرھم ودرسوا سبب ذلك وجدوا أُن 
إنتاج بعض ال راضي الزرامیة نکون غیة 
بالفیتامینات والبروتینات اکٹر من غیرھاء وا 
درسوا السبب وجدوا الٌمر یرجع ال الأرض 
وترابھا ہا تمناز بحتویاتھا الخیة بتلك 
الفیتامینات امھمۂ والضروریة. 

وجلیر بالذکر أُن بعض علماء الشریعة 
آدرکوا ھذا السبب عندما دھوا ال أن تکون 


الرضع عاقلة وألا تکون حقاء و یعلل ذلك أبن 
قدامة بقولہ ہکیلا یشبھھا الولد نی ال حمق لأن 
الرضاع یغیر الطباع> (۲۹)ء وعلل ابن سینا 
من الداحیة التربویة بأن اللبن یعدي وینقل 
الطباع من الرضع ال الطفل فیقول ھنا مثلا 
دان من حق الولد علی وائدہ احسان تسمیته 
ٹم اختیار ظثر لہ کیلا تکون ورھاء (أي ذات 
خرق وسوہ رأي) ولا ذات عامة فإن البن 
یعدي* (۴۰)ء ومن ا مربین الخربیین من 
ادرك اسيهة الوضع أیضا فیقول احھم مثلا 
دویجب أن تکون الرضع جیدة الصحة حسنة 
الزاج هادئة فان العنف والائفعالات والکدر 
کلھا تفسد اللبن٭ (۳۱). 

وسن قبل ہڑلاء جیعا قد بین الرسول صلىی 
الله عليه وسلم أمیة الرضاعة وعبر عن أثر 
اللہن بتعبیر علمي وتربوي بأن اللبن یورثٹ 
الطباع والخصائص العقلیة قال الرسول صلى 
الله عليه وسلم دالا تسترضعوا الورهھاء 
(اخمقاع)> ونی روایة أآخری 8اولا تسترضعوا 
الحمقاء فإِن اللبن یورث) (۳۲) وروی عن 
عمر بن الخطاب ان الرسول نھی عن ارضاع 
اخمقاء (۳۳). 


٣‏ الوقایة من الأمراض: 

ان في التربیة وخاصة تربیة الصغار ثلاث 
أمور مھمة وھي ا حمایة والتمیة والتغلیةء 
والحمایة أو الوقایة من الاُمور المھمة ٔي میدان 
الحافظة عل صحة الطفل وخاصة فٔي فنەہ 
الرحلة التي لا قبل لہ فیھا بوقایة نفسہ من 
الأمصراض وأسبابھاء وقد تتسرب بمعض 
الأمراض ال الأاطفال ونظھر نتائجھا ا خطیرة 
الستقبلء وقد تتسرب الیە بعض ال رائیم 
وتظل نی جسمہۂ مدة طویلة دون أُن یصاب 


۷ 


برض اذا گانت عندہ مناعة وبنیة قویةء 
حئی اذا ما ضعف وزالت الداعة کثرت تلك 
الجرائیم واصیب الطفل بأمراض خطفة 
ولە“حیة الوقایة قال الطباء الوقایة خیر علاج,. 

وسوف نشکلم کشیرا عن أحیة الوقایة 
وخاصة می مرحلۂ ا مراھقة ونذکر کثیرا من 
النصوص عدد الکلام عن تکوین الوی 
الصحي لدی الشباب . 
٤‏ - الاہتمام بنظافۂ الطفل: 

والتظافۃ من اأسباب الوقایة من الأمراض 
لأن اکٹر الأمراض ناش من القذارۃء کما 
اُنھا من ساب الٹمو الصحي وخاصة في هلہ 
امرحلة وھذا نجد الأطباء ینصحون بغسل 
الطفل با ماہ الدائقہ یومیا ان کن تی الشھور 
الاول سن الولادة أو فی فثرات قصیرة عىل 
الأفل وان یکون الفسل قبل الزرضاع أو قبل 
الأاکل ل“یي حالة علدم الرضاعة, 

ونحن نعلم ان الاهتمام بالنظافة من الأمور 
الھمة نی الاسلام لدرجة أنہ عدھا من الایان 
أر شطرا من الاإهان گما ورد پي حدیث 
الرسول صل اللہ عليه وسلم فقال <الطھور 
شطر الایانء .)۳٣(‏ 

ولا نجد دینا أو نظاما بھتم بالنظافة 
فلم الدرجة الني نصبح النظافة جزعاً من 
الامان بالل. ویشال ثواہا من الله بطھرہ 
ونظافنہء ان فعل ذلك لوجہ اللہ تعا ل , 
٥‏ ۔ إضفاء العطف والخنان والشفقة: 

ان اکر الأمھات یظنن خطاأ ان الحاجة 
الأساسیة للطفل فٔيٴ هھنہ المرحله هو الغڈاء 
والٹع وقضاء الحاجة. ویظنن ایضا أن الطفل 
إِذا بکی بعد ذلك اما لرض أو لشکوی؛ ولا 
یملمن أن الأطفال لي ہذہ امرحلة بعد شھور 


من الولادة بھتاجون ال المطف والحنان 
وپبکون أحیاا اذا شعروا با خرمان من الغذاء 
العاطفي. فاذا بکی الطفل فی هذە الال 
وأخذنہ فی حضلك وقبلتہ واہدیت: لہ الاهتمام 
والتودد لہ سکت وسکن وھد لأنہ أخذ غذاءہ 
أیضا واذا استمر على الصراخ والبگاء بعد ذلك 
قد یکون الصراخ لشکوی فی جس وآألم 
ام ۰ 

واذا حرم الطفل من غذالہ العاطفي سوف 
یترتب عليه حالات نفسیة مرضیة تقاس 
درجتھا بدرجة حرمانه من هلہ العاطفةء واذا 
حرم تماما یظھر آثارہ على تصرفاتہ الشائة 
وخاصة نی ا مرحلة التالیة. 

وھذا کلە نجد الاسلام یأمر بالعلف 
والرحمة عل الصنار بصفة عامة فقال الرسول 
صل ال عليه وسلم مثلا ×من لم برحم 
صغیرنا ویعرف حق گییرنا فلیس منا) 
.)۳٣(‏ وھداك نصوص علینۃ لی هذا الوضوع 
سترد فی مواضعھا می ا مراحل القادمة , 
الا - التربیة الصحیة ل مرحلة الحضانة: 

وھنہ الرحلة تبدأ من نھایة السنة الثائیة 
ونستمر ال ی السنة السابعة, وھذا رأي معظم 
أھل الفقة والشریعة .)٥۹(‏ 

ھمفالرحلۂ یتصرف الأُطمٰال 
ویتکلمون عن أنفسھم ویاکلون و یشربون 
ویلعبون ویعاشرون الأطفال ٥‏ ئم یذھبون 
ال مدرسة اخضانة ویبدأون بتطم ما ہو حسن 
وسا هو قبیح من الکلام ومن الأفعالء وعلى 
هذا الأساس تختلف مبادیء التربیة الصحیة 
ھنا عن ا لرحلة السابقة بعض الشي٭.: 

فمن حیث ا مبادیء الصحیة الأسامیة 
التي ذکرناھا فی ا لرحلة الحابقة من التغلیة 


والوقایة والنظافقء تستمر فی ھذہ الرحلة أیضا 
لکن أسلوب التربیة ختلف ھنا من حیث ان 
الطفل ھنا ارس بنفسه تلك المبادیء ویعتاد 
علیھا حتی تصبح تلك ا بادیء أسلوب سلوك 
ونظام صحة لی حیاتہ الیوںیة , فیتبغي أن یبدا 
الطفل بعد السنة الثالثة بغسل الیدین قبل 
اڈکل وبعد وأن یاکل بنظام نی أوقات 
معبنة. ولا یاکل کثیرا لن کثرۃ الأکل تضر 
بالصحة أیضاء ولٰذا قال تعالى هنا ×× گلوا 
واشرسوا ولا نسرفوا انە لا یب 
السرفین 6 (۳۷) وفال الرسول صلى اللہ عليه 
وسلم بدما ملأ آدمي وشاء شرا من بطنه 
بحسب ابن آدم اکلات نضمن صلبه فإن 

ئن ہہ مال نفد نام و 20ا بک 
لنفسہء (۳۸). 

وبتبي اذیبمد من الأکلات 
والشروبات الضارة بالصحة سواء ما حربھا 
الاسلام بالٹص أو انت الاٌاطاء ضررہ من 
الاطبمۂ والأشربہ المستجدة لأُن الاسلام احل 
الطیبات وحرع ال خہائث الضارۃء وفذا قال 
نعال: یل فم الطیبات وغرم علبھم 
احبائثٹ) (۳۹).. 

کذلك یدبغي أن ینظم نوم الطفل وذلك 
بأن ینام سبکرا وآن ینام الساعات الضروریة 
لأمشالہء لان النوعم غذاء للطفل کما ہو غذاء 
للکبیر لکن حامجة الأطفال ا ی الئوم اکثر من 
حاجة الکبار اليه, 
ومن ناحبة الصحة النفسیة؛ یجب علم 
تخزیف الأطفال باشیاء وضیة کالتشاقع بأشیاء 
لیس نا أصل مثل الطیرۃ وغیرها والتي کانت 
موجودة فی ا جاھلیة وأبطلھا الاسلام .)٥٤(‏ 


وقد أصیب کثر من ال؟طخال بالحلل العّلِ 


نتیجة للتخویف بثل ھلہ ال خرافات. کذلك 
یجب اإضفاء ا نان والرمة وذلك لینشاأ الطفل 
عطوفا رفیقا رحیما بالتاس لأن من عوبل 
بالقسوۃ فٔي الصغر یکون قاسیا لی الکبر ومن 
حرم من عطف الٔ بوین لا یکون عطوفا علی 
الناس ٔي الکیر, وهٰذا ا عمل علماء التربیة 
والٹئفس إحصاءات یروا الفرق بین الأولاد 
النین عاشوا ني اللاجیء بعیلین عن عاطفة 
الآباء والأمھامت وبین اللین عاشوا فی حضن 
أبھاتھم وین دف: عاطفۂ الآباء ورحة 
الأمھات وجنوا فرقا شاسعا لی صحتھم 
وتصرفاتھم فوجودا ان معظم الأاطفال من النوع 
الاول قد اصیبوا بالأمراض الٹنفسیة 
والاضطرابات العصبیة والنقص ںی الئمو 
الطبیعي فٴ ناحیة من نواحي الدمو أو 
کلھا .)٦١(‏ وهٰذا کان الرسول رحیما 
بالاطضال نی معاملتہ نھم وعطوفا علیھم وکان 
یقبلھم وختضتهھم فقد روي لہ مرة ا 
الحسن فقال لہ أحد أصحابہ ان لی عشرة من 
الولد ما قبلت منھم اُحدا فقال الرسول صلی 
اللہ علیہ وسلم عندلذ من لا برحم لا بُرحم ٭> 
)٢٤(‏ هلہ اشارة لطیفة سبق بھا الرسول صلی 
اللہ علیہ وسلم علماء النفس لان من لا برحم 
صغیرہ لا یرحہ عند کبرہ لأنہ لم یجد منہ رحة 
لیرعةء ہل یعادیہ فتحن اذا حرمنا ال٘أطفال من 
المطف والرحمة ني صغرھم فھم لا یرحوندا ولا 
یمطوفون علینا عند کبرھمء وروي ألە خرج 
یونا ا ی املسجد وعلى عائقہ أمامة ببت ي 
الماص فصل فإذا رکع وضعھا واذا رق 
رفھاء (۳)). 

ولأن الطفل الذي لا یجد العلف والحتان 
والرحمة والتقنیر خاصة فی هلہ الرحلة التي 
یشعر بالحاجة الیھا اکٹر'من ا مرحلة السابقة 


۹۹ 


بشعر با حرمان وفقدان الذات التي تؤدي في 
الٹھایة ال ال حالات التي ڈکرٹاھا. 
رابعا ۔۔ التربیة الصحیة فی مرحلة النمبیز 

ومنڈ ھنم الرحلة تبدأ من السنه السابعة 
وقعد ال الہلوغ لأن بدایة السابعة بدایة الأمر 
بالصلاةۃ وبتعلیم احجکامھا. کما ورد ني 
الحدیث المشھور )٠٤(‏ وتقابل هہذە الرحله 
مرحلة التعلیم الابتدائي. 

وقتاز هلہ الرحلة بان الطفل یزداد نوا من 
الناحیة ا لجسمیة والنفسیة والعقلیة اکثر من 
الرحلة السابقة ویستطیع أن یتعلم أشیاء کثیرۃ 
کما یستطیع ان یق ببعض الأعمال 
والواجبات والمسٹولیات . 

وفٰذا کانت هاءە الرحلة أول مرحلة 
تربویة وتعلیمیة جادة وأعذت معظم الدول 
بنظام التعلیم الاجباري غذہ الرحلة . 

وعل ھذا الأساس تتمیز التربیة الصحیة 
-"ي ہذہ المرحلة با بليی:۔- 
١‏ تکوین الوعي الصحي لنبھم بتبمیرەم 
باسباب الأمراض الختلفة بالوسائل الطمیة 
الحدیدثةء ویدبغي تنفیرھم من القذارة وذلك 
باظھار ال جراثیم الوجونة فیھا بالمجھر والآلات 
ا حدیشة وبعرض الافلام والاعلانات الصحیة 
نی الدارس. 
٢‏ الزامھم بالسلوك الصحي وفقا للوعي 
والعرفة الصحیة في البیت والدرسة والجتمع 
حتی ینشا عليه ویعتادہ. 
٣‏ تکوین الشعور بالخولیة الصحیة عن 
آنفسھم وفیرھم نی البیت والدرسة والججمع 
وذلك ببیان کیف أن الانسان باحالہ المبادیء 
الصحیة مد یکون سہبا رض ولرض غیرہ 

فی ان بعض الأمراض تمحصد الأفراد وتھنم 





البیوت والأسر کما ینشأون على مارسة ھن 
السٹولیة فیما بینھم فیأمرون غیرھم بالالتزام 
باللبادیء الصحیة اذا وجلوھم یھملونھا 
وینپینهم عن اخروج علییاي 
الدرسة والبیت . 
ہ - بجب الاھتمام بالٹخلیة اللازیة 
والنظامیة : 

لان نقص 'الغذاء فی ہنہ الرحلۃ یزدي ای 
النقص نی الدمر الصحي کذلك الازلتزام بنظام 
التغلیة الصحیة من مبادیء التغذیة الصحیة 
ویٹبغي أن یتناولوا الأغلیة الي تري 
البروتینات والفیتامینات والعدشویات 
والسکریات والدھنیاتء والأغذیة التي تحتوي 
هھنە الأشیاء مذکورة في الکٹتب الطبیة 
بالتفصیل وع جناھا فی بحث آخر (٤؛).‏ کما 
یدبغي الاہتمام بطریقة الطھي ني التغلیة لأن 
هناك طرقا خاطة ني الطھي تؤدي إل زوال 
الفیتامینات والبروتینات . 


کما یکون هداك تسمم غذالي پحصل 
نتیجة الأخخطاء أو الجھل بطرق التغلیة وقد 
یکون ھذا النسمم قاتلا وقد یکون من أسباب 
الأمراضش. فیجب أن تعرف الأمھات وصانعو 
الأااعمة ٣ي‏ المدارس الطرق الصحیة لعمل 
الأضذیةء ولا بد من الرجوع ال الکتب الطبیة 
هذا المیدان .)٦٤(‏ وهنہ الأمور العلمیة 
یجب الرجوع ا ی مصادرھا وقد أمرنا بالسلوك 
العلمي دینا. واذا أقدم الائسان عل ثيء 
بدون علم کان مسٹولاً أمام اللہ ذا قال تعالل 
<ولا تقف ما لیس لك بہ عم إن السع 
والبصر والفؤاد کل أولثك کان عنه 
مسٹئولاء )٣٤(‏ وفال الرسول ×(الحکمة ضالة 
الؤمن آئی وجدھا فھو أحق بھاء )٥۱۸(‏ 


وی روایة أخری (الکلمۂة ال حکمة ضالة 
ائزنء (۹٦)۔‏ 
التشجیع علی الرباضة والئزهة 

فالریاضة تساعد على الئمو وعلىی نشاط 
الدورة الدمویة وعل النشاط النھني واراحته 
من عناء الذاکرة والتعلم وقد تتم عن طریق 
الأئنشطة المدرسیة وخیر الریاضة التي کن أن 
یقرزم بھا الأطفال بأنفحھم السباحة فالسباحة 
منشطۂة ومطھرة للجسم اذا کان ا اء طاھرا 
وعي خیر الریاضة من حیث أنھا تجعل جیع 
اطراف الانسان وجیع عضلاتہ ومفاصله تتحرك 
ني آن واحد؛ کما اُنھا تفید الانسان ف-ي 
مستقبل حیاتہ فقد تکون وسیلة النجاۃ من 
الغرق لی حالات الوقوع نی ا یاہ وفٰذا روي 
عن بعض الصحابة قوغم: (علموا ابناءکم 
السباحة والرمای....1١ .)٠٥(‏ 

وسن ال حیة کان أیضا بیان أہیة النزھة 
وا خروج بالطفال ا ی البساتین والحدائق 
والغابات من حین ا ى آخر لن نی ذلك تجدید 
للھواء النقيی؛ اذ من ا معلوم أُن الأشجار تحتص 
الغازات السامة وتنثر الکسجین وھو مھم 
للصحة وکكکذلك الاستراحة تحت ظلال 
الاشجار مفید للأعصاب ومریح للبال 
وراحة للٹفس , 
-٦‏ ومن مبادیء الصحة العقلیة اشباع 
الحاجة ا ی الاطلاع وتجنب التناقضات : 

ان الأطفال یدرکون التتاقضات نی هن 


الرحلۂة سواء کان التاقض بین الآراء 


والاقوال أو کا بین الأأقوال والأفعال؛ ذلك 
أُن التناقض بضع الطفل في حیرة من أمرہ 
ویموق فو الاو واذا زادت التعاقضات ۹ 
الاسرة وئی المدرسة أو بین الاباء وبین البیت 


وامدرسة زادت درجة النقص لی التمو العقلِء 
وقد یؤدي الأمر نی ال جنون نی الٹھایة اذا کان 
شدیدا وکٹیرا واذا یٹس مئه. 

وهٰذا فمن اخطاً ان یامر احد ال٘باء الطفل 
بشیء ویٹھاہ الآخر عنہ؛ أو تامرہ ا لمدرسة بأمر 
ونٹھاہ عنہ الأسرۃء کذلك من اخطاً الشیم أن 
ینھی الاباء الطفل عن فعل شيء أو تناول 
ثيء ھم بفطونہ۔ وھذا قال تعال لیا أُبھا 


الذین آمنوا لم تفولون ھا لا تفعلون کبر 
مفتا عند الل ان نقولوا ما لا تفعلونء 
.))١(‏ 


وسن الأصیة ہکان أیضا اشباع حاجة 
الطفل ای الاطلاعء فکما أن أیة حاحة 
أساسیة اذا لم تشبع تؤثر ٔي الئمو الطبیعي 
بدرجة حرسان الائسان مٹھاء فکذلك ا حاجة 
الل الاطلاع فانھا من الحاجات العقیةء 
والاطغفال مولعون الیل معرفة کل ما یرونه 
ویشاھدونه بالللمس أُحیانا واللوق والشم 
أحیانا آغحمری. ویجاولون فتح الأٗشیاء والطب 
القغفولة وکلما کانت درجة ذکائھم عالیة 
کانت درجة بحثٹھم وتقیبھم عن الأشیاء اکثر 
ضا واذا منمع الاطفال من حب الاطلاع ھذا 
قد یصابون بالتجمد العقل أو التبلد الذھنيء 
وذلك بالرغم من وجود الاستمداد الورائمی 
التفوق عندھم . 
- التربیة الصحیة ف هرحلة البلوغ 
والشباب: 
وقفد اعتلف العلماء وا ر بون ۱ دید 
بدایة هله الرحلة ونھایٹھا وکان الاختلاف 
طبیعیاء ذلك أن ھناك فروقا من الناحیة 
البیولوجیة والسیکولوجیة بین الذکر والأنئی 
أولاء کما أن ھناك فروقا داخل ا جنس 
الواحد ومن ھنا یقول الدکتور فؤاد بھی 


السید: بودیخعلف الدی الزني مرحلة البلیغ 
تہما لاختلاف ال جٹس ذکرا گان أم أنٹی 
وینتلف أیغسا تبھا لاختلاف العوامل الورائیة 
الي تمدد السلالة التي ینحدر منھا الفرد وتبعا 
لاعتلاف الین الرافیة الطیعیة التي بعیش 
الفرد نی اطارفاء اذ من العروف ال أن 
سکان ا مناطق المعتدلة یبلغون أسرع من سکان 
امصاطق ال حارة والباردة ومن العروف أیضا أن 
سکان ا دن یبلغون قبل سکان القری .)٢٢(‏ 
وأما علماء الشریعة فیقرر بعضهم بأن الحد 
الأادنی من امکان البدوغ بالنسبة لولد بعد 
اسنکمال التاسعة أي فی ہدایة العاشرۃ وقیل أي 
نصف العاشرةء وأما باللسبة للبنت قیل نی 
أول التاسعة وقیل پي نسفھا .)٦۰۴(‏ وأما 
بالٹسبة للحد الأقصی فاختلف أصحاب 
الذاھب بداہ على اختلاف أحادیث مرویة 
فقال أبو حنیفة: سن البلوغ تسع عشرۃ أو ثمان 
عشرۃ للغلام وسبع عشرة للجاریةء وقال اکثر 
امالکیة حدہ فیھما سبع عشرۃ أو مان عشرۃء 
وقال الشافمي وأحد وابن وہب والجمھور حدہ 
فیھما استکمال خمس عشرة سنة )٤۹(‏ على ما 
فی حدیث ابن عمرو وھو أنہ ما عرض عل 
رسول اللہ صلى اللہ علیہ وسلم وھو ابن رہم 
عشرة سنة فلم یقبل أو فلم یجزہ ٹم ما عرض 
یع ا حضدق وصو ابن غمس عشرة سنہ 
أجازہ .)٤٥(‏ ولا علم عمر بن عبد العزیز هذا 
ا حدیث جعل ھذہ السن حدا بین الصغبر 
والکبیر .)٥٥(‏ 
بعد ھذا گلە نقرر بدایة هلہ الرحلة بالسن 
العاشرۃ بصفۃ مبدلیة وٹھایتھا بالثامنة عشرة 
بصفة ھائیة والنکالیف نی نظر الاسلام محددة 
بالیلوغ والبلوغ محدد بالاحلام وبہ یصبح 
الانسان مسٹولا عن تصرفاتہ ویدخل تحت 


بن 


طائلۂ القائون فقال الرسول (صلى اللہ عليه 
وسلم): درفع الفلم عن ثلاث ھن الجنون 
حتی یعقل وعن المبتلی حتی یفیق وعن 
الصبي حتی بحتلم وف روایة أخری حتی 
یشب)(۷٢)‏ ونی روایة لٔ بي داود حتی یکبر 
)٦۸(‏ وکذلك رواہ أحمد والنسائی وابن ماجہ 
.)٦۹(‏ ولیس ھذا الاختلاف الا نی اللفظ نپ 
نظری, لن من بمعلم فقد أصبح شاہا ومن 
اصبح شابا فقد کبر ودخل نی عداد الکہاں 
وهذا فقد خاطب الرسول صلی اللہ عليه وسلم 
البالغین بالشباب عنلما قال دایا معٹر 
الغباب من استطاع منکم الباءة فلیتزوج ۷ 
)٦٦(‏ واإذا حدننا الآن مرحلة البلوغ بین 
بدایتھا ونھایتھا ما بین ٠١(‏ ۔۔ )٢۹‏ نکون قد 
جعنا معظم الآراءء کان ذلك من حیث تحدید 
بدایة المرحلة ونھایتھا وحد التکالیف أما من 
حیث التربیة فی ہہ ا لمرحلة فان ہذہ الرحله 
أھم مراحل الشربیة عامة وھي أخطر مرحلة 
لئمو الدافع ا لجمنسی ولاحتمال انحرافہ عن 
سواء السبیل ولتعرضہ نتیجة للك للاصابة 
بالأمراض التناسلیة الخطیرة أو فبوط صحته 
نتیجة الالغماس فی الیاۃ الجئسیة, 

وسن ناحیة أخری باعتبار ان النمو العقلي 
الطبیعي یصل ال کمالہ نی نھایة ھذہ المرحلة 
کما یقرر ذلك الربون )١٦(‏ فانه کن 
تکوین وعي صحي وعقل وعلمي معا 
ویستطیع أن یدرك الأمور النجریدیة والمعنویة 
والعلاقات الفکریۂة والعلسیۂ والسباب 
والمسببات ویتعقل الاٗشیاء والحکم على ما لا 
یدرکہ و یتعقلہ الأطفال نی المراحل السابقة, 

وفذا نستطیح ان نشرح أسباب جع 
الأمراض ا جسمیة والئفسیة والعقلیة: 
والعلاقات بن هنہ الأمراض المختلفة من 


عتث التائبر والتاثر, 

وعل ھذا الأساس کن عرض أسالیب 
ووسائل التربيیة الصحیة خذم المرحلة علی النحو 
التالی؛ 
۱ عبادیء التربیة الصحیة التي عرضناھا 
نيٴ الرحلة السابقة مثل التخذیة اللازمة والوقایة 
من الأمراض. وتگوْن الوعی الصحي: والالتزام 
بالسلوك الصحيء یستمر سی هلہ الرحلة أیضا. 
۲ ۔-۔ بیان الأضرار والأمراض الات عن کل 
السرات التي حرتھا الاسلام مثل اکل لحم 
الخئزیر وحوم الیوانات ا لمتوحشةء ومثل الحمور 
والخدارت ووطء المستحاضةء وما ال ذلك. 
۳۔- بیان الأاضیۂة والقیمة الصحیة للمبادیء 
لاسلامية ٔىي ضوہ الطب الحدیث وذلك مثل 
بیان الضيے الصحیة للاغتسال بصفۂة عامة 
والغسل بعد ا حدابة بصمٰة خاصة. وکذلك 
أهية الوضوء والاستنجاء ونظافة الغیاب ونقلیم 
الاظافر, ٹم البادیء الزاصة بالأکل؛ مثل 
غسل الیدین قبل الأکل وبعدہ؛ ومضغ الطعام 
جیدا وبرودة الطعامء وعدم النفخ نی الطعامء 
والاعتدال فی ا ماکل وا ملشرب؛ ویطول بنا 
القام لو بینا ذلك بالتفصیل مدعما باآراء 
ونقریر الُطباء المسلمینْ وغیر المسلمین نی ذلك 
کلەء ویحتاج الأمر ا ی کتابة کتاب مستقل فیپ 
ذلك ۔ 
٤‏ - بیان الأمراض التناسلیة والشذوذ ا جنسي 
والزنا والتصرفات الژأخری غبر الصحیة الخاصة 
با حیاۃ ا جنسیة کالاستمناء وغیرھا. وقد 
صدرت کتب طبیة حدیثة عن الأٔمراض 
التٹفاسلیة وا حیاۃ الجنسیةء نجد فیھا دعما 
علمیا لا حرمع الاسلام من الزنا والشنوذ 
والتصرفات الأآخری الخاصة بالحیاۃ ا لجنسیة . 


فیجب بیان ذلك بالوسائل الطمیة اخدیثة. 
وسوف نذکر طرفا مٹھا عند الکلام عن 


التر بیة ال خلافیة . 
ہ - تگوین الوعي بالمسٹثولیة اللینیة عن 
الصحة 


ان العرفة العلمیة للأمراض وأسبابھا لا 
تکفي, ذلك أن هك اطباء یعرفون جیدا 
أضرار الشرو بات الروحیة ومع ذلك یشربونھا. 
وھناك ائدمنون للسجائر وعرفوا اضرارھا ومع 
ذلك یدخنونھا ویقول بعضھم انٹي أضر بذلك 
صحتي ولا أفر غیري؛ هن الفکرة اش 
أصلا عن الاعتقاد با حریة الشخصیة بغبر 
مسٹولیة. ففي نظر الاسلام الانسان مسئول عن 
صحتہ أولا وسسئول عن صحة الأخرین اذا 
کات تصرفاته الخاطثة تؤىي انی الاإعلال 
بصحة الآخرین . 

وذلك بداء على قوله تعالل لاولا تلقوا 
بأیدیکم ال الٹتھلکةء )٦٢١(‏ وبناء عل 
ذلك حرم الاسلام الانتحار لن الانتحار یقوم 
علی اعدام الصحة وا حہاۃ. وجعل الاسلام 
عقاب الانتحار العذاب الدائم نی الأخرة فقال 
الرسول صلی اللہ عليه وسلم ني ھذا الصدد 
٭من قتل نام بحلیدۃ فحدیدة -ىي یدہ 
یتوجا بھا نی بطنہ نی نار جھنم خالداً عنداً 
فہاہ وسن نردی من جبل فقتل نفے فھر 
یتردی لی نار جھنم خالدا غلدا فیھا>) 
)()۰٣(‏ 

وبالٹسبة للصحة العامةء فان الاسلام 
اعتبر المسلمین کجسد واحد. 

فقال الرسول _۔ صل الل عليه وسلم ۔۔ 
ومشل الؤمنین فٴ نوادھم وتراجھم کمئل 
الجمسد الواحد اذا اشتکی منه عضو نداعی 
لہ ساثر ال سد بالسھر وا خمی * ۔٦٥)‏ وقال 


ولا پؤین احدکم حنی یب لہ ما 
بحجب لنفسہ۷ )٦٦(‏ وسن وسائل الحافظة عل 
صحة الأفراد والماعة التداوي والاسراع الیەء 
وھٰذا نجد الرسول یأمر بالتداوي ویقول 
٭نداووا عباد الل فإن الل تعال لم بضع 
داء الا ووضع لے دواء غر داء واحہد 
اغفرم٭ .)۹٦٦۹(‏ 
وهذا ینبغي ان نربي الشباب عل الاسراع 
ال ل الاطباء عندما یرضون أو عدما یشعرون 
بحالات سرضیةء لن الأمراض فٔي بدایتھا 
نکون سھلة الملاج بصفة عامةء ولکن عندما 
تکوٹ مزمنة یصعب علاجھاء واذا وصل الداء 
الیل درجة من الئمکن قد لا یکن علاجہء 
كکللك ینبغي ان نکش غم عن علامات 
الأمراض المختلفةء یعرفوا العلامات الدالة علی 
غطورة الأمراض؛ حئی اذا ما شعروا بھا 
بائفسھم یسرعون ا ی الُطباء, 
٦‏ تنکوین بصیرة علمیة عن طریق تحقیق 
الصحۂ الکاملة وعن طریق بیان أُسباب 
الأمراض الختلفۃ وأھم جوانب الصحۃة 
الکاملة : الصحة العقلیةء والصحة النفسیة 
والصحة الجسمیة أو العضویة ولنڈکر الا کل 
واحدة مٹھا بثيە من التفصیل مع بیان 
العلاقة بیٹھا ومع بیان الاأسباب الرضیة ھا۔ 
أ - تحقیق الصحۂ العقلیة: 
ونتحقق اولا بالوقایة من الأسباب التي 
تؤدي ال الأمراض العقلیة وھلہ الاسباب 
تنقسم بصفة عامة ال أسباب بیولوجیة وأخری 
سیکولوجیة (نفسیة) 
فالاول کثہرۃ؛ مٹھا تجنب السکرات 
والخدرات ہجمیع اُنواتھا القدیة واخدیثة: 
ولقد قرر الؤٹر الطمي الدولِ النعّد ٍ ہاجیکا 


تو 


عام ۱۹۲۹ أضرار ذلك کله على عقول ا لین 
وعقول ذریاتھں ومابنئج عن ذلك من 
الأمراض الأخری وقد دوّن ئلك الأمراض 
الدکتور أحد غلوش الذي اشترك فی ھذا الؤقر 
مثلا ا حکومة الصریة فی کتاب خاص لە 
(۷) ٹم أنشا جعیة خاصة باسم جیة 
مکافحة ا مخدرات ولا زالت هلہ ا حمیة 
مستمرة می نشاطھا۔ 

ویفند أحد الاطباء الزاعم بان الخمور 
تدشط ا جسم وتقلل التعب وتعالج الضٰعف 
ا چسی وئبعث اللفء والراحة فی الجسم 
فیقول ھو أمر شائع خطاأء بل هي مثیرة 
فقط... فھي توھم النشاط لھا نٹر 
الاسکانیات ا جسمیة والعقلیة )٥۸(‏ لنھا 
تحرقھا وتشطھا مرۃ واحدة ثم تحخمد بعد ذلك 
مر واحدة. وهٰذا یصاب الناس فی البلاد 
الباردة بالبرودة القاتلة نتیجة ھبوط اخرارة مرة 
واحدۃ واحتراق الطاة الواقیة للجس کما 
یقتل ارتفاع الحرارة الساتئجة عن ا حمر بعض 
امدمتین ف-ي البلاد ا خارۃء ثم یقول: ‏ ٭ویکن 

أن توھم الخمرہأنھا تقلل التعب.... فان 

زوال الشعور بالتعب عن طریق الحمر هو شيیء 
مؤقت وستی انتھی تائیر الخمر عاد الشعور 
بالتعب مرة أخری وبشکل أقوی. 

ولیس للخمر أي تأثیر مباشر علی النشاط 
الجمنسي وٹأثیرھا ینحصر نی ازال ا حجل... فقد 
تضعف ھذا الئشاط بشکل مؤقت وتعل 
الانسان عنیفاء وال حخمرة بکیاتھا القلیل 
تضعف جیع الامکانیات العقلیة... والحمرۂ 
تھیج فرحة العدة وھي تضعف مرکز التطکیر 
الأعل ونضعف العٹل أو تفقده بصورة 
موقتةء (۹۹). 

وھداك أضرار صحیة کثیرۃ یطول شرجھا. 


وفذا حرم الاسلام اخمر تحرعا قاطما وحم 
بہیمھا و ہارتھا وصناعتھا. وعبر عنھا القرآن 
بالرجس وعبر عٹھا الرسول بأم الخبالٹ . ومن 
وسائل تحقیق الصحة العقلیة وقایة الانسان 
نفسە من بعض الأمراض مثل الزھري الذي 
یؤدي ال ی الجنون اذا انتقلت جراثیمہ ای خلایا 
الخ. ھذا الرض ا حبیث یرجح الاصابة بە 
۸ بسبب افتشار الفاحشة نی الجتمع کما 
أن لہ اعراضا اخری مثل الشلل و یؤدي ا ل 
نشویہ ال جئین اذا حلت الأٌم الصابة بە (۷۰) 
لذا قال تعالل: ٭ولا تقربوا الڑنا الہ کان 
فاحشة ومقتا وساء سبیلاء (۷۱). 

وسٹھا أبضا سوہ التغلیة سواء کان بعدم 
نعاول الأغفلیة اللازمة أو تداول الأغلیة 
الضارة (۷۲) ولذلك أباح الاسلام تناول ما 
پھناج اليە الانسان من الطعام وحرم ما بضرہ 
منھا دیمل شم الطیبات وغن علھم 
الخبائث) (۷۳) 0 کلوا واشربوا ولا تسرفوا 
انہ لا ییحب السرفینٰ> (۷۱). 

ھذا ال أن ھناك بعض الأُسباب النفسیة 
والروحیة قد تؤدي ای الأمراض العقلیة فھي 
کثیرة أیضا منھا الاختلال فی التوازن العاطفي 
ویرجع ذلك الدکتور ألکسیس کارل ا ی عدم 
تنبئي امرہ نظام اعتقادي أخلاقي سلیم أو للدم 
وجصود مل ھلا السسظام فی الحخیاة 
الاجتماعیة .)۷٢۰(‏ 

وسٹھا تزمزع العقہدۂ أو فقدان الامان 
بالمبادیء الروحیة الثابتة (۷۷) ولذا صور اللہ 
نہ ا حالة فی قوله نمال من بشرلۂ بالل 
فکأغفا خرمن السماء فتخطفہ الطبر أو 
ٹھوی بە الریح فی مکان سحیقء (۷۷) 
ویؤید ذلك الفیلسوف الألماني لیینتز قائلا: 
٭واززالة القلق العفسي والروحي ان یؤن 
(امرہ) باللہ من طریق العقّل وأن یلا نفسہ 


بسرور عقل لأن القلق ناتج عن الشك والشك 
وسیلة لتفعیت القلب٤‏ (۷۸) کكذكك یوید 
ولیم جیمس بقولہ: فان الابان بالل هو الذي 
یجعل للحیاة قیمة وھو الذي یکنا من أن 
نستخرچج من الحیاۃ کل ما فیھا من للة 
وسعادة6 (۷۹). 

وسٹھا کذلك وجود تناقضات في حیاة امرہ 
الفردیة والاجتماعیة مثل التناقض بین مسلکہ 
وین عقیدنه أو عدم استطاعة امرہ اخنیار 
اتجاہ سعین بین الاتحہاهات المتضاریة پي 
الجتمع؛ وتصدیقا هلە الفکرۃ فقد رأبت شاہا 
عددما وقع نی مثل ھذا النتاقض ولم یستطع 
انقاذ نفسہ منە أقدم عل الانتحار ٹم انقلو 
وقال لی معبرا عن نفسہ بأن اخیاۃ أصبحت 
صعبة علی حتی رجحت الوت علیھا. وهذا 
ینصح علماء النفس بتوحید شخصیة الرہ. 
وتقویتھا وانسجام عناصرھا وتوحید وجھتھا 
لتکوین شخصیات قویة عتماسکة (۸۰) 
ویؤید ذلك الفکر الاىماتي لینینز بقوله: ھ 
یشرکب أسعد الناس من مجموعة متناسقة من 
اوجہ الدشاط العقل واللقي> (۸۱) و یقول 
الدکتور الکسیس کارل مؤیدا کل ما قلثاہ في 
ھذا الصدد دان الأحوال التي تساعد علی 
تزاید الضعف العقلی والجنون الدوري تظھر علىی 
اإأمخص نی البیثات الاجتماعیة التي تکون 
فیھا الخیاۃ قلقة مضطربة وغیر منظمة ویکون 
الغذاء فقیرا اکثر ما ینبغيء والزھري منتشرا 
والچھاز العصبي مترنحاء حیاۃ اختفت فبھا 
الریاضة ا خلقیة وسادت الثرۃ وعدم الشعور 
بالمسٹولیة والتشتتء ولم یعد للاختیار الطبیعي 
مکان فیھام (۸۲) وھا لا بشك فیه دارسو 
الاسلام انه لو طبقت البادیە الاسلامیة فی 
ا حیاۃ ما وجد مکان ل لہ الحالات الرضیة فی 
اخیاۃ. 


زیو 


ب ۔_ تحقیق الصحة النفسیۂ الروحیة: 
وتحقیق مثل هلە الصصحة یتم بتجنیب 
الانسان نفے الأسباب التي تؤدي ال شقاء 
النفس وأمراضھا وھذہ الاُسباب یکن تقسیمھا 
الل ستة أقسام نوعیة: 
الول اأسباب اخلاقیة والشائیة عقلیة 
والشالشة روحیة والرابعة اجتماعیة وا حامسة 
عضویة والسادسة نفسیة, 
أآما الأسباب الأخلاقیة فقد عالجناھا 
بالٹتفصیل فٔي بحث مستقل (۸۳) وأما 
الأسباب العقلية التي تودي ا ی اختلال 
الصحة التفسیۂ فقد سبق ذکرھا. ولا 
الأسباب الروحیة فیرجع بعضھا ٹل المشکلات 
الخلقیة کما برجم بعضھا الآخر الی اختلال 
ال خہاۃ الروحیة ذاتھا؛ لژن ا حیاة الروحیة 
ضروریة للانسان کضرورة ا لیاة ا مادیة لھا 
حاجة الروح کما أن الأغذیة حاجة ا مسم 
وکما تختل الیاۃ ا مادیة اذا لم بتناول الائسان 
حاجته من تك الأغلیق وفذا برجع بعض 
العلماء انتشار القلق وفقدان الطمأئینة والصراع 
التفسی الٹٹتثر ل-ي بعض البلاد ا ی تغافل 
الناس التحضرین ا ادبین ھذہ الیاۃ الروحیة 
(۸)ء فیقول سیر رتشرد لفنجستون مثلا فني 
ھذا الصدند ((وھڈا المعصر الروحي هو بالذات 
ما ضیل ال اغالہ ومع ذلك فیس ثمة ٹيء 
نحن فی حاجة اليه الیوم أشد من حاجتتا 
اليە٤‏ (۸۵) ویرجع الدکتور الکسیس کارل 
کشیرا من اسباب الانحطاط ال خلقي ال 
اخختلال ا حیاۃ الروحیة أو تجاهلھا می حیاۃ 
الائسان فیقول لاولم یکتشفوا بعد أن هناك إلٰ 
جانب التفکیر النطقي ضروریات أخری من 
النشاط الروحي الضروري حتی یکون السلولك 
پي ا حیاۃ سلوگا عقلیا وقد ردت الیاۃ علی 


ہذا ا جھل ہجواب بطیء صامت بدت مظاھرہ 
جلیة فی الزحف التدریجي للقبح والقذارة 
والفظاظة والسکر وشھوۃ الترف وسب 
السلامةء والحسد والئمیمة والبغض ا تبادل 
والنفاق والکذب والحیانة وھکذا أجابت الیاة 
بطریقة آلیة علىی رفض ا خضوع لقائوں الارتقاء 
الروحي فقضت على نفسھا بالانحطاط 
والانحلال) ۰)۸٦۹(‏ 

ومھٰذا فقد جعل الاسلام ا لیاۃ الروحیة 
عنصرا ھاما می ا حپاۃ الاسلامیة ومن یعشھا لا 
یصاب ما یصاب بە أوللك الذین بھملونھا 
وصدق ال العظیم اذ قال ڈو ہلی من أسلم 
وجھہ لل وہو حسن فلہ أجرہ عند ربہ ولا 
خوف علیھم ولا هم یزنوٹء (۸۷) ردان 
الذین قالوا ربنا الله ٹم استفاموا فلا خوف 
علیھم ول ھم یحزنوٹء (۸۸). 

أما الأسباب الاجتماعیة الٹي تؤدي ا ل 
الحالات النفسیة الرضیة فھي کثیرة أیضا مٹھا 
تضارب الاتجاھات ونداقضھا وسرعة تفیرھا 
(۸۹). ومٹھا أیغضا انتشار الانحطاط ا حلقی 
الذي بودي ال التعدي عل أموال الىاس 
وأعراضھم وأئفسھم وتفشي الخدعة والٗیانة 
والخدر والعدواۃء الأمر الني یوؤدي ال انعدام 
أأھم مقومات الصحة النفسیة وھو الشعور بالأمن 
والأآمان ؛ وهذا یرجع علماء النفس کثرة انتشار 
الأمراض النفسیة فی ا خضارة ا ی تلك الأسباب 
أیضا۔ 

ویقول بہمضھم بعد ذکر تلك الاسباب 
(فلا عجب اذن ان اقترنت هئہ ا حضاره 
باعتلال الصحة الئفسیة واختلال الصحة 
الخلقیة وفیوع الاضطرابات السیکوسوماتیة 
والجریة والانتحار وا ملخدرات والطلاق وغیر 
ذلك من المشکلات الاجتماعیة . ھذا ا ی ما 


تزغر بە من افراد فقنوا سعادتھم واتزاتھم 
النفسي وفشیھهم الیاس والقتوط والتوجس 
والسخط وعدم الرضی بشيە. من ھنا بدت 
اخاجة ماسة ا ی تحقیق الانسان وقایتہ من شر 
هله اخضارۃ التي لم تزودہ بأساس ثابت 
الطمأئینة والاستقراں بل حفلت بالعوامل التي 
تعطل الدمو وشتق الشخصیة) (۹۰). 

ما الاسلام فقد جماء ببادیء اجتماعیة 
ثابعة تنکون ائچاھا واحدا نی الجتمع ونکفل 
لافرادہ کل الأمن والسلام وا حمایة والاستقرار 
والطمأنیئة وا حیاۃ التي کلھا حب ومودة 
واخاءء واذا طبقت تلك المبادیء ۹ الجیع 
یصبح ھذا الجتمع غیر * ولتکن منکم أمة 
بدعون إل اخبر ویأمرون بالمعروف وینھون 
عن النکر وأولشثك ہم الفلحوٹ )٦۱۱( ٤‏ 
لاکنٹم خبر أمة اخرجت دناس أمرون 
باملمروف وتھون عن النکر واؤٹون باڈہ 
(۹۲) ذلك ان الڑسلام أمر بکل سلوك حسن 
نافع وٹھی عن کل سلوك سيء مضر نفسیا 
وعقلیا وجسمیا۔ 

وأما الأسباب العضمویة فمن الثرر نف 
میدان علم النفس أن العلل العضویة تؤٹر علىی 
الحالات النفسية گما أن الصحة العضویة 
الکاملة یکون نما تائبر فی ضروب النشاط 
الئسي ئم فی الصحۃ النفسیۃ عموما فقد 
ذکرت الدکتورة الیزابث سیفرن بعض تلك 
العلاقات بین الصحة العضویة والافسية قائلة: 
ان هناك علاقة بین مرض القلب والاضطرابات 
اوعدائیةء وہین مرض الطحال ومرض الکسل 
والخمول؛ وبین اضطرابات المعدة والکابة 
وضیق الصدر, وبین مرض الکلیة أو عجز 
الأامعاء عن القیام بوظیفتھا واتراخي أو التباطز 
ف السلوڈا وعقم التفکبر وضیق آفقہ وبین 


مرض الکبد وسوہ الظن وضیق الصدر وا خشونة 
فی معاملة الناس وبین وجع الرکب وائتردد 
وبین وجع الساق أو القدم وعدم القدرة علی 
الاہتکار؛ وبین الرومائزم واتراعي نی تحدید 
الغرض من العمل والسعي نحوہ6 (۹۳). 

وسیأئي بیان کیف ان الاسلام جاء 
ببادیء تکفل أھم مبادیە الصحة العضویة أو 
ا لحسمیة. 

آما الأسباب النفسیة أ مھا الشعور با خوف 

والشعور بالضعف أو المجز وآخیرا الشمور 
بالتشاقمء أما الشعور بالحوف فقد یکون نتیجة 
الانحطاط الخلقي نی المجتمع لأُن الفرد لا 
یامن علی نفسےۂ ولا على مالہ ولا علی عرضه 
وقد یرجع ا ی الفرد نفسہ لأُنہ إذا کان مجرما 
أآو فی ئیتہ الاجرام فإنہ یخاف عندلذ باستمرار 
من أڈینکشف جرمہ أو نہتە الجرمة وقد 
یکون خوفہ من اللہ من أن ینزل بە النكبة 
نتیجة جرمہ وعصیانہ إیاہ. لن الجرم ۔ گما 
یقول الفیلسوف الفرنسي ہتري برجسون ۔- 
٭وان ظفر بإخفاء جرمه عن الناس فلا 
یستطیع ان فی عن نف )۹١( ٤‏ اذا کل 
ھذہ الأسہاب ترجع أساسا ا ی سوہ الأخلاق 
المنتشر می ایا الفردیة والاجتماعیة .. 

وأخہرا قد یرجع ا خوف ال ی سوہ التربیة 
وذلك اذا تقت تربیتہ بالتخویفات الومیة عثل 
التخویف باشہاء لیست تیفة می ذاتھا أو 
لیس ا وجود أصلا مثل الغول وا مامة وما الیل 
ذلك من الُمور التي قد تؤدي سی الٹھایة ال 
أمراض نغفسیة تحخویفیة عصابیة تکلم عٹھا 
علماء النفس )۹٥(‏ وهٰذا فی الرسول مثٹل 
تلك الامو الوحیة فقال ہلا طیرة ول" ہامة 
ول" غول ول" صفرء .)۹٦(‏ 


أما الشعور بالضعف أو المجز عن القیام 
باعمال ہکن أن یقوم بہ أو حل مشکلة تواجهھہ 
فھو مرض من الأمراض النفسیة یسمیە بعض 
علماء الٹفس باخراض (۹۷) وھذا الرض 
یاودي ال الاضطرابات النفسیة کما یؤدي ا یٰ 
الانھیار الحبي أمام الشدائد واملشکلات ومن 
ٹم بفنقد الشخس احساسہ بالسعادة وھذا 
بدورہ قد بؤدي الی العدوان أو الانفماس ي 
حیاة السکر والرڈائل أو ای ا رض الستیري 
أو الوسواسی کما یعبر عنھا علماء اللفس 
(۹۸). 


وٰذا فقد جاء الاسلام مبادیء اذا رہی 
الانسان علیى أساسھا ینجو من مشل تلك 
الأمراض منھا ما جاء فی الحدیث من الأمر 
بالقوة والٹھي عن السڈالؤمن القوي خبر 
واحب ال اللہ من الژمن ااضعیف ونی کل 
خبر احرص على ھا ینفعك واستعن بالل ولا 
تعجز٤‏ (۹۹) ومٹھا مبدأ الصبر نی البأساء 
والضراء فقال ڈاوالصابرین لی البأساء 
والغراء وحین الباس أوثك الذین صدقوا 
وأولشك ہم ال تفوٹء .)۱۰١(‏ وشبہ الرسول 
اللؤسن بالنبتہ الطریةء فکما أن مثل ہذہ البتة 
تدحنی اذا جاءت الریاح ولا ٹنکسر وتستقیم 
اذا ذھبت فگذلك الؤمن می ا لمشکلات. وب 
الفاجر بشجرۃ الارز التي لا یوجد یہ استعداد 
للتحمل وسن ثم تنکسر مرة واحدة امام 
الشکلات ثنقال: ول الؤمن کاامة من 
الزرِع من حیث انٹھا الریع کاتھا اذا 
افتدلت نکفاً بالبلاہ والفاجر کالأرزۃ ل 
نزال حئی یکون انجعافھا مرۂ واحدةء 
(۱۰۱) وف روایة أخری مل الؤمن کمٹل 
الززع لا نزال الریح نمیله وا' ہزال الؤین 


یصییہ البلاء ومثل النافق (وئی روایة) مل 
الکافر کمشل شجرۂ الأ رز لا تھنز حنی 
تستعصد )۱۰۹١(‏ بل الاہلام عد 
الضعفاء من الظالنْ فقال تعال: ان 
الذین نوفاہم ال ملائکة ظالمي انفسھم فالوا 
فیما کنتم قالوا کنا ستضعفین نی الأرض 
قالوا ألم نکن ارض الل واسعة فتھاجروا 
فبھا فأولك مأواھم جھنم وساءت مصیراء 
.)۱١١(‏ 


وسن أسباب الٔأمراض التفسیة النشاؤم 
فالتشاؤم اکشر ضررا عل الحیاة النفسیة عن 
الخوف والشعور بالضعف بل لا یکن ان یشعر 
الانسان بأية بھجۂ می ھذہ اخیاۃ اذا کان 
معتدقا الاتجاء التشاؤي المعروف لدی بعض 
رجال الفکر مثٹل شوببھور الذي کان یری 
ران ا حہاة وم ألیم والتشاؤم صبغة الیجود 
وجوھر ا حیاةء )٥۰١(‏ وکان یری أن الألم 
یستغرق کل شيء وأن الارادة الکونیة عمیاء 
ولا صسلاص الا بالتخغلب علیى ھذہ الارادة 
)۱۰١(‏ ویتکلم علماء النفس کیرا عن 
اضرار التشاؤم فیقول مثلا الداکنور عزیز فرید 
(ائه یتحمل بغمل اتباهه النشاؤي هذا 
متاعب هي أشد وقعا عل نفسه واعصابہ من 
وفع الکوارث أو الملمات أو ا اسي التي یتوقع 
حدوٹھا... ویستھلکہ اتجاہہ التشاؤمي من 
الطاقات عبٹثا لأنە لا یستطیع ان یتحکم في 
اتحجاہہ ا خاطیە بأعمال قوۃ الارادۃء ذلك لن 
بواعث النشاق هي أبعد وأعمق من ان تناھا 
الارادة الواعیة 4 .)۱۰٦١(‏ 

ما موقف الاسلام من التشاؤم فھو توقف 
مضاد لأنہ یدعو ا لی التغاؤل بدل النشاؤم فقد 
جاء في ابن ماج أن الرسول کان یعجبه 


النال ا خسن وبیکرہ الطیرۃ 6 (۱۰۷) وکان 
بدعوالل النبشیر و بقول: ×بشروا ولا تنفروا 
(:؛) وبن أن الشقم من سوہ الأخلاق 
یتال ب(سوہ ا خلق شوم" (۱۰۹) ونفی أصل 
العشائم الذي کان یدشاءم بە أو یتطیر بە 
العرب ي زمائںہ مثل التطیر وقال (الا" طیرۂ 
وخیرھا الفالء (١١٦٥).۔‏ 

ولا کان من عوامل التشاؤم سوہ الظن دعا 
الرسول الیل حسن الظن بالناس فقال ھن 
اہ الظن بأخيه فقد أساء ہربہ ان الله تعا یٰ 
ہقول زداجشنبوا کثیرا من الظن ان بعض 
الظن اثم> (۱۱) وقال أبضاإذا نتم 
فلا حققرا واذا حسدتم فلا تبفوا واذا 
زطیرنم فاعضوا وعل الله فتوکلوا واذا وزتم 
فارجحواء )۱۱۲١(‏ وقال ×ایاکم والظن 
فإن الظن اکذب ال حدیث ولا تحسوا ول" 
ہسوا.... الخ (۱۱۳) کذلك دعا ا یل 
حسن الظن بالل لأن من یسيء الظن بل 
یعش فی رعب مستمر۔ فقد قال الرسول صلی 
اللہ علیہ وسلم فی حدیث قدسي راویا عن رب* 
دإن اللہ تعالی یقول آنا عند ظن عبدي بي ا 
خیرا فخیر وان شرا فشر) )۱۱١(‏ وقال أیضا 
حسن الظن من حسن العبادة" .)۱۱١(‏ 

ولتحقیق التفاؤل والشعور بالبھجة وجه 
الاسلام نظر الانسان ا ی ما فی الکو من بدیع 
الصنع وف ا مخلوقات من جال النظر والصو؛ 
لان ذلك حقق حاجة من حاجات اللفس 
الانسانیة الا ومي اشباع عاطفة الحمالذفء اذ 
ان بعض علماء النفس یضع ھذہ الحاجة في 
الدرجة السابعة من الحاجات الٔأساسیة للطبیعة 
الانسائیة (۱۱۹) والدلیل علیى وجود ھذہ 
الحاجة أُننا نبتھج بالجمال کما ندفع ثمنا زائدا 


عند شراء الصدوعات اذا کان فیھا جال 
وبدیع صنع ونرجح ا جمیل علی غیر ا جمیل. 
لذا نجد کثیرا من الآّیات وجھت نظرنا ال 
جال المخلوقات الحیطة بنا ففیما یتعلق بخلق 
النباتات قال تعا ی: لاوأئزل لکم من السماء 
ماء فأنبتنا بہ حدائق ذات بھجة٤‏ (۱۱۷) 
بدوھو الذي انشأ جنات معروشات وغبر 
معروشات ) )۱١۸(‏ وفیما یتعلق بخلق 
ا خیوانات قال تعال مثلا د والأنعام خلقھا 
لکم فبھا دفء ومنافع ومٹھا تاکلوٹ ٭ 
ولکم فیها مال حین نریحوڈ وحین 
نسرحون٭ وغمل أثفالکم زی بلد لم نکونوا 
بالشیە إلا بشق الأنفس إن ربکم لرؤف 
رحیم ٭ وا خیل والبغال وا حمبر لت رکبوھا 
وزینة" (۱۱۹). 

ٹم إِن من یعامل الاہداع وا حمال فی 
الکون یدرك ان ال خلق العالم لصالح 
الانسان ولعمتعه ولیس فيه ما یٹیر الشؤم 
والشعور بأن العالم والطبیعة ضد الانسانء کما 
یظن ا لتشائمون. 
ج - تحقیق الصحۃ الٔسمیة أوالعضویة: 

وأھم البادیء التي یجب مراعاتھا ہصفة 
عامة لتحقیق ھذہ الصحة هي الأئیة : 
_١‏ تحقیق الصحة النفسیة لأن الأعراض 
العفسیۂ قد تکون سببا للأعراض 
المسمیةء )۱٢۰(‏ فالکدر والزن والغم کل 
ذلك قد بزدي ای الاصابة بقرحة العدة؛ لأن 
العدۃ نی ھن الال لا تھضم الطعام ومن ثم 
بلتصق الطعام بجدار العدة نتیحة عر اغضمء 
ٹم بحصل الالتھاب ىيی جدار العدة ثم یؤديپ 
ھذا الاتھاب ال ی الاصابة بقرحة العدة وهٰذا 
کان خر العلاج لمن أصیب بالقرحة نتیجة ٹل 


هذہ اخالۃ الٹفسیة هو ازالة مثٹل ھذہ 
الحالات: أما إِذا کان سببه عضویا فیکون 
العلاج الأساسي بالاواء, وقد ذکرنا کثیرا سس 
الأمٹلة لوجود مثل ھذہ الصلة بین الأمراض 
النفسہة وا حسمیة. وذ کرنا رأي ال٘طباء 
المحدثین نی ذلك. 
وسن قبل ھؤلاء نری الرسول قد آلبت ھذہ 
ا حقیقة حین بَيّن أن بعض ال الات اللفضیة 
تزدي ال یل سقم الجسم. فقال امن ساء خلقه 
صذب نفسے ومن کٹر فے سلم 
بدلہ)ء (۱۲۱). 
۲ الوقایة من اسباب الأمراض بصفة عامة 
وھذا یقتغی الابتعاد عن المرضی الصابین 
بالامراض المعدیة وتجنب الاماکن الوبومة 
وآخیرا تجنب القذارة؛ لأن اکر الأمراض تأٰني 
أونعولد عن القذارة وہٰذا ینصح الأطباء 
بالتظافة کما ینصح بذلك الاسلامء فقال 
الرسول: ان الله نظیف یجب النظافة... 
فنظفوا أفیتکم٤‏ (۱۲۲) وکان ینصح بتخطیة 
الطعم والشرب )۱٢۲۴(‏ کما أمر بالابتعاد علی 
الاساکن الموبوہة والناس المصابین بالامراض 
العدیة فقال: ٭وفر من المجذوم فرارك من 
ال6 )۱٢١(‏ وتال: داذا سمعتم 
بالطاعوٹ بأرض فلا ندخلوھاء )۱۲١(‏ 
وال: والا بیورد رض عل عصح)> 
(١٢۱)ء‏ ویتبغي ان نشبرھنا ال حدث 
آخر بدلا عدوی ولا طیرء (۱۲۷) فإن 
هذا اخدبث خصص بئیرہ وھذا صادق 
لأئه لیس کل الأمراض معدیة وکذلك 
مع امجذوم (۱۲۸) فإنہ پرید بذلك 
ا۵ لا بلغي ارادة الله وقدرنہ لکن ھذا 
ٹيء خاص بە فالعبرة بانتخاذ الأسباب 


ُساسا۔ وهذا أیضا کان ینعوذ من الأمراض 
العدیة ال خطیرۃ وکان بقول داللھم اني 
أعوذ بك من البرص والجنون وال+ذام ومن 
سيء الأمقامہ (۲۹٢٦)۔‏ 
٣‏ تحقیق ا حاجات الساسیة من ا لاکل 
والشرب؛: لڈن کثیرا من الأمراض تنتج عن 
نقس الأغذیة )٣٣۰(‏ والاسلام أیضا نصح 
بشناول ما بحتاجون الیہ من الأطعمة الطیبة 
فقال تعاى: ددیا أبھا الذین آمنوا کلوا من 
طیبات ھا رزقناکم واشکروا للءہ .)۱۳١(‏ 
٤‏ - عدم الاسراف نپ الاکل وامشرب, لأنہ 
کما أن متاك أبراضا یصاب بھا الاإنسان 
نتیجة نقص الأُغذیة فان هناك أمراضا أیضا 
یصاب بھا الانسان نتیجة تناول الأغذیة اکٹر 
من حاجة الجسم مثل الجلطة الدمویة وتصلب 
الشرایین والتخمۃ والسکتۂة القلبیة وارتفاع 
ضصخط الام وما ا ی ذلك )٢۳۲(‏ وهٰذا قال 
نعل + کلوا واشربوا ولا تسرفوا انہ لا یب 
اسرفینء (۱۳۳). 
ہ - الاعتعدال نی الأعمال: لان الافراط في 
العمل یؤدي ا ی الارهاق والارھاق پننج عنه 
أبراض جسمیة وعصبیة ونفسیة وعقلیة )٥۳١(‏ 
وٰذا قال الرسول و(إن ا بت لا أرضا قطع 
ولا ظھرا أبقی* .)۱۳١(‏ 

وقال الرسول أیضا ٭اعلیکم بالقصد 
علیکم بالقصدء ,)۱۳١(‏ وفذا أیضا ىم 
الرسول - صل اللہ عليه وسلم - مواصلة 
الصوم فقال: ددایاگم والوصال* (۱۳۷). 

وکما أن کثرة الأعمال أو الارھاق ضار 


بالصحۃة فإن قلۂ العمل أوالکسل ضار 
بالصحة أبضاء لأن بذل الجھود شرط ضروري 


ضا للصحة: فالصحۂة کالآلة اذا بقیت 
نسصدأت؛ فالسیارة اذا بقیت مدۃة بدون 
العشغیل ضرھا ذلك. ولقد شرح. الطباء 
الاضرار الشاحمة عن الکسل أو عدم العمل 
(۱۳۸) لذا کان الرسول صلی اللہ عليه وسلم 
نمو من الکسل فیقول: دداللھم آئي أعو 


بك من العجز والکسل والبن والٰخل 
وافرم٥‏ (۱۳۹) وکان یقول: ب(أخٹی ما 
خشیت عل أمتي کبر البطن وہداومة النرم 
والکكکسل) )۱٠۰٠(‏ وغبر ذلك من الأحادیث 
ما یوحي با نقرر ونقول وندعو اليە . 





شص٢صاوشضا‎ 





("۱) 


(۲) 


(۳) 


)٦( 
)(|( 


(٦( 


(۷) 


(۸) 


(۹) 


(۱١) 


(١۱١) 


صحیح البخاري ۱۷۰۱/۷ کتاب الرقاق 
الکتبة الاسلامیة. استنبول ۴۱۹۱۹ 

ال جامع الصغیر ۸/۱: جلال الدین السیوطي. 
دار الکتب العلمیة جج , القاھرة ۴۱۹۰ء 
العربیة العامة ص ٦٦١‏ رونیە أوبیں ترجة 
الدکٹور عبداللہ عبدالدائم. دار العلم 
للملاین, بیروت, 

سورة آل عمران ۴۷۔ 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد ۱٥١/۸‏ گتاب ابر 
والصلةء للحافظ نور الدین على ابن أبي بکر 
افیلمي, مکتبة القدسء القاھرء ١٣۱۳ھ‏ 
تاملات يی سلوك الانسان ص۸۷, الد گنور 
الکہیس کارل؛ ترجة دکتور حعمد 
القصاص مکتة عصر الفاھرة, 

کشف اللفاء ۲/٤۳۲:ء‏ رواہ ابن عباس 
مرفوعأاء اسماعیل محمد المجلوني مکتبة 
القدس القاھرة ۱۳٣۱‏ 

منتخب کنزل العمال ٔيی امش مسند الامام 
أحد ۳٦٣/٦‏ ا لطبعة ا یمئیة ط١۔‏ القاھرة۔ 
الغختي لاہني قدامة ٦٦٦/٦۰‏ کتاب النگاح 


'مکتبة ااریاض الدیقة. الریاض. 


سس الصحة وا حیاة ص۳۳۰. دکتور 
عبدالرزاق الشھر ستاني مطبعة الآداب 
النجف ۔۔ العراق ۱۹۷۱م۔ 

آسس الصحۃ وا خیاۃ ص٣۳۳.‏ دکٹور 
عبدالرزاق الٹھرستاني. 


(٢۲) 
)۱۳( 


(٤) 


)۱١( 
(۱٦) 
)۱۷( 
(۱۸) 
)(۱١۹( 
(۲٢( 
)()۲٢( 
)۲۲() 
(۲۳) 


)۲٢) 


)۲٢( 


تاملات يی سلوك الانسان ص۱۰۹. دکتور 
الکسیس کارل. 

سس الصحة وا حیاة ص٣۳۳.‏ دکنور 
عبدالرزاق الشھر ستاني. 

علم الف والٹر بِيه ال حدیثة ص۱۹٦‏ 
س.ل. برسي. ترجة أحد زکي حمد. مکتبة 
الانجلو امصریة. القاھرة ۱۹۰م. 

تاملات ي سلوك الانسان ص۰٠۱‏ دکتور 
الکیس کارل. 

سورة النساء ۱۹ء 

سورة البقرة ۲۳۳۔ 

سورة الطلاق ٦‏ 

سنن ابن عاجة ۱۱۷۰:۲ کتاب الطب ,. 
التاج ا جامع للأصول می أحادیث الرسول 
۱ کتاب العلم منصور عل ناصف مطبعة 
عیسی البابی اخلبي القاھرةۃ ۱۹۹۱۰ء۰ 
منشخب کنز العمال فی ہامش مسند الامام 
أحد ۲۸۰/۱ 

التاج ٥ص‏ +ہ. 

الأمراض التفسبِیة العصابیة ص۴۱۸. الدکتور 
عبدالعزیز فرید؛ الشرکة العربیة للطباعة 
والشر. القاھرة. 

تأملات نی سلوك الانسان ص .۱٠۰‏ الدکنتور 
الکیس کارل, ' 

لتاج ا جامع الأصول نی أحادیث الرسول 
۷۲ء 


)٣٢( 
)۲۷( 


(ہ۲) 
(۲۹) 
)(١۰(‏ 


)١( 


)۳۲( 


)۳۳ 


(۳) 
)۳٣( 


)۳٣( 
)۳۷( 


)۳۸) 


)۳۹۰) 
)٦٤( 
)١١( 
(۱۲) 


)۱۳) 
)۲‌ 


)۱۷|( 


"0۲ 


سورۃ الأعراف .۱٥۷‏ 

الأخلاق والسلوك فی ا حیاة ص۷٦.‏ ولم 
مکدوجل, ترجمة جبران سلیم ابراھیم مکتبة 
عصر ۱۹۹۱م 

سورۂ البفرة ۲۴۳۴. 

اللغنی لابن قدامڈ ص٢۹٦‏ 

کتاب السیاسۂ لَبِن سینا ص۱۷ نشر 
ضمن ممموعة عقالات فلسفیة. 

أمہیل ص٥٥٦,‏ جان جاك روسو. ترمة 
الد کنور نظمي لوقاء الشرکة العربیة للطباعة 
والنشرء القاھرة ۱۹۰۸ء 

جع الزوائد وسٍع الفوائد ۲٦٢ : ١‏ کتاب 
النکاح - باب الرضاع, 

الرجم السابقی ۲٦۷/٤‏ 

صحیح مسلم ۔ کتاب الطھارۂٴ .٠٠١/۴‏ 
الفتح الکبیر فی ضم الزیادة ال الجامع 
الصغیں ۲۳۸/۳ جلال الئیر السیوطيی؛ء 
مطبعة مصطفہ البابي اخلبي. القاھرۃ 
۰ء 

الغشی لابن قداعة. ۱/٥۱۳ء‏ کتاب القضاۃ 
سے باب ا لضانق, 

سور الأعراف ۳۱. 

فیضض القدیر بشرع الجائع الصغیر .۱۰۷/٣‏ 
محمد عبدالرؤوف ا مناوي . المکتبة النجاریة 
بالقاھرة, 

سورة الأعراف ۱۰۷. 

صحیح مسلم ۱۹۸/۱ کتاب الایان. 

کیف نساعد الأاطفال عل تدمیة قیمھم 
ا لقیة, ص٦٠‏ أشلى مونتاجیو. 

فٹح الباري بشرح الخاري ۳٥/۹۳‏ کتاب 
الآداب , 

مرجم السابق ص ۳٣/۱۴‏ کتاب الاّداب, 
الستدرك عل الصحیحین ف اخدیث 
۱ء کتاب الصلاة. انظر أیضآ: سنن 
الٹرمذي ١/٥۲ء‏ ختصر سنن أبي داود 
۰/۱ 


توجب التعلم فی ضوہ التفکیر الٹر بوي 


(٦) 


)۱۷( 
)):۸( 


)١۱٤( 
(ہ)‎ 
)()١١( 
)۱٢( 


)٠۳۴( 


)٥( 


))|٠ہ(‎ 
)ہ١(‎ 
)۱۷( 


)۸( 
)|۱۹( 
(٭(‎ 
()۱( 
(٦٢( 
)٦۳( 
)(٦٤( 


)٦٦( 


والاسلامي الہاب الأول/ دار الریخء 
اثریاض. 

أنظر مثلا: 

أ) الخذاء أولا/ الد کتور بول شان ترمة 
عیداللہ اسکندر, دار العودۂ . بہروت, 

ب) لبیيبك معك للا کتور صبري القبائي. 
دار الم للملایین. بیروت ۔ 

سورة الاسراء ٣۳۔‏ 

اللقاصد ا حسنة ۱۹۱۹/۱. الامام الحافظ 
السخاوي۔ عکیة احانجي. القاغرة . 

سنن الترمذي :٥۹/٥‏ کتاب العلم, 

الفتح الکبیر ۲٣۹/۲‏ جلال الدین السیوطي. 
سورة الصف ۰۳ 

الأسس النفسیة للئمو من الطفولة ا ی الراہقة 
ص٢٢۲‏ الدگتور فژاد البھی الد دار 
الفکر العمربي القاغرة ۱۹۹۸م. مصطفی 
البابی اخلبي. القاعرة ۱۹۰۹م 

الُشباہ والنظائر للامام الیوطي ص۲۷۳/ 
فتح الباري بشرح الخاري ۲۰۷/٦‏ کتاب 
الشھادات . 

فتح الباري بشرح الخاري ۲۰/٦‏ کتاب 
الشھادة باب بلوغ الصبیان وشھادنھم, 

الرجع السابق: نفس المکان. 

سنن ي داود ئ/۱۹۹ کتاب احدود, 
السٹتدرل عل الصحیحین می ا حدیث 
۰۸/۹۶۷ 

سنن أٔبي داود ۱۹۷/4. 

امابع الصخبر ۲٢/۲‏ 

فتح الباري بشرح البخاري ۸/۱۱ کتاب 
النکاح. 

الأسس النفسیة للامو۔ ص۱۹ء دکتور فژاد 
البھي السید, 

سورة البقرة ۱۹۰. 

صحیح مسلم ۱۰۷/۱ کتاب الایان, 
صحبح مسلم بشرح الورتي ,۱۳٦/۱۹‏ باب 
اللؤلؤ وامرجان فہما اضق علیہ الشہخان 
۱.۔. عمد فؤاد عبدالباقيی۔ عیسی البابي 


)٦١( 


)(٦۷( 


(۹۸) 
()٦۹( 
)۷۰( 
(۷) 
(۷) 
(۷( 
(۷) 
)۷۸( 
(۷) 
)۷۸( 
(۷۸) 


(۷۸۸) 


(۸) 


اخلبي ۔ القاھرة. 
فتح الہ .۲١/٢‏ الامام جلال اللین 
السبوطي. 
انظر أیضآ: الجامع الصغیر ۱۳۰/۱ 
وجاء فی ا لستدرك بلفظ ٭تداووا فان اللہ لم 
بضع داء إلا وضع له دواء٭ 

تلخیص المستدرك لی ہاش الستدرك 
(١‏ کتاب العلم فصل می توقبر العالم. 
آثار الخمور في ا حیاۃ الاجتماعیةء ص۱۹ 
دکٹور أحد غلوشء جامعة الدول العربیةق 
الفاھرة ۷ءء 
طبیبك ممك: ص٢٢۲‏ للد کٹور صبري 
القباني دار الطم للملایین بیروت ۱۹۷۹ء 
المرجمع السابقی ص٤٢٢۲ء‏ 
حیاتنا الجحنسیة ص٢٥۲‏ دکتور فردريك کھن 
ترمة جان بالزلتي. بیروت . الرشد الطبي 
الحدیث ص۸٥۳‏ الفہ مجموعۃ من الاطباء, 
سورة الاسراء ۳۲. 
سس الصحۃ وا حیاةۃ ص٢۳۰‏ دکنور 
عبدالرزاق الشھرستاني. 
سورة الأعراف ۱۷۷. 
سورة الأعراف ۳۱۔ 
تأاملات لٔي سلوك الانسان. ص۱۴. دکتور 
آلکسیس کارل. 
أآسس الصحۃ وا حیاۃ ص۷۱۷۱, دکنور 
عبدالرزاق الشتھرستائي. 
سورة الحج ۳۱.. 
ة٤‏ 1صونذوصدهدا:۵٣‏ 0:۷:۰ 
؟عممز لوم ٭ەح ۱/48 تنك٥اء]‏ 
5 ۶۵, 
لحات ئٔي وسائل الٹربیة الاسلامیة ص۱۱۳ 
دکتور حمد أمن اللصري. دار المعارف, 
القاھرة۔ 
علم الٹفس أُسسە وتطبیقاتہ اثربویة 
ص۲۹۸ ٠٠٣...‏ دکتور عبدالعزیز القوصي, 
مکتبة النھضة ا مصربة , القاھرة ۱۹۷۰م. 
آثار لیبتر الفلسفیة ۱۸/۱ باللفة الفرنیة 
٤‏ ہچ نجاوسممانہ٢‏ مرن 


(۸۲) 


)۸۳( 


)(۸۲) 
(ہ۸) 
)۸۹( 
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(۰) 


)۱۷() 
("۸) 
(۹) 


ہمہ 1/148 عندا:ہ], 

الانسان ذلك اللجھول ص۴۰۰۰. دکنور 
الکسیس کارل. ترجة أنطوان المبیدي. دار 
الکاتب اکصري , القاھرق, 

ائظر گتاہغا التربیة الأاخلاقیة الاسلامیة . 
مکتبة الحانجي . القاھرة. ۱۹۷۷ 

تأملات ٔي سلوك الانسان ص۷۹ء 

التربیة لعالم حائر ص٦٦‏ 

تأملات لی سلوك الادمان ص۷۸. 

سورة البقرة ۱۲ء 

سورة الأحقاف ۱۳ 

أصول علم النفس ص٥۰٠‏ دکتور أحد عزت 
راجح الملکتب المصري ط۷, الاسکندریة 
۳۔ 

الرجع السابق ص٥۰٠.‏ 

سورة آل عمران .۱۰١‏ 

سورة آل عمران .۱٠١‏ 

العلاج النغسي ص۱۳۷۔۔۱۳۸. حامدي 
عبدالقادر, دار احیاء الکتب العربیة, 
القاھرة. 

منبعا اأخلاق واللین ص۲۷ هنري 
برجسون ترجة افامي الدروبيء مکتبة نھضة 


مصر, 
انظر۔ ا الأمراض الدفسیۂ العصابیة 
ص۳۲۵ وما بعدھا. دکتور عبدالعزیز فریدا, 
ب۔۔ الصحة النفسیة ص .,۲٥۹۷‏ د, مصطفی 
فتح الباري بشرح البخاري ۳۲۷/٣۲‏ - 
صحیح سلم کتاب السلام ۱۷۸۲۰۱ 
الأمراض النفسیة العصابیة ص۴۳۴۷. 

اصول علم النفس ص٤۷٥‏ وما بعدھا. 
صحیح مسلم ٤‏ کتاب القدر باب 
الأمر بالقوی وترَك العجز, 


.۱۷۷ سورة البقرة‎ )٠٠١( 
هدایة الباري ای ٹرنیب أحادیث البخاري‎ )٦۰١۱( 


۲. انظر أیضاً فتح الباری بشرح 
ابخاري ۲۱۰/۱۲ 


"۹'۳ 


(۱۰۳) صحیح مسلم ۲/٤‏ کتاب صفات 
ا نافقینٰ. 

۹۷ سورۂ النساء‎ )٠۰۴( 

)٠۰۹(‏ ا مذاهھب الأخلاقیة ۷/۲) ۔- ۲۸۴ دکتور 
عادل العوا. مطبعة جامعة دمشق ط٢‏ دمشق 
۹ء 

)٠١١(‏ الوصسوعة الفلسفیة ا ختصرۂ ص۱۹۹ ترجم 
باشراف الد کتور زکی نجیب محمود. مکتبة 
الأانجلو امصریة, 

)٠٠۹(‏ الأمراض النفسیة العصابیة ص۴۹۸. 

(۱۰۷) سنن اہن ماجہ ۱۱۷۰/۳ کنتاب الطب. 

)٠۰۸(‏ التاج ۷۷۱/۱ کتاب الطم. 

(۱۰۹) منتخب کن العمال في ہامش مسند الامام 
أحد ۱۳۰/۱. 

)۱١١(‏ قال الامام الدووي الطیرة لا تکون الا في 
الوم وقد نستعمل بازاً نی السرور ولذلك 
جاء نی الحدیث وغیرها الفال (فتح الباري 
۲۳٣4ء‏ 

۲۸۰/۱ عنتخب گنز العمال‎ )۱١١( 

.۲۸۰/۱ الرجم السابق‎ )۱١١( 

(۱۷۳) سحیح مسلم ۱۹۸۸/٤‏ کتاب البر 
والأخلاق , باب تحریم الظن, 

.۷/۱ ا امم الصغیر‎ )١١١( 

:۷۷۰/۱" ا قاج‎ )۱۱١( 

)۱٦١(‏ الانسان معجزۃ الگون ص۹۳. د. جاك فیح 
جودۃ, مکتبۃ الانجلو الصریة, القاھرة 
۲ء 

٠٦ سوںة النعل‎ )۱٢۷( 

(۱۱۸) سوة الأئعام .۱١١‏ 

.۸ سورة النحل‎ )۱١۹( 

)۱۷١(‏ آسس الصحۃ وا حہاة ص۲۱۹۹, دکنور 


٤ 


عبدالرزاق الشھر ستاني, 

)١١۱(‏ منتخب کنز العمال فی ہامش مسند الامام 
أحد ۱۳۲/۱ 

)۱٢٣۲(‏ ا تاج ۸۲/۳۴ کتاب اللباس. 

)۱٢۴(‏ فح الباري ۱۹۱/۱۲ کتاب الطب, 

۱۹۰/۱۲ فح الاري‎ )٦٢۹( 

۲۸۹/۱۲ الرجع السابق‎ )۱۷١( 

)٦٢١(‏ صحیح مسلم ۱۷٣۳/٤‏ کتاب السلام. 

۲٦۷/۱١ الرجم السابق‎ )۱٢۷( 

.۲٦۹/۱۲ الرجع السابقی انظر شرح اللحدیث‎ )۱٢۸( 

٦٦/١ الجامع الصغیر‎ )۱٢۹( 

)٠٣۰(‏ عش مرحاآً تعمر طویلاً ص:؛ الصحة 
الدرسية وائثٹر بیة الصحیة ص١٦٦٦‏ 

.۱۷۲ سورۂ الِقرة‎ )٢۴۱( 

(۱۳۲) أ _ تاملات نی سلوك الانسان ص۱۱۷ 
ب ےالرشد الطہبىی احغلیث 
ص۱٢۲۔‏ ۲۲۳ قام بہ مجموعة من الباحئین 
مکتبة النھضة ۔_ بغداد, 

(+۱۷) سوۂ الأُعراف ۳۱. 

۲٥۷ص اُسس الصحة والیاۃ‎ )۱۳١( 

,۱۳۰۰/۱ کشف الخفاء‎ )۱۳١( 

(۱۹) منتخب کن العمال فی ہامش مسند الامام 
أحد ۱۳۸/۱ 

)۱٣۷(‏ هدایة الباري ا ی ترتیب أحادیث البخاري 
۸۱ء 

(۱۴۸) تأملات في سلوك الانسان ص٤۱٦.‏ دکتور 
الکسیس کارل. 

(۱۳۹) الجامع الصغیر ,٦٦/١‏ جلال الدین السبوطي. 

)١۷۰(‏ منتخب کن العمال فی ہامش مسدد الامام 
أحد ۲۲۹/۱. 


ابحات 
۰.۰ 


مقدمة : 

ن عام ۱۹۷۰م قدمت بحئا فی موقر 
۸ بالبحرین تحت عووان :- ((ادمان 
السکرات وعلاج ا لمدمنین ا مسلمین > ولقد 
کان عدف تلك الدراسة هو اظھار کیفیة 
بجاح الاإسلام ي التخلص من ذك الاعتماد 
لوبائي عل الکحول بین ا مسلمین نی القرن 
'لسابع بائمدینة . لقد حاولت اُن أحلل العوامل 
یں والنفسية والروحیة التي ساعدت 
عل تحقیق ذلك التغیبر الذي لا مٹیل لہ نی 
نجاہه ونائیرہ؛ فی جماععمة من العرب وکان 
اإژدمان الوقائي للمسکرات والإفراط نی تنٹاوفا 


غد عرفأ من اأعرافھم وضرورة نفسیه ٴ٠‏ 


عیاتھم, 

ولقد عقدت - مقارلة بین العقوبات 
لإسلامیة ضد تناول المسکرات وہین أسالیب 
لاج النفسي والاجتماعي للمدمتین نی الوقت 





٭ َ‫ 0 
مترجم عن الافلیزیة 


مُدمنْ الکحولِ 


هل یستطیع الاسلام إنقاذہ؟ ٭ 


د . مالك بدريی 
استاذ علم النفس ۔۔ کلیة التربیة - جامعة ا خرطوم 


اخاضر اختتمت ذلك البحث منافشة 
الاإمکانیة اغائله التي لا یزال لإسلام بتلکھا 
محاربة الاعتماد عللى الحکول والمخدرات في 
البلدان الاِسلامیة , 

إِن الأاثر الروحي والدغٰسي الاسلام عل 
الرفی العادینء با ني ذلك التمدین عل 
اللخدرات وا حکول؛ یغفوق کثیراً ما یعتقدہ 
المحال ون الئفسیون الغربیون ومقلدو الغرب . 
ومن خبرتي مع العدید من ائرضی أدرکت أن 
الصدر الرٹیسی بالذنب والقلق الذڈي یدیەہ 
الکٹثیر من المرضی السلمین یعد فٔي تحیله 
الٹھائي معداخلا کثیراً مع صلتھم باللہ عز 
وحل. ولقد قمت بعقدیم أمثلة واقعیة ني 
دراستي ا مشار إلیھا نابعة من سجلات الرضی 
تأییداً لذلك الضمون. وسواء کان المریض 
السلم یشعر بانہ مذنب آم بأنہ ضحیةء فإن 
وجود الہ سبحانه وتعا ی وتآثیرہ على عبادہ 
سواء عن وعي عنھم أو بدون وعي بعد ظاھرة 
ساحقة لا یجب ألا یغفل عٹھا الٌأطباء 
النفسیون نی الععر الدیث . 


ولقد تثاولت بالتقاش گکیف یستطیع 
العلاج اللسي النجہ وجھة إسلامیة أن یستغل 
ذلك الشعو بالانب النجه وجھة دینیة عن 
طریق تعزیزہ أو انقاصہس لےاعدة الریض 
الامن عل إخراجہ من ذلك ا ازق . 

ویستطیع القاریء من أجل استکمال 
مناقشۂ تلك الآراء أن یرجع الیل کتابي 
رد الاِٰسلام وادمان السکرات ) الذي یقوم 
عل أساس دراستعي التي قدمتھا فی مؤقر 
البحرین. ولقد تم نشرہ نی الولایات ا ححدة 
بواسطۂة دار نشثر المیرکان ٹروست مع تقدیم 
خاص من 16۸۸. ولقد تم ترجته أیضا ال 
ال وردیة می باکستان وقتم ترجته ا ی العربیة 
نس“ي السعردیة. 

وتعتبر هذہ المقالة استکمالاً فی 
الدراسةء ولکن باعٹھا الأساسي یکمن فی 
حقیقتہ أن معظم ا لعال مین والاأطباء النفسبین 
السلمین یغفلوث عن دور الاإسلام ق مساعدة 
الرضی مدمني الکحولء خاصة هؤلاء الرضی 
الذین لا یزالون فی الراحل البکرة للادمان وئي 
ھذا الصدد لا نتمالك من الشعور بخیبة الأمل 
تحباہ ا لمعال مین النفسیین الذین پیلون إل العقاقبر 
أو إل العلاج التضی فی کافة دول العالم 
الإسلامي ۔ 

وبالنسبة للمجموعة الأول من الامنین 
فإن مریض الکحول یواجه مجموعۂ من 
الاعراض الثیرة للاضطرابات الشخصیةۂء 
البیولوجیة أو الوروئة . ومن ثم فلا یوعد من 
یستطیع ان پفعل شیثٹاً حیا ھماء حتی الطبیب 
التفضي . فأنت لا قلك تغییرا لشخصیتہ.. ولا 
یسمك أن تغیر موروثائه وئمة کثیرون من 
الاطہاء الئفسیین لا یزالون یتمسکون بذلك 
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الافتراض الذي لا نؤیدہ نتائج الأٔ بحاث حیث 
فشلت دائماً نی تصویر الشخصیة قبل إدمان 
الکحول ٠۰)١(‏ 

وپیدو ان السبب ہو أن ذلك یعد بثاہة 
تفسیر مریح للغایة فلا ا لمعالمین النفسمین 
الذین پیلون تجاہ العقاقیر, 

ونتیجة لانشغال ھؤلاء الٌطباء النفسیین 
بالأعراض وبخلفیکھا الطبیةء فإنھم فشلوا 
حتی فض ری اللریض ا معتمد علی الکحول 
باعتبارہ إنسانأء هذا إذا تجاوزنا عن ذ کر رؤیته 
کإنسان مسلم تتقرر جمیع القتوی ا لح رکۃ 
لشخص سواء کانت ذات سلوك سوی أو 
غیر سوی ء بواسطة معتقدانہ الإسلامیة. وکٹبر 
من ھڑلاء الٴطباء النفسیین أصبحوا هو أنفسھم 
منقادین ال وصف العقاقیر باعتبارھا وسیله 
فعالة للتعزیز اللضی ء وھم لذألك یقدموٹھا 
بصمفۂة عامةً سواء کانت مفیدة ام حیادیة ام 
ضارق,. وحتی من وجھة النظر الطبیة تشیر 
ال بحاث ال ی أُن استخدام ا مھدئات بالنبة 
لدمني الکحول الین لم یتخلوا عنه ماما یعد 
ضاراً یور بشکل خطیر نی الشفاء. ذلك أن 
ا مھدئات تؤدي ال إعاقة بناء الشخصیة والتلبد 
وتحول حافز الریض من الرغبة می الشفاء ا یل 
رغبة فی تحقیق الراحة الفوریة من التوقر(٢).‏ 

ومن الناحیة الأخری ء فإن معظم ا معال مین 
السلمین النین پیلون ای العلاج بالطب 
اللفضي یدرکون مشاکل امریض من مال رلة 
حدودة للغایة وغیر مژکدۃ حتی من وجھة نظر 
علم الٹفس الغربي . وھم قد ینسون قاماً ان 
مدمن الکحول ا مسلم بعتقد بعمق أنه خاطیہ 
لانتھاکه أحد تعالیم الاإسلام. ان وضع تلك 
الحقیقة البسیطة نی اعتبارنا یعد اکر فالدة فٴ 


توجيه العلاج النفسی الاجتماعي ا تتبعہ 
مدرسة العلاج النفسی الغربیة, 

ون ھذا الصدد؛ یکن لعلماء النفس 
ہصفة خاصة أن یتسببوا في ضرر حقیقي ؛ فإن 
البِحض منھم یستجیب لعقدة اللقص مثل غیر 
الاطباء فٔي فریق الطب الئفسي الذین 
یعمسکون باسلوب مغالي فیه من أسالیب علم 
النفس الدینامکي . لیس من الغریب أُن نجد 
بعضھم یتمسك بشدة ہبعضی المفاھیم العَيعَة 
الخاصة بفروید واتيی مقتضاھا بتبر الاعتماد 
عل الکحول مثابة رغمة جنسیة مکبوئه تبدي 
نفسھا فی الإشباع الغمي الڈي یتبدی نی 
السلوك التمثل لی الشراب : وان مرضھم لیس 
اکثر من ا جنس المکبوت . وھم یستخدمون 
أسالیب ابرازیه(۳) غیر ملائمة مثل اختیار 
نقطلة الحبر ادورشاخ لتشخیص الاضطرابات 
النفسيیة لمرضاھم مدمني الکعول وعلاجھم 
نفسیا. ویدعون ان مثل ذلك العلاج یحقق 
الالضباط اللفسي لأئہ یعین مدمن الکحول علىی 
الکشف عن الدوافع اللاشعوریة للشراب ومن 
ٹم علیى فھم ذاتہ. کما یدعون أن ھذا البحث 
عن الدوافع اللاشعوریة یکون میسرا بتناول 
اللریض للمسکرات نظرأ لأن الشراب بظھر 
ویکشف عن الشخصیة القیقیة . 

ومن الرجح أنه نی ھذا الجال یکن أن 
یؤدي ا لمعالجء الذي یل ا ی التحلیل الضي؛ 
الل اکبر ضرر. لقد اظھرت البحوث الحدیئة 
ھذا الجال بوضح ان مثل تلك الأسالیب 
الکاشفة التقاب للعلاج النفسي لدیھا تائبر 
مضاد ي تشویش ردود فعل مدمن الکحول 
بالنسبة للواقع )٤(‏ سواء کانت ردود الفعل 
ثصالة أم می حالة تمالکہ لقواہ العقلیة . وان 


الائجاء اللافرو یدي الژکٹر فائدة والڈکثر 
معقولیة هو مساعدة امریض أن پترك الأفکار 
اللاشعوریة النائمة می سکونھا ویعالج مشاکلە 
المباشرة .)٥(‏ وبدلا من ادراك فشل تلك 
الأسالیب العلاجیة التي تعمل علی کشف 
النقابء فإن الکثیرین من علماء النفس 
یرجعون ذلك الفشل للخاصیة السیکوباتیة 
اللضطربة وامریضة اجتماعیاً والتي تعد عالوفة 
وغر قابلة للعلاج للشخص المعتمد على 
الکحول . 

وئمة معالجون آخرون یتاثرون بالسلوکیةء 
ویرکزون عل التخلص من أعراض ل<سلوك 
تناول السکرات ہء عن طریق التکییف 
الکیمائي أو الکھربائي الفر. ولکٹھم ني 
حاسھم للاشباع الدقیق للأسالیب ا العلمیة > 
الخاصة بالازثارة والاستجابة لیافلوث أو سکیٹر 
فإنھم یفشلون ني إدراك ا خلغیة الثقافیة 
للمریض المسلم؛ واکٹر من ذلكء لھم لا 
بمنحونە الوقت الکافي للتعبیر عن مشاکلە 
ا خقیقیة . 
الدراسة اخالیة : 

إِن ھذہ الدراسة تأمل أن تصور بد تائبر 
الإسلام پٴ معاونة المسلمین المعحمدین عل 
الکحول ف_ي ضبط آنفسھم . وھي عبارة عن 
بحث مھیدي یقوم على أساس استفتاء قصیر 
لواحد وثلائین سودانیاً من الا کور الذین 
یمیشون فی العاصمةء والذین کانوا یم ما 
من مدمني الکحول أو من یتناولونه بإفراطء 
ئم امتنعوا عن امسکرات منذ ذلك ا لین . ونی 
ھذا الزمن القصیر البسیط وضعت الُسٹلة 
لاإیضاح الکیفیة التي أصبح بھا الشخص عدمناً 
ولأي فترة من الزمان ؟ وما الڈي جعله یلجا 
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للشراب في الرتبة الأاول؟ وإذا ما کان قد 
حاول الامتناع عن الشراب وفشل قبل الامتناع 
النٹھالي وما الذي جعلہ بفشل فی رأیە؟ ولٴي 
فتوۃ من الزمان تجح فی تحقیق ضبط النفس ؟ 
وما ھی الأاعراض الٹي مر بھا خلال فرة 
تناولہ ال مسکرات ۴ وخلال الامتناع ۴ وفیما بعد 
ذلك؟ وما الڈي جعلہ یتح بصفة نھائیة فی 
الامشناع عن ا مسکرات ؟ (على أن ترتب تلك 
العوامل طبقاً لا میتھا اللسبیة) ولي فترۃ ؟ 
وإذا ما کان قد مر بأیة اضرابات عصابیة أو 
ذھئیة قبل لجموئہ للغراب ؟ أو علالہ؟ أو 
بعدہ؟ وإذا ما کان أي عضو فی عاللتہ أولا 
یزال یعائي من الاضطراب العصبي ؟ او 
معتمداً عل الکحول أو العقاقیر؟ وإذا ما کان 
قد نشد عون طبیب نفسي أو معالج إسلامي 
للتخلب على ذلك الاعتماد ؟ وإذا کان الأھر 
کكذلك هل قدم آي پنھما أو کلاہا أي 
عون؟ وما ھی الشاعر الازیجابیة التي تکونت 
لدی بعد تحقیق ضہط النفس ؟ وما هي 
النصیحة الي یقترجھا ازملالہ من مدمني 
الکحول أو من یتناولولہ بإفراط والذین یعانون 
مثل تلك ا لشاکل ؟ 

وبالرغم من أن افدف الأساسي من ذلك 
الاستفتاء هو إظھار دور الإٍسلام ئٔیٴ معونة 
اللعتمدین على الکحول حتي ققوا ااضبط 
التفسي؛ فإننا تأمل أن النتائج سوف تشیر 
ایغساً لعوامل نفسیة اجتماعیة أخری قد أثرت 
علىی ھوڑلاہ السودائیین موضع الاختبار ودفٹھم 
ال الاعنماد على الکحول ثم الامتناع عله . 

لقد تم إجراء ذلك الاستغفتاء بواسطة 
الگاتب وبعض المساعدین من جامعة الخرطم . 
ولقد قام المساعدون بسؤال آقار بھم وآصدناٹھم 
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الڈین عرفوا بإفراطھم في الشراب والثمالة أو 
ھؤلاء الذي أصیہوا بأمراض خطیرة نتیجة 
نداوضم الستمر وا مغالی فیە للکحول والذین 
استطاعوا بعد ذلك ضبط أئفسھم, لقد کان 
من الملحتم علینا أن نتبع ھذا الأسلوب لأن 
مستشفیات الأمراض النفسیة فی العاصمة لیس 
لدیھا سجلات ‏ لمرضی الکحول الذین تائلو 
للشفاء. فلیس اہتمامنا فقط بھڑلاء الذین 
أدعلوا الستعشغمات . ولکنہ لم یکن من 
الصعب العثور عل ھؤلاہ العتمدین عل 
الکحول اللین نماٹلوا للشفاء, نظراً لن 
الشخص الذي یقبل أن یکون موضع الاختبار 
یمطہنا بصفة عاعة أسماء وعناو ین اُشخاص 
ماثلین کانوا رفاقه لي الشراب . لقد کانت 
إجابة الاستفتاء دائما تجربة شیقة بالرغم من 
ان کشیراً من الٔشخاص رفضوا أن یکونوا 
موضع الاختبارء وکانوا ہم وأقاربھم یجدون 
فکرۃ الاستفتاء بأاکملھا مھینة للغایة . 

بدانٹي لم أقرب الکحول منذ ٥١‏ عاماً 
وأنا الآأن شخص عترم ۔۔ مماذا تدقبون نپ 
الماضي البشع؟ من ذلك الشخص الائم الاي 
اخب رکم عئي ؟) آما الأشخاص الذین قبلوا 
الإجابة على الاستفتاء فقد کان یطلب منھم 
ایضا أُن یمددوا تاریخ إفراطھم فی الشراب 
وتاریخ إدمانھم لہ . 
التائج : 

العیدة : لقد کان متوسط سن الأفراد ہو 
۷ عاصاً نتراوح بین ٢٢‏ و ۷۰ عاماآ. وکائوا 
من جع مناطق وطبقات الجتمع السودائي قد 
کان تسعة منھم موظفین حکومیینء وخسة من 
العمال ا مھرۃء وائنین من ا مدرسین , واثنین من 
الطلبةء وترزي؛ وجزار وطباخ ؛ وناج 


وغادم مدزل: وائئین من السائقین؛ وائنین 
مدیري مدرسةء وأربعة مھنیین؛ من بیٹھم 
طبیب ؛ ومھندس وخبیر ف-ٔي صید الأسماك . 
وما یبدو لنا من ھذہ المینة الصغیرۃ أن 
ااعتماد علىی الکحول؛ عل الأقل لی العاصمة 
السودائیةء لا برنبط بأي طبقة أو مهنة معینة , 


ھا الذي جعلھم یلجأون الی الغراب ؟ 

لقد کان السبب الرثیسی الذي ذکروہء 
شأائھهم شآأن العتمدین على الکحول في کل 
مکان هو تأئیر الجماعة والاقتداء بھا . ومن 
بین الواحد وٹلائین شخصاً موضع الاختبار 
ذکر انان وعشرون منھم أٹھم تناولوا شرابھم 
ول عن غیر رغبة في حفلة زفاف أو نی 
اجتماع مع أصدقاء یتناولون الشراب حیث 
اسنسلموا تحت تآئیر الضخط الاجتماعي . وجیع 
ھزلاء الأشخاص لم یذکروا أیة اضطرابات 
عصابیة أو ذھنیة قبل أن یصبحوا مدمئین . 

ومن بین التسعة الباقین بدا ستة منھم نی 
الشراب من تلقاء أنفسھم ۔ ومن تلك الجماعةء 
ذکر أربعة مٹھم أنھم کان لدیھم بعض ردود 
الفعل العصابیة قبل أن یتناولوا الکحول وکان 
واحد منھم یشکو من الفصام . ولمّد قال جیع 
هڑلاء الأشخاص أئھم قد ابنداوا نی الخراب 
مفردھم لتخفیف النوئر وسیان وجودھم 
ذانہ وملء حباتھم ا خحاویة واکساب 
الشفة می المناسبات الاجتماعیة واخفلات . 
ما الشخص الأخیر پ-ي هذم الجموعة الکونة 
من ستة أفراد الذي لم حطر بأي اضطراب 
نفسي قبل الشراب فقد تناول کأسہ الأول من 
الکحول کملاج لیرقان. لقد قدمت لہ ھذہ 
الوصفۃ بواسطة صدیق بعد أن فشل کل من 


الطب ا حدیث والبدائي فی تحقیق اشفاء 
العاجل ۔ 

أما الثلائة أفراد الباقین فقد ہدأوا نی 
تداول الکحول حین کانوا أطفالاً صغاراً,. وقد 
کان انان مٹھم یعیشان قرب الحاات 
السودائیة البلدیة حیث یتم تحمیر المیرة 
المحلیة . ولقد تمکنا بکیفیة ما من الحصول عل 
حصتھم الیومیة منذ الطفولة ا مبکرۃ. وسرعان 
ما تحول کلافا ا ی الأشربة الاکٹر غلاءا 
والتي یوجد بھا الکحول بکمیة اگثر ترگزاً 
حانماً استطاعا ا خصول علیھا , أما الثاكث فقد 
اعتاد شراء شراب قوي لأقاربہ من الالغن 
الذین کانوا کثیراً ما یقیمون حفلات شراب 
فی منزله. ولقد اعتاد هو وأصدقاؤہ الصغار 
الفضولیین أُن یشرہوا ما بقي فی زجاجات 
واکواب البالغین,. وقد أصبح ھذا الشخص 
مدمناً للکحول في سن مبکرۃة للغایة . 


کم من الوقت ظلوا ینناولون الشراب ؟ 

لقد کان المتوسط ۲۳ عامأء ابتداء من 
عامین حتی أربعین عاعاً. و ییدو أنه لیس ثمة 
فارق في ھذا الصدد بین ھؤلاء الذین کانوا 
مضطربین نفسیاً قبل الاعتماد عل الکحول 
وہؤلاء الذین لم یصاہوا بٹل تلك الاضرابات . 
کم من الوقفت ظلوا متنعِن عن 
السکرات ؟ 

ان ا مد الدنی بالئسبة لأي شخص لیتم 
ضمہے الس العینة کان عاماً واحداً. ولقد کان 
ثمة ارہبمة أفراد فقط ہم الذین امتدموا عن 
السکرات لدة عام واحد , أما الباقون فقد 
کان المتوسط بالنسبة لم ہو ثمانیة أعوام بحد 
أقصی ثلاٹین عاما. 


الجمدول ١‏ 
ما الڈذی جعل الأفراد بشناولوٹ شرابھم الأول 


الضخفط الاجتماعی للمجموعة 
تنفیف التوّر 

اکنساب الئقة فی النشاطات الاجتماعیة 
کأطفال فضولیین یقلدون البالفین 


ھل حاولوا الامتناع عن الشراب قبل 
اولتھم الآخیرة الناجحة؟ 


من اغام أن نلاحظ أن جیع الأفراد أما 
أنھم حاولوا الامتناع عن تناول الکحول کلیة 
٢‏ فردا (۷۸۰) أو أنھم قد خغضوا 
استھلاکہ ای حد کبیر جداً ٦‏ آفراد )٢٢(‏ 
خلال شھر الصیام الکریم رمضان . ما ھؤلاء 
الئین فشلوا ض العوقف تماما خلال الشھر 
باکملہ فقد ابنداوا مي الامناع عن المسکرات 
لوط ۴ ال ۰ أیام. ویبدو أن تلك 
الٰماعة الکونة من سنتة أفراد قد تذدھورت 
کثیراً واضطرت للشراب من أجل تحفیف 
الاھشیاج النفسی التزاید . ومع ذلكء فإنھم 
قد نٹاولوا فقط قلیل من الکحول خلال اللبل 
وحافظوا عل الصیام خلال الیع . 

آما عشرة من ھٗلاہ النین ظلوا عل 
ابتناعھم عن المسکرات خلال شھر رمضان 
سدویاً قد ظاوا عل ذُلك الاتتاع بعد آملین 
تحقیق الائضباط النفسي ولکٹھم انتکسوا . وني 
ھل الجموعة کان متوسط رۃ الامناع عن 
السکرات نی شھور رمضان المتتابعة قل 











امتداعھم الٹھائي حوالی ثلائة أشھر ونصف 
ابنداء من شھر ونصف ال ثمانیة أُشھر. ولقد 
تمقکن ثلاثة أشخاص من العینة من تحقیق 
الضبط النفضي الٹھائي اثر شھر الصیام . 

ان هلم النتیجة التي تظھر ٹا اھية 
رمضان في معاونة المسلمین على الخروج من 
إدمانھم لیست بغرییة . وانه من االوف قاماً 
ان نسمع أشخاصاآً یرفبون می التوقف عن 
الشراب أو التدخین فینتظرون شھر رمضان ۔ 
ویعمل بعضھم علىی تقویة ارادته عن طریق 
التعھد (القرآني ) انە ان یقرب الکحول أو 
السجائر بعد انتھاء الشھر. وان کلا عن 
الصیامء والصلواۃ الجماعیة تی الیل الطویلة 
وجو التقوی العام یجعل من شھر رمضان قوة 
روحیة دافعة مڑرة للغایة على ھزلاء الذي 
یداومون علی ذلك۔ 

والی جانب رمضانء کان وجدنا في الینة 
۲ شخصاً لم یماولوا اتوقف عن الشراب قبل 
اتناعھم الٹھالي . أما الباقونء فقد کان منھم 
۸ شخصآًً حاولوا التوقف لعدید من ا رات 
ولفترات تخنتلف من أیام قلیل ال ثلائة 


أسابیع. ولقد نجح واحد منھم فقط عن 
الشراب ؛ لا: ١١‏ ٹھرا قبل انتکاسہ ۔ 


ىا الذي جعلھم ینتکسون بعد محاواتھم 
الامنناع عن تناول الگحول؟ 

ان الاإجابات فذا السزال تخلف . لقد تم 
تدوین الاإجابات ٹم ترتیبھا طبقاً نکرار 
ذکرھا. ولقد کان اکٹر الأسباب ا لغ عٹھا 


٢ الجدول‎ 


هو القلق؛ والدورء والوحدة . یلیھا ااضخط 
الاجتماعي ارفاق الشراب . ئم ضعف الزیان 
والإرادة یلیھا متاعب التھاب العدۃ وا تاعب 
العویة ٹم الإرق وآخیراً وجود مشکلة ملحة 
النزل أو العمل. ولقد ذکر واحد منھم 
سببا شیقاء وھو أن طبییه قد نصحہ بالعودة 
ال البیرة الوطنیة ا معتدلة من أجل مساعدته في 
التغلب علىی مشکلة الکلیۃ. 


ماڈا اننکس الأشخاص بعد الامتناغ الؤفت عن السکرات؟ 


القلق؛ والتور والوحدة 

الضغخط الاجتماعي للرفاق 
ضعف الارادة 

اضطرابات امعدة والاضطرابات العویة 
الأرق 

وجود مشکلة ملحة لی المنزل أو العمل 





ما الڈی جعلھم فی نھابة الأمر فقون 
الضبط النضي؟ 


ناني الآن ال اھم مسأل فی استفتائتا. 
ماھوالسبب طہقا لوجھة نظر ھولاء 
الاشخاص: الذي جعلھم اجحین فی الامتناع 
عن السکرات لی نھایة الأمر. لقد طرحت تلك 
السالۂ گسؤال مفتح ولقد تم نوجیہ معاوني 
البحث لتدوین کل هایقال. وبعد ذلكء 
طلب منہ أن یدون العوامل التي ذکرھا طبقا 


عدد البنود التي نم ذکرھا 


۸ 
٦ 
۰ 
۳ 
۳ 
٢۲ 
۱ 


لعائیرھا النسبي في معاونتہ على التوقف معن 
الشراب . 

وسرعان ما اتضح لنا أنه کان ئمة ستة 
استجابات ممکنۂ اشتملت جیع العوامل البلغ 
عنھا. ولقد ذکر عامة أفراد العینة واحداً آو 
این أوثلاثة من تلك الٔأسباب الستة. آصر 
الکشیرون عنھم علی عامل واحد فقط ورفضوا 
اعتبار أي بند آعر حتی عندما گان ا لمتحن 
فیما بعد یقرأ حم القائمة الکاملة بالستة 
اسباب , 


"۹ 


ومن ٹم تم تدوین الاجابات عل أساس 
حد اقصی ۳. وعل أساس أن العامل الذي 
حاز على ا مرتبة ال ول _ او أقمی الأہیة ۔- 
قد حصل عل ثلائة نقاطء والعامل الذي حاز 
علل الرتبة الثائیة قد حصل عل نقطتین 
والذي حاز علی اْرتة الثالثة حصل على نقطة 
واحدة. وجاعت الأسباب الستة طبقا لأُہمیتھا 
النسبیة کما یل :۔۔ 

ا حافز الاسلامیء العوامل الصحیة 
الضخوط العائلیة؛ العوامل الاقتصادیة ظہور و 
الارادۃء تجنب الواقف الجارحة. 


الحافز الاسلامی للامتناع عن الکرات 

ان العامل الذڈي اعتبرتہ الٌغلبیة العظمی 
اکثٹر العوامل ا حیة کان التغلب على الشعور 
بالذنب ولائٹم من وجھة النظر الاسلامیة . 
حیث اعتبر اٹٹا عشر فردا من العینة ان ذك 
ھوالحافز الوحید القیقي الأي یکمن وراء 
امتناعھم عن المسکرات . 

وسن امام أُن نلاحظ أن ثلاثة من ھزلاء 
الاشخاص کانوا مدمني کحول ا ی حد کبیر 
والنین عانوا من أعراض سیکولوجیة 
وفیسیولوجیة قاسیة مثل التلیف الکبدي 
واغذیان. ٭لقد رأبت أشخاصا قادمین نحوي 
ومعھم مشاعل لاحراقي 6 ھذا ما قالہ الشخص 
الذي کان یعاني نما بدا فی شکل البطاح 
الو ٭ولقد آصبت بھلع شدید, اننا لا 
ئستطیع الا ان نستقصي العلاۃ بین ذلك 
اغذیان وشمور الشخص بالذنب الذي یعاقب 
بتار جھنم, 

ومن الخریب أن نجد مثل ھلاء 
الاشخاص, الذین لا یعتبرون شواذ والذین 


"۲ 


بالرغمم من أن الکحول یضر بصحتھم, الا 
أنھم لا پیالون کٹیرا بنصح الطبیب وتطیرانہ. 
ومع ذلكء عندما بتکوں لدیھم معنی جدید 
لحیاتھم فانھم سرعان مانٹمو لدیھم فوۃ الارادۃ 
للامتناع عن الاشربة الکحولیة, 

آما بالسبة لبقیة الأشحاص في تلك 
الجموعة الذین اعتبروا العاطفٰة الاسلامیة ھی 
السہب الوحید اضبط النفس؛ فإِننا نشعر أن 
اسنجاہتھم معقولة اکٹر, وکما ذ کرا من قبل 
فقد حقق ثلاثة أشخاص ضبط النفس بد 
مرور شھر من الامتناع عن السکرات وذلك 
من وحي شھر رمضان, وقد أبلغ شخصان 
آنعران عن امتناعھما عن المسکرات بعد قضاء 
ا حج۔ ولقَد اسنع واحد منھم عن تناول 
الکحول؛ وعن التدخین, والقھوة. ولابد أُن 
الند الأخیر یعد نوعا من العقاب الذاتي. 


وئمة شخص آخر حقق ضبط النفس بعد 
أداء العمرةۃ. لقد کان موضفا حکومیا فی 
السابعة والثلائین من عمرہ. وھذا ما ذکرہ 
کسبب لامتناعہ عن الکحول: (القّد استطعت 
بکیفیة ما أن أتوجہ ا ی مکۂ لأداء العمرة. 
ولقد وقفغت بجانب الکعبة وأقمت الصلاۃ 
وفیرھا من الناسك وواجھت نضي 
بشکلاتي.. لقد متحتني ھذہ العمرة اغاما 
روحیا هائلا مکندي من مواجھة مشاکلی بدون 
العودة ال الکحول . 6 

لقد ابعدا ھذا اارجل لی تناول الکحول 
عندما کان نی المشرین من عمرہ واستمر فیپ 
الشراب بافراط لدة ٠١‏ سنوات؛ کان یعتبر ني 
الخمس سنوات الأخیرۃ مٹھا مدمنا. ولقد قام 
برحلتہ الیل مکة من سبع سنوات ومنذ ذلك 
الین لم یقرب الکحول اہدا. 


وال یل جانب ھوؤلاہ الائئٹی عثر شخصا 
الذین بحقدوث ان اخافز الاسلاسيی ھوالبب 
الوعید لامتناعھم عن امسکراتء فإن عشرۃ 
آعرین ذکروا أن الباعث الاسلامي ہو العامل 
لأسامي ولکٹھم ذکروا أیضا سببا أو اٹنین 
تمرین یعدان أقل نی الٛأحیة بالنسبة غما. 
وناك ثلاثلة أشخاص آخرون اعتبروا الحافز 
الاسلامي ذا أھحمیة ثانویة. ولقد اعتقد انان 
ںنھم أنە یأني فی الرتبة اثانیة بعد <الخاطرۃ 
الصحیة6. أما الشخص الئاث فقد وصفە ني 
الرة الثالئة بعد العوامل الاقتصادیة والصحیة. 
ولقد کان في العینة باکملھا خسة أُشحاص 
زقط ذکروا أن الحافز الاسلامي لیس لہ قیمة 
حقیقیة فٴ معونٹھم عل الامتناع من 
السکرات. ومن ہلاءء ذکر ثلائثة ان العامل 
الافتصادي کان السبب الوحید فی حین أُن 


٣۳ الجدول‎ 


نین امتبرا وجود تربة جارحة هي الب 
الوحید , 

ہم ذلك؛ فاننا نشعر عل الأقل بالنبة 
للحالتن الأآخیرتینء ان تفبیر ا جرح ٦‏ تأثر 
بالاتحباھات الاسلامیة للشخص کما سوف 
نری فیما بعد, وقد یکون من امام أُن نلاحظ 
أن الھئییٔ الخمسة فی عینتنا قد ذکروا أن 
العامل الاسلامي کان ذا أحیة رئیسیة ف-ي 
معاونتھم عل الامتناع عن المسکرات . 


وباستخدام نظامنا الحاص بنح ثلاثة نقاط 
للبدود العي نعطي أفصی ال٥ضیةء‏ ونقطتین 
للبنود التالیة ھا لی الأحیة. ونقطة واحدة للبند 
الذي بیحوز عل الرتہة الشالةء فان الخافز 
الاسلامي للامتناع عن السکرات قد حاز علی 
جموعة نقاط بلغت ٦٦‏ نقطۃ. 


ما الذی جعلھم فی نھایة الأمر ففون ضبط النفس 


ضخط العائلة 


العامل الاقتصادي 






( العیامل ) 


۳ 


اللخاطرۂ بالصحة 

لقد کانت حقیقة أن الکحول قد أصبح 
خطرا شدیدا بالنسبة لصحة بعض الأُشخاص 
وأصبح تھدیدا حقیقیا یاۃ آخرین تعد بثابة 
السبب الثاني فی الأ حية للامتناع عن 
الکحول. ومەع ذلك لم پعتبر أي شخص الخطر 
الصحي أو الخطر عل ال حیاة سہبا وحیدا 
للامتٹاع. ولقد اعتبر ثلائة أشخاص ذلك 
العاعل بثابة الب الریسی ومن بینھم واحد 
قد آصیب برض غطیر واودع المتشفی لعدة 
شھور, اعتبر خسة ان المخاطرة بالصحة تأتي فيٴ 
الرِبة الٹائیة واعتبرھا انان نی الرتبة الثاثة, 
ومن ٹم کان ا مال التقاط عو ۲١‏ نقطه 


للعامل الصحي. 


الأ وجە الاقتصادیة 

(القد امددعت عن الشراب لأنٹي کنت 
مدھنا4.., لالقد أصبح لی اأطفال اکٹر. ولقد 
اضطررت للامتناع حتی استطیع ان 
اعوضم4... ل(لقد فقدت وظیغفتین سیب 
الشراب. ولم یکن لدي أي مصدر آعر 
للاخل 4). 

کانت تلك هي الاجابات الئموذجیة فیما 
یتعلق بالعامل الاقتصادي . وکما ذکرنا من 
قبل فان ثلاث من العینه الذلین اعنبروا العامل 
الاقتصادي هو السبب الوحید للامتناع عن 
الکحول. وثمة شخص راہم اعتبروہ سی الرتبة 
الثائیة کما أن أربعة آخرین اعتہروہ نی ا رتبة 
الشالیٰة, وبذلك کان اجالي النقاط ٥١‏ نقطة 
للعامل الاقتصادي . 


الضغوط من العاثلة ومن الجتمع ککل 


لقد حاز ذلك البخد علىی اٴرتبة الرابعة, 


یی 


کان اجالی نقاطہ ۱۳, ولقد کان ثمة شخص 
واحد اعتقد أنہ السبب الرئیسی ,. وأاعطوہ أربعة 
آخعرون الرتبة ائائیةء واٹنان الرتبة الثالئة. 

وسن اغام أن نلاحظ أُننا لا نستطیع وضع 
حد فاصل واضح بین ضغوط العاثلة والملجىم 
بالٹسبة للامتناغع عن الکحول وبین اخافز 
الاسلامي ۔ 

ونظرا لان الجتمع مسلمء فان الأقارب 
والاصدقاء بدون شك سوف یستخدمون تلك 
العواطف الاسلامیة لاقاع شارب الحمر بأن 
یعود ای ضبط النفس . ولقد بذلنا مجھودا لئمیز 
بیٹھما 1 الاستفتاء 

ومع ذلك؛ فقد کان من السھل أن ندرك 
الفارق بالنسبة لمعظم الأشخاص. ان اخوائز 
الاسلامیة تعد یثابة امام روحي ذاني تخلط 
فیە الشاعر النموذجیة بالذئب والاٹم باعتبارھم 
مسلمین قد ارتکیوا معصیة ھن جمھة مع الشعور 
المقابل بحب الل والأمل ي رحتہ اللانھائیة 
وغفرانہ من جھة أخری. کما أن ضغط العائاۃ 
واللجتمع یبر بثابة حافز خارجي من أجل 
التکیف. وباللسبة لکثبر من الأشحاص فان 
الضخط ا مباشر من العاللة یعد عاملا سلبیا لا 
ایجابیا فیما یتعلق بالامتناع عن الکحول ... 
(عددما یعتفني والدي أو زوجتی ویقولون لٍ 
ان أنضج وأنوقف عن الشراب, فانني أخرج 
وآغرق نفسي في الکحول.) بالسبة فؤلاء 
الأشخاص,؛ فان ا حافز الاسلامي وضخط 
العائلة لا بختلطان. بل أنھما متعارضان. 


فوۂ الارادۂ 
لدائٹي فقط قد فت لدي ارادۃ قویة,> ثقد 
کان ذلك هو بلاغ ثلائة أشخاص وضعوا تو 
الارادۃ لی الرتبة الأول,. وبالرغم من أُن 


جیعھم قد ذکروا عوامل أخری ا 'میة ثانویة 
زانھم قد أصروا بشدة ان قوة ارادتھم کانت 
السبب الأول. ومن ٹم فقد کان اجمالي 
النقاط ۰۹ 


التجارب اارحة 

کان قلیل من الڈأشخاص هم الذین امتنعوا 

عن الشراب بطریقة فجائیة بعد مرورھم 
بتجربة جارحة. وبالرغم من أن ائنین قد 
ذکروا ذلك بصفة خاصة فأعطیا ذلك البند ٦‏ 
نقاطء الا أن تاریخ بعض الذین اعنبروا الحافز 
الاسلامي بثابة العامل الا ول من الممکن أبضا 
أن یعتبروا أنھم قد توقفوا بعد صدمة تحربة 
جارحة, غن ری اکا 0اس وع حهم 

عن الکحول بعد حادث سیارةۃ خغطی خطیں وآخر 
بعد الوفاۃ المفاجثة غیر التوقعة لأحد آفقاربہ۔ 
ونظرا لأنھم قد مروا بنوع من التحول الدیني 
والروحی بعد الصدعةء فإن ھڑلاء الأشخاص 
اعتبروا العامل الاسلامي هو السبب الرثیسيی 
ولیس الصدمة نی حد ذاتھا 

ومن الناحیة الأخریء فإِن الشخصین 
الذین ذکرا الصدمة بصراحة باعتبارھا الہب 
الأاول للامتناع عن الکحول من ا ممکن أیضا 
أن ننظر الیھما نی ضوہ الحافز الاسلامي. فإنہ 
ئد ألقي القض على أحدحا مع بعض 
أشخاص آعرین مشبوهین نی قضیۂة قتل 
باحدی الحانات الحلیة. ومع أنە کان بفرط 
پي الشراب الا أنه کان مھذبا وحترما نی ا حي 
الذي یعیش بہ. وقد جعلتہ ا معاملة السیئة اثتي 
نلفماھا فی قسم الولیس وفيی المحاکمة العلئیة 
بشعر باحباط انسانيی وکشفت عن سرہ أمام 
أطفالہ وعائكہ. وبالرغم من ظھور براعظہ فإنہ 
قد رفض أن یقرب الشراب الم عرة أخری. 


اما الشخص الآخر فقد قام بتحطیم بعض 
اممتلکات الخاصة بشخص فقبر فی احدی 
فترات شمالده فی منتصف الیل. وفی الین 
التا می شعر بالذنب الشدید والغضب الشدید من 
نفسم, ولقد أخذ علیى نفے عھدا بألا یشرب 
ثائیة. 

وبالرغم من ان کلا ھذین الشخصین 
یدعیان ان ضبطھما للنفی لم یتم بقتفی 
الحافز الاسلامي, فاننا نستطیع أن نری بوضرح 
آن رد الفعل ا تسم بالشعور الذنب, والخجل 
والخضب ا غالی فیہ ا موجہ تباہ الذات بعد لي 
حد ذاتہ نتاجا للنشأة الاسلامیة المبکرۃ. 

وبالرغفم من حقیقة أنه ینظر للصدمة 
الفسیة بصفة عامة باعتبارھا تحربة سیئة أدت 
ال صدمةء فإن القصة التي رواھا واحد من 
الأشخاص ا لمسنین للکاتب ۔۔ والذي آثر أن 
یکون الإسلام ہو السبب الوحید لتحقیقہ ضبط 
الئفس ۔_ من املمکن فی ا لقیقة أن تعتبر 
مىثابة قصة مسلم استجاب بطریقة إیجابیة 
×لصدمة إیجابیة ۷ لقد کان متعاقداً علی تورید 
الأطعمة والشر بة حفلات الزفاف وغیرھا من 
الحفلات الکبیرۃ. کان معروفاً تماما بإِفراطہ 
لی تناول الکحول یومیا. وکثیراً ما کان 
بحدث أن بحمل مساعدیہ ا یل منزلہ لی حالة 
من الغیبوبة. ولقد استمر ذلك دة ٢‏ عاماً 
رزق خلالھا بخمعة بنات . کان یتمنی أن 
یرزق بولد. وعندما رزق اعہراً بولدں مر 
بشکل فجائي بصدمة إیحجابیة شعر فیھا کیف 
آکرمہ اللہ واضغی علیہ حبہ ورحته بالرغم من 
سوہ سلوکہ . ولقد بلغ ابئہ الثلائین من عمرہ 
الآن. ویعد تاریخ میلادہ مثابة التاریخ الذي 
اغلق فی أباہ زجاجة الکحول الأخیرۃ ا یل 
الگ ہد 


ہل کانوا مصابین بأي اضطراب نضی قبل 
او خلال الفترة التي داوموا فبھا عی 
الکحول؛ ام بعدھا؟ 

کما ذکرنا من قبلء فقد کان ثمة أربعة 
أشخاص عصابیین قبل البدہ ني الشراب وکان 
واحد فقط مصاباً بالقصام , 

ولقد ذکر ائنا عشر شخص] أنھم قد اصیوا 
بالاضطراب الٹفسی فی خلال الفترة التي 
داوموا فیھا عل الکحول . ومن ھڑلاء ذکر 
ثمائیة أٹھم قد عادوا مرة أخری للشراب بعد 
سنوات قلیلة من امتمناعھم . ومن الناحیة 
الأخری ذکر شخصان أٹھما قد أصیبا بنوغ من 
العصابِ بعد اعتناعھم . 

وسوف نتناول تلك الناحیة بتفصیل اکٹر 
عندما یتم توجیه ذلك الاستفتاء الیل عینة 


اکر 


ما هي ا مشاعر الایابیة التي تکونت لدبھم 
بعد تحقیق ضبط النفس ؟ 

إِن العبارة التي قام کثیر من الأشخاص 
بجردیدھا می (٭اني اشعر کما لوولدات من 
جدید ۰۷., ((انہ شعور یشبہ البعث .. وانٹي 
أشمر کما لو کت مقیدا بسلاسل ثقیلة 
تحررت مٹھا) وبالرغم من أن مثل تلك 
التعبیرات من ا لممکن ان تکون نتاجاً لللاغة 
العربیة إلا أنْ کثیرین من الذین تم سؤاغم 
قد عبروا عن إعادة الیلاد بشکل ھا . وان 
التعہِ الذي کشیراأ ما ذکر فیما عدا تلك 
التعبیرات العامة کان یتمٹل نی الشعور الروحي 
الازیہابي العظظیم بالتحرر من وزر ارتکاب 
الإئم مع الشعور بالتقرب من الل. 

ولقد ذگر کثیر من الأشخاص ء الشعور 


"۲۹ 


بالامن الئضی , والاحترام الذاتي والتحرر 
النسبي من التوتر, أما بالنسبة للنواحی الحاصة 
بالئحسن البدنيء مثل ازدیاد الٹھیۂٌ 
والتخلص من متاعب اللھاز اغضمي وا تاعب 
ائعویة والصداعء فإنھا قد ذکرت بصفة أقل . 
اما بالنسبة لتحسن ا رکز الاقتصادي ؛ فقد 


ذکر ا پی أقل حد . 
جرد أي عضو من عاثلتھم مضطرب نضیأ 
آومدمن أو مفرط نی الغراب 


نظراً لأن مفہوم العاثلة نی السودان من 
المکن أن یکو واسعاً للغایةء فإلہ نی 
الحقیقة قد اقتصر عللى ہڑلاء الذي یعدوا بثابه 
أقارب مباشرین . لقد ذکر خسة أشخاص أن 
لدیھم أقارب کانوا أو لا یزالون مضطربین 
نفسیآ. ونظراً لأن تلك الدراسة تعد دراسة 
قھیدیة تم تناول عینة صخیرۃة بھاء فإننا لم 
نتعمق فی نوع الاضطراب أو ما فعلوہ بالئسبة 
لہ . ومن بین ہؤلاء الحخمسةء ذکر أربعة منھم 
آنہ کان لدیھم أفارب مدمنین أیضاً ولکننا لم 
نتعمق فی معرفة عا إذا کان ا لدمنون ھم نفس 
الأشخاص الذین کانوا مضطربین نفسیاً۔ 

ولقد ذکر أربعة اأشخاص آخرون أنہ لم 
یکن ئمۂ اضطراب نفسي بل کان ادمان 
کحول وعخدرات نپ العائلۂ (انان یدمنان 
الخمر واشئنان یدمنان ا لمخدرات ). ومن ذلك 
نجد ان إجالي الدمنین یصل ال یىی ۸ بالمقارلة مع 
٭ مضطربین نفسیا. وبالٹسبة للأقارب 
المدمنین ذکر واحد فقط أنہ اب , أما بالنسبة 
خمیع الباقن فإن مدمئي الملخدرات 
والکحول کانوا إما أُخوةء أو أولاد عم من 
السدرجة الاولء أو اولاد الأخ أو آولاد 
الأاخت . ولم یذ کر أي ادمان بین الاْاث . 


ما هي النصائح التي بفترحوٹھا معاوة 
زملاٹھم عدمئي اخمر؟ 


إننا لندھش کثیراً لنفاد بصیرۃ بعض 
ھؤلاء الذین امتنعوا عن ا مر تجاہ الشاکل 
الفریدة التي یعانیھا ا لامنون نی السودان . 
ولکن ضیق الوقت وا جال لا بسمحان ل بأن 
انناول ذلك بالتفصیل ولكتني آمل أن أقیم 
بعلم دراسة اکشر شمولاً عن ذلك ال؟مر نی 
المستقبل . 

ولقد گان معظم التوصیات النی اقبسناھا 
ذات طبیمة إسلامیة ,. <د یجب أن بعودوا ا یل 
الأسلام 6 ... و یجب أن یحتقروا أنضھم ولا 
بستسلموا للیاس .. ان اللہ یغفر الذنویب جیعاء 
ولقد اقترح ۱١١‏ شخصاً عبارات ماثلة ویخبر 
الاقتراح التالي مألوفا ہالنسبة اتکرارہ فقد قدمهہ 
۸ أشخاص . لویجب أن یتفادوا أصدقاء السوہ 
واجتماعات الشیطان 4. وف تلك المجموعة 
تقدم انان بالنصح لدمني ا حمر بأن جوا 
الىشطۂ بدیلۂ, کان یرتادوا دور الیالة مع 
رفقاء جدیدین أو أن یدموا افتمامھم بکرة 
القدم, 

آما الاقتراح الذي جاء لی ا رتبة الژاللة 
بواسطة غحمسة من الأشخاص ؛ فھویتمٹل لي 
النصیحة بالتدرب على قوة الإ‌رادۃ. وثمةً بعض 
اقتراحات أنخری ذ کرھا شخص آأو شخصان 
ھي, أنھم یجب الا یتداولوا الخمر خلال 
الٹھاں بل بعد صلاۃ العشاء وب یجب الا 
بشربوا وھم جائعین 6ء یجب أن پیدا امتناعھم 
عن طریق التخفیض الندریجي لاستھلاکھم 
الیويی ولیس الامتناع المفاجیء و جب أن 
پہدا امتناعھم عنْ طریق التحول ا سی الیرة 


المحلیة والأشربة التي تحتوتي علی نسبة أقل من 
الت رکیز الکحولي . 

ولقد: کان ثلائة عنھم متشائمینء لیس 
ئمة شیء من اممکن أن یقنع عدمن الحمر. 
١‏ لیس ثمة نصیحة تعد مناسبة تلجمیع . فھٹالا 
اختلافات فردیة کبیرةۃ بین الدمنین 4. 
ھل نشدوا عون طبیب آو معالج مسلم من 
أبناء البلدة ٣‏ 

لقد ذکر اثنان وعشروٹ من العینة ا لمختارۃ 
آنھم لم یذھبوا ال مستشفی للعلاج النفسي أو 
معالجین تقلیدیین لمعاونتھم علی الخروج من 
إدمانھم ومن ہین التسعة الباقینء کان ثمة 
أربعة نشدوا عونا من کلا الطرفین. ولقد توجہ 
ثلائة عٹھم الیل ا لمعالمین الوطنیین بعد ان فشلوا 
نی تحقیق أي فائدة من العلاج النفسي فی حین 
أن الرابع قد حقق الضبط النفسي الٹھائي عن 
طریق التوجه لکل من ا مع مین المحدثین 
والتقلیدیین نی نفس الوقت , 


کان ذلك الشخص موظفاً حکومیاً قد آدی 
استمرارہ لي ادمان الشراب ای فقدانه 
لوظیفتہ . وھو الآن عامل ماہر. ولقد ذکر أنہ 
بالرغم من أن الھدثات التي ذکرھا لە 
الطبیب کانت ذات فائدةء إلا أنه لا یزال 
یعتقد أُن القیمة الحقیقیة جاءت من برکات 
الشیخ التقي . فقد شرب ٦المحایة‏ ٥ء‏ أي میاہ 
سیل حبر الآیات القرآلیة الکتوبة علی وحة 
خشبیة. ولقد جلس في هھدوہ أمام ا معالج 
السن الؤٹر الذي کات پھمس بالدعاء لە . 
ولقد ذکر أئه شعر بھدوہ عمیق بعد تلك 
ا حلسات . وھو لا یزال یذھب ا ی شیخە من 
وقت لآأخر. 


وسن بین الثلائة الآخرین ؛ توجہ اثنان ال 
المعالجمین الوطیین فقط من اأجل ارضاء امھاتھم 
ا ملحات . ولقد ئحسن واحد منھم کیا وحقق 
ضبط النفضی لمدۃ أسابیع قلیلة ولکٹە انتنکس 
ثائیة. أما الثائي الذي ذھب ئرات قلیلة فلم 
یذکر أي تحسن. ما الثالٹ الاي ذھب من 
نفسہ بعد فشل العلاج الحدیث فقد امتنع أیضا 
عن تناول ا حمر عدة أسابیع قبل الانتکاس . 

وبالٹسبة للخمسۃ الباقین فقد حصل 
واحد منھم عل العون من طبیب نفسي وحقق 
ضبط النفس الٹھائي . أما الأربعة الباقین فقد 
ذھبوا ا ی معاللجمین وطئیین. ولقد فشل واحد 
منمم 1 الحصول علی أي مساعدةق واتنع 
اثنان منھم ولکٹھما انتکسا یما بعد وکان 
واحد منھماء وھو طہیب , قد حقق ضبط 
النغس التام بعد العلاج الدیني التقلیدي . 

ومن اغام آن نلاحظ , أنەه عکس الرأي 
الشائعء فإن الأشخاص الذین اختاروا طواعیة 
عون اممالجین التقلیدیین لم یکونوا من الطبقة 
العاملة , فقد أظھرت عینتنا الصغیرة أنھم جیعاً 
کانوا من ذوي الروائب ؛ فھم ناظر مدرسة 
وموظضون نی الدولء وطبیب , بل فی اخقیقَة 

والنتیجة اغامة لذلك الاستفتاء هي ؛ آنه 
عل الأقل نی العاصمة قد أصبح معظم 
مدمدي الخمر مبتعدین عن الأشربة الکحولیة 
خارج اطار ال ساعدة الصحیة , 

ونظراً لصخر المینةء فلیس هناك جال 
لاإقامة المقارنات بین ا لمعا مین الوطنین 
والملحدئن ولکنە قد یکون من اغام الا نختم 
ذلك القسم من القالة بدون أن نذ کر باختصار 
قصة الطبیب الشخصص الذي امتنع عن ا مر 


"۸ 


بعد العلاج الایني التقلیدي . 

وھو الآن نی الٹامئة والأُ ربمن من عمرہ., 
ولقد داوم على الشراب بکٹرۃ شدیدة للدة ٢٣‏ 
عاماً. ونی الفترۃ الأخیرة بدأت الخمر تسبب 
لہ مشکلة حقیقیة می مھنتہ. وبصفتہ طیب 
فمن الوؤکد نہ قد جرب عقاقیر متلفة لتخنیق 
أعراضہ بدون نجاح . 

وذات یوم ٔی شھر أاضطس عام ۰۴ء 
ارح علیہ أخو وھو مھندس معروف ولا یزال 
مریدأً خلصاً لشیخ صوفی مشھورء أن پنشد 
النصح من الشیخ التقيء ولقد قبل ذلك نپ 
ا حال وسافرا سویا ا ی الشیخ . وعندما سالہ 
الشیخء ھل ترید الامتناع حقیقہ یاولدي ؟ 
أجاب الطبیب نعم یامولانا 6 بالرغم من أنە 
قد أحضر معہ سرا خسة زجاجات من الحخمر نی 
حقائبہ. ثم قرأ الشیخ بومریضہ ٤6‏ الفاتحة ٹم 
أعطی الطبیب فیما بعد ((الحایة ٭ والخور 
وطلب من ال حضور للصلاة الیومیۂة . 

ٹم روی ل الطبیب لالقد توجھت ال 
غرفتي ف۰ اللیل وأآخرجت واحدة من 
الزجاجات من حقیبتي . ولقد علأت کأسي 
ولگنني وحدت صعوبة شدیدة مي اکمالہ, لقد 
شعرت بالمتوّر والغثیان. وکان من ا مستحیل 
بالٹسبۂة لپ أن أکمل الکاس الژانیةء الذي 
کان بمشابة الکاس الأخبر من الحمر الذي 
صبیتہ لضي أو لأي شخص آخر, وبعد أیام 
قلیلة أخذت خزوني من الخمر وألقیت 


الزجاجات الئمینة ي ا لمرحاض , 
وی اأواخر اغفسطس ۱۹۷۳ قمت ہزیارۃ 
شخصیة للشیخ من أجل جم معلومات حول 


العلاج التقلیدي ضمن للجنة متخصصة ھن 
منظمة الصحة العالیة گئت عضوا بھا ولقد 


قابلت ذلك الطبیب هناك ۔ وآخبرتي ببقیة 
مت . ومن معرفتي الشخصیة بالطبیب والتحیز 
الغربي مقتفی تدریبي کنت في شك عظیم 
بالنسبة لنجاح ذلك العلاج . لقد کان یعاني 
من ارتجاف واضح وکان ییدو عليه أنه یعاني 
من الجوع والأنیمیا . قلت لنفسي حیئٹذ أنە بدا 
الملاج فقط منذ وقت فصیر ورغم ذلك یبدو ني 
تلك الصورۃء فما الذي سوف بحدثٹ ‏ ئہ عندما 
ارس الامتناع ا حقیغي ۔ 


ولقد رأیتہ عرة أخری عام ۱۹۷۷ءء کان : 


بہدو شخصا صصحیحا ورعاً ولقد تشرب کیرا 
من النائیر الروحي للشیخ . ان أربعة أعوام من 
لامتناع والعیش کمسلم ویغ من المکن 
حقبقة أن تفعل کٹرا لمدمن الخمر. 
توصیات 

ان جیع الوصایا الرٹیسیة التي أستطیع 
نذکرھا بعد کتابة ہذہ القالة آو تلك التي 
کانت ف ذھي بالفعل قبل باشرۃ تلك 
الدراسة قد ذکرھا ۳۱ شخصاآً ني عینتنا. ھل 
من المکن آن یکون الإسلام ذا فائدة للدمني 
ا خمر من ا لمسلمین؟ إننی على ثفقة أنەه اذا تم 
شن حملۃ طویلة المدی تتجه وجھة اسلامیة 
بواسطة الدولة وامھنیین وغیرہم من الأطراف 
الھهتمة بالأھر سی الدولة فان مشکلة إدمان 
الخمر والاعتماد عليه لن تکون بعد ذلك ذات 
اي عخطیرة. ولکننيی سوف اقتصر عل قلیل 
من الوصایا الٹتي تنبع بشکل منطقي من تلك 
الدراسة ومن کتاباتي السابقة حول الاإسلام 
وادمان اخخمر, 
-١‏ اخاجة ال وجود علاج نضي ۔ 

اجتماعی ینجہ وجهھة اسلامیة 
من الواضح أن الاسلام کأسلوب للحیاۃ 


یلعب دوراً ریسا للغایة فی ااتطور العاطفي ء 
والاجتماعي والشخصي للانسان السلم؛ ومن 
ٹم تصبح حقیقة مأساویة أن یستمر المعالجون 
النفسیوثن ا مسلمون فی استخلاص نظریاتھم 
وممارستھم من فرویدء أو أدلر أو بافلوف أو 
سکنیر. ولکنە من الممکن تکییف النواحیي 
الفیدة مشل تلك الفاھیم الخربیة فیپ الملاج 
وادماجھا ۔ فی شکل جدید تماما مع 
العلاج الإسلامي . وانٹي قد قدمت بالفعل 
مبادیء مثل ذلك العلاج ٔي کتابي ٣‏ الارسلام 
وادمان الخمر) وفيی مقالة قدمتھا فی الوقر 
السنوي لاتحاد العلماء ا مسلمین نی الولایات 
ا تحدة وکندا. وانني سعید الآن لأنني علمت 
آن ثلائة من ا لمسلمین الأمریکینء وھم طبیب 
نضيء وعالم نضي؛ ومستشار قانوني قد 
اغنڈوا خطوۃ أبعد في ھذا اللجال ویقوموت 
بتطویر علاج نفسي إسلامي مکتمل. 

ان النقاش القائل بأن ا لسلم الذي یصبح 
مدمنا للخمر یعد آثما نی نظر الإسلام ومن ئم 
کیف یستطیع الإسلام معاولتہء نی حین أنە 
بیجعلہ بشعر بالذنب لیس بنقاش صحیح . لقد 
رأاینا کیف استطاعت الغالبیة العظمی من 
الأاشخاص الذي کانوا سابقاً آئمین أن یمققوا 
الضبط الفٰسي من خلال نفس الأسالیب 
الإسلامیة ۔ 

وائٹي اأعتقد ان کثیراً من بطلق علیھم 
ودالمسلمون الآئمون ٤‏ یکونون نی ا قیقۂ حافزاً 
إِسلامیاً قویاً ساکنا وکامناً للتغییر بالرغم من 
تصرفھم ااصطنع ؛ اللاإسلامي . 

وی مذا الصدد؛ فإن قصۃ أحد 
الأاشخاص فی ہذہ الدراسة تعد مثلا جیدا. انە 
الآان یعمل مدیراً لإ٘حدی الکلیات . ولقد 


عرف بنوبات عتف خلال فترات ثمالته . 
ولقد کان أٰضاً نابعاً خلصاً مارکس وعندھا 
کان بشرب - ال ی حد الئمالۃ دائما ۔- کان 
یلقي المحاضرات حول فلسفتہ ویھاجم العقیدة 
الإسلامیة بصراحة . فپيٴ إحدی فترات ثمالتہء 
صدمته سیارۂ نقل ثقیل وادت ا ی کسر ساقہ 
بشکل خطیں وسرعان ھا ضر ذلك؛ مثلما 
یفعل ججیع المسلمین, أئه عقاب من اللہ 
لسلوکه الآأئم. وتحول عن تئاول الکحول 
ج( والإلحاد ا لمفترض ) ال التقوی والصلاة. وی 
الحقیقة فإن الاإسلام ذانہ یھد الطریق ٹل 
تلك الشحولات الفجائیة . فإن بساطة الامان 
بوحدائیة الله ء والتاثیر القوي للوحي القرآنيء 
والشخصیة القویة لاب محمد عليه الصلاۃ 
والسلامء والاعتعقاد ۹ ضرورة نقاء الاإنسان 
والسھولة العظیمة التي یِکن بھا غفران أیة 
ذنوب بدون أي وسیط بین الإنسان وبین اللہ 
عز وجلء تعد جیعھا بثابة عوامل ہامة تجعل 
الناس یتحولون بسھولة من إدمان الحمر ا یل 
التصرف . ونظراً لأن الشیرخ الصوفین 
وا معا مین التقلیدیین یستطیعون رؤیة نقاء المسلم 
من خلال أفعاله الظاھریة الآئمة؛ فإِنھم 
یستطیعون اکتساب حب مثل ھڑلاء ا لدمنیین 
وبغیرونھم بشکل واقعي . ومن الناحیة 
الأاخری ء فھنالك کئیراً من الشیوغ التقلیدیین 
الین ینظرون ال ی امظھر الحارجي بصفة ریسیة 
ومن ٹم بخیغفون مشل ھولاء الناس بلعنتھم 
ہم 

ولقد استطاع الکاتب (الطیب صالع 6 
ان یصور تلك الطبیعة القابلة التغییر لدمن 
ا مر المسلم بشکل جید جداً فی قصتہ ل×عرس 
الزین٤‏ (۸). وھکذاء فإنني ھنا أوسي 
بتطویر علاج نفسي _ اجتماعي جدید یأخذ 


ہجمیع تلك العوامل نی الاعتبار. 
۷٢‏ التعاون بن العلاج التقلیدي 
واخدیث : 

ول أن یظھر ذلك العلاج الإسلامي 
للوجود والل أن یتم تطویرہء فإن العلاج 
النفسي ا حدیث یجب أن یستفید ما بستطیع ان 
یفعل المعالمون التقلیدیون . واہضا یجب ان 
یتعلم مثل ہژلاء ا لمعالجین متی یرسلون عدمن 
الخمر ال ی العینادات من أجل معاونته عل 
تفادي الأعراض الخطیرۃ للمنع قبل أن یواصلوا 
مع علاجھم اادیني . 

وائهہ حتی من المرغوب فیە بالنسبة لکل 
عیادة أُن یکون لدیھا معالج دیني على أساس 
العمل جزەاً من الوقت . ان العالم السلم 
یتکون غالبا من مجتمعات یسود فیھا نظام 
سلطة الاب التي نتأثر کثیرا بصورة الب 
القوي امحٹرم الذي تسیطر عليه اخواز 
لأخلاقیة. ومن ثم فإن حقیقة أن کثیراً من 
الطہاء النفسیین ھم فی نفس الوقت من 
شاربی الخ تضھم - وذلك أقل ما یکنا 
قول ۔ ف موقف سيء بالنسبة لعلاج 
امدمنین. على سہیل ا حالء فإن واحدأمن 
الأشخاص الذین اختبرتھم أنا شخصیاً ني ھذا 
العینة قد ضحك عندما سألتہ اذا ما کان قد 
توجہ ال ی طبیب نفسی معاونتہ علی الخزوج مز 
حالته الۓأخرة لاژدمان الخمر, وقد أخبرني ا 
زوچ آخته طبیب نفسي ولکتہ لم یعمل عإ 
مساعدنہ لأژنہ هو نفسہ کان یعاني من الوحد 
وقد اعتاد أُن يِأتي کل لیلة للشراب معہ, ا) 
وضع امعاجین الوطنیین اضل کیرأ فی ه 
الصدد ویجب الاژفادۃ منھم , 

وقبل کل ثيیء؛ فإٍننا لاعتبارنا عاملین ‏ 


الصحۃ العقلیة الدیثة قد حققنا یلا من 
النجاح فی ذلك المجال؛ وخاصة بالسبة 
لعطبیق العلاج اللفضي . لذلك جب أن نگون 
اکٹر نواضعاً. وان تفسبر الظواھر الروحیة 
الأخری التي لا تبدو قابلة لفھمٹا ہأنھا ذات 
دائر ضشیل) بخبر تفسیراً غیر علمي أو عل 
الأقل؛ غیر عادل. لقد حقق علم النفس 
بالفعل نتائج نی التخاطر مثل الاإدراك ا خارج 
عن ال حواس وا خرکة النفسیة التي کانت تعتبر 
حتی وقت قریب مشثابة تدجیل تام. ومن 
المکن أن یتم قبول الظواھر التي یستخدنھا 
بعض معال ینا ا موھوبون نی ا مستقبل . 

ومع ذلك اذا اعتبرنا الأمر من وجھة 
النظر العملیة فقطء فإنا یجب أن نتعاون مع 
العلاج العقلیدي . وحتی اذا کان ثمة 
اأشخاص فی العاصمة بتوجھون ای ا لعال جین 
العقلیدیین آکثر من الطباء النفسیینء فإن 
العلاج العقلیدي بالتأاکید سوف یکون لە 
قصب السبق بین الطبقات الریفیة . 
٣۔‏ الإفادة ھن شھر رمضان: 

إنٹي اُنساءل اذا حدث في مکان ما فی 
أورباء فلنقل انجلتراء ووافق جیع مدمني 
الخمر طواعیة أن مننعوا عن الشراب قاعاً لد 
شھر کامل . وأن خفض الذین لا یستطیعون 
الامتناع تماما استھلاکھم الی الحد الأدئی 
خلال اللیل . ما الڈي سوف یفعله الطماء 
والأطباء النفسیون؟ إنئي على ثقة أنٹا سوف 
فر بدراسات فٔيٴ ہجلة علم النفس البریطانیة 
وغیرھا من الجلات باللسبة ما ہکن أن بفعله 
العاملون ض الصحة التفضية وغیرهم من العلماء 
أو بالٹسبة ا فعلیہ من اجل ان یجملوا ھزلاء 
الدمنین پستمرون پي ضبط النفس الذي حققوہ 


بعد اتمام الشھر. وانہ لن ا لمحزن حقیقة أ 
نری أنه یتم التغاضي عن مثل تلك الفرہ 
اغائلة فی شھر رمضان کل عام بواسط 
اللسلمین العاملین نی مجال الصحة الاضیة | 
جیعم أنحاء العالم الإسلامي . إننا نوم 
بالاستفادة من شھر رمضان ني الملاج الفردع 
وعل الملستوی اخکكوي من اجل علاج وإعاد 
تعلیم الامنین والذین من اللممکن أن پصبحم 
عدمدین . 


٤‏ - الإفادة من الج والعمرة: 

حوالي ملیون من ا مسلمین یتوجھون کا 
عام اٛض الج فی مکة الکكرمة و یعودون وآ 
نطھروا من العواعل الدئیویة المفسدة. وک 
رأینا فإن بعض مدمني ا حمر یعودون و 
حققوا ضبط اللفس . کما یتوجہ کثیرون ا| 
مکة من أجل العمرة. ویجب الاإفادة من مثإ 
تلك الرحلات من اأجل العلاج وائئع عإ 
المستوی الفردي والدول . 


۵ ۔۔ الحاجة ال ىی جاعات إسلامیة : 

ائه ما یثبر الدھشۃ أنە بالرغم من ا 
السیحیین لا یعتبرون الشراب باعتدال بٹا, 
إئم؛ فإن ۰۸ ۸ بقتضی التجربة المحضۃ ة 
اصرت عل الامتناع وقد نجحت ا ی حد کب 
نی جھودھا التجه وجھۂ دیںیة. ان تاد 
ا جماعة فی جعل الأشخاص یلجاون ا 
الشراب وفي جعل ال متنعین یرتدون لا یحاء 
الیل أي نقاش بعد من ذلك, انا ف-ي حاج 
الیل ماعة إسلامیة من ا لمتنعین عاونة الٹام 
عل الامتناع من الخمر والاستمرار في ذللا 
الامشناع. فحن فی حاجة ال ی جماعات إسلامیا 
للعوت نی ذلك. 


اشنا 


-٦‏ الٹقافة الإسلامیة وندریب الصفار: 

نظراً لن الإسلام کت ایضا ان یقم 
بالکٹبر بالنسبة تلمنم ء فإنہ من امام ان نحذر 
من الأخطار والاآثام الحاصة بالأشربة المسکرةۃ 
نی أسالیب التعلیم الإسلامیة للأطفال نی جیع 
الأاعمار. وان نلك الأسالیب التعلیمیة یجب 
ادماجھا ضمن مواد أخری مثل العلوم 
بأسالیب سمعیة بصریة جذابة. 


االشواشش 


)١(‏ جیحمس ر, میلان/ امفھم الشامل الناشیء 
عن إدمان الحمر. واشنطن : زملاہ مرکز 
ادمان السکرات ؛ ۱۹۷۵ء. 

(۲) نفس ال رجم السابق. انظر أیضا مالك بدري/ 
الاسلام وادمان ار ص ٢٢‏ ۔- ۲۷ 

 )۳(‏ مالك بدري / مشاکل الاختبارات اللضیة فی 
الدول النامیةء مقال لم یتم نشرھا تم نقدیھا 
ال منظمة الصحة العالیةء لمنة ال خبراء فی 
مشکل الصحة النفسیة بالدول النامیةء 
جنیف؛ ۴۲۱۹۷۳ 

() ملان/ نفس الرجع امشار إليه . 

. ملان/ نفس ا مرجم ا مشار إليہ‎ )٥( 

. ماك بدري/ الرجم ا مشار إله‎  )٦( 

(۷) ماك بدري/ علماء النفس ائلسلمون فٔي حجر 
الب . المسلم ا معاصر, س ١‏ :ع ۱١‏ 
رجب ۱۳۹۸ھ - یوایو ۱۹۷۸. ص ص 
٥‏ ١۲٢۱ء‏ س )٢:ع ١١‏ شوال ۱۴۹۸ 


ھ ۔ اکٹوبر ۱۹۷۸. ص ص ۱۷- 
۳ء 


(۸) الطیب الصالم/ عرس الزین. سلسلة 
الکاب الافریقبین ‏ 8۹ء 


+۲ 


وابعد من ذلكء فإٍن العنظیمات 
الإسلامیة المعطوعة من أجل الشحباب من 
المکن أن تکون فغعالة للغایة فی مساعدتھم نی 
باء شخصیۂة قویة وإیجاد البدائل الأخلاقیة 
الصحیة للخمور وا مخدرات . 

آما بالنسبة لمشکلة تقدیم الکحولء مثل 
البیرة الوطئیة الی الأطفال ااصغار فإنہ یجب 
عل الدولة وا مجتمع ککلء أن تتخذ اجراءات 
منعھا . 





اشرالعبع 


--١‏ مالك بدری/ الإسلام وادمان 
الٰکحول؛ منشورات الامیرکان 
تروست ء ۱۹۷۱ء 

۲- مالك بدري/ علماہ النفس فٔي جحر 
الضب . ا مسلم المعاصر. س٤:‏ ع٥۱‏ 
رجب ۱۳۹۸ ھ ۔ یولیو ۲۱۹۷۸. 
ص ص١۰٠‏ ۔ ١٢۱۲ء‏ س٤:غع‏ 
.٦‏ شوال ۱۳۹۸ھ ۔۔ اکتوبر 
۸ ص .ص ۹۷ ۔ .۱٢۳‏ 

۳ عالك بدري/ مشاکل الاختبار النفسي 
“ىي الدول النامیة. - مقال لم یتم 
نشرھا تم تقدیھا ا ی اللجنة امتخصصة 
فی منظمة الصحة العالیة حول مشاکل 
الصحة العقلیة في الدول النامیةء 
جنیف؛ ۱۹۷۱ء 

٤‏ ج ۔ ملام/ المفھوم الشامل النائیەہ 
عمن إدمان الحمور. ۔۔ واشنطون مرکز 
اتحاد الکحولء ۲۱۹۷۱. 

٥‏ الطیب صالعح/ عرس الزین ,۔_ سللة 
الکتاب الافریقیینء ۱۹۹۹ء 
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۱ الأراء النفسیة عند مسکوپە 


کلیة التربیة ۔۔ جامعة طنظا 


(دان علم الٹفس کان لە شرف عل سائر 


العلومء لأن الانسان یجب ان یبدأ بتعرف نفے 


قبل ان یعرف أي شی آخح) 
(سکزیت ارتا ق چرم َالتش) 





مقدمة 


مسکویهە هو آأمد بن عحمد بن یعتوب: 

ودامسکویە) هو لقبے (عبدالعزیز عزت: 
٦۹ء‏ ص۸۱۹). ولقد لقًب بالعلم الٹالٹء 
حیث لقب الفارابي بالمعلم الثائيء لأنہ خلیفة 
العلم الاول أرسطو (ابن خلدونء ۱۳۲۹ھ 
ص۳۷٢).‏ ومسکویە هو ا مضفکر الاسلامی 
الڈول نی الیدان العمل للأخلاق. وأغلب 
الظن أُن مسکویە ولد عام ٣٢۳ھ‏ (عبدالمزیز 
عزت؛ ١١۱۹ء‏ ص۷۹). 
۱ وقد ولد نی مدیئة حالري وھي مدینة 
فارسیة مشھورة ظھر فیھا کثبر من المفکرین 
مٹل محمد بن زکریا الرازي (تونی ۴۲۰ھ) 
والفخر الرازي (تونی ٦٦٦ھ)‏ وهي مدینة 
فٰھران الییع (بارتولد فاہ: :83ء ۲١۱۹ء‏ 
ص۷۳). 


ما عن کنیتہ فھي أبو علی ولعل اختیار 
رہ اک یتفق وما مسکویە من النشیع لعلی 
بن أبي طالب کرم اللہ وجھه (العامليء 
۸ء -ص۰٠ء‏ ص١٤٢).‏ وعاش مسکویەہ 
فی أصفہان ومات بھا نی صفر ٤٤٢١ھ ٦١(‏ 
فبرایر ۱۰۳۰م) (الزرکليیء ١۱۹۰ء‏ ص٢٠۰٦‏ ۔ 
ك٥٢۹ء)ء‏ 

ویقول ابن الخطیب لی مقدمة ل١تھذیب‏ 
الأخلاق) لقد قرأت - فیما قرأت _ أبواہا 
من هذا الکتاب برمتھا فی احیاء علوم الدین 
للامام الغزالیء فظننت ۔۔ باديء ذي بد ۔ہ 
ان ابن مسکویہ توفی فی عام ٤٤٢ھ‏ فی حین 
ان الغزالی قد توفی فی عام ٥٠٥٠ھ‏ فیکون ابن 
مسکویە أسبق من الغزاليء وبذلك یکون 
الغزالي هو الناقل عن ابن مسکویەء وکفاہ 
ذلك فخراء وحمدہ (ابن الخطیب لی مقدمة 
تھذیب الأخلاق). 


النفس عند مسکویہ 
یتکون الائسان عند مسکویہ من نفس 
وس واللفس عندہ لیست جسماء ولا جزعاً 
من جسم ولا حالا من أحوال ا حسم 
ولکٹھا ثيء آخر مفارق للجسم بجھرہ 
واحکامہء وخواصه (مسکویہ؛ ۱۹۰۹ء 
ص٤)‏ والدلیل على ذلك أن کل جسم لە 
صورة ماء فإنه لیس لە صورة أخری من جنس 
صورہ الا بعد مفارقتہ الصورة الاول مفارقة 
تامة.., فالشمع اذا قبل صورة نقش ف 
الخاتمء لم یقبل غیرہ من النقوش الا بعد أن 
یزول عده رسم النقش ال ول... ونحن نجد 
انفسنا تقبل صور الأشیاء کلھاء علیى اختلافھا 
من اللحسوسات: والمعقولات: علی التمام 
والکمال: من غبر مفارقة للڈول؛ ولا زوال 
رسمء ہل یہی الرسم الأژول تاماء کاملاء 
ونقبل الرسم الثاني أیضا ناما کاملا. ٹم لا 
ٹزال تقبل صورة بعد صورہء اہدا دائلما من غیر 
ان تضعف؛ أو نقس ق وقت من الأأ وقات 
عن قبول ما بردء ویطراً علیھا من الصور 
(مرجع سابی ص۷۔-۸). 
والدلیل أیضا علی أُن النفس مغایرۃ للجسم 
((أُنھا تتصور الشيء وضدہء کالبیاض والسوادء 
والروائح والطعومء وتزداد بتحصیلھا للمعلومات 
العقلیة تھوة علی قبول غیرھا. وقوة الجسم لا 
نعرف العلوم الا من ا حواس؛ ولا یل الا ا ی 
الحہسوسات؛ ولکن النفس کلما تحللت من 
ا خواسء ازدادت کمالا. وانصراف النفس 
عن الامور واللذات الجسمانیة بدلنا دلاله 
واضحة على اُنھا من جوھر أعل وأکرم جدا 
من الغسم) (طھارة النفسء: ص٢۔۳)‏ 
دوأیضا فإن ا واس تدرۂ المحسوسات فقط 


پیا 


ولکن النفس تدرك أسباب الاتفاق 
والاختلاف التي من الحسوسات . وھي 
معقولاتھا الي لا تستعین علیھا بشيء من 
ا غسم ولا آثار الٰسم) (مسکویەء ۱۹۰۹ء 
ص۸). 
((والنفس بطبیعتھاء تواقة ا ی ا لمعرفةء ونکذب 
ا خواسء فتمیز مٹھا الصادق والکاذب) 
(سکویە طھارة النفسء ص۴). 

أي أن الائسان عبارۃ عن نفس وہدن 
(دوالنفس تحرك البدنء والائسان انسان بنضہ 
وبدنه معاء وا حسم والئفس متصلان 
ومتعاونان وکثیرا ما پظھر أثر أحدھا ني 
الآخر فإن الاحوال النفسیة تغبر مزاج البدن 
ومزاج الہدن أیضا یغیر أحوال النفس, 
(مسکویە وأبو حیان التوحیديء ۱۹۰۱ء ص 
۲ءء 


قوی النفس الانسائیة : 

بری مسکویه ان الناظر لی أمر هذہ 
النفس وقواھا یتبین لە اُنھا تنقسم ا ی ثلائة: 
-_١‏ القوی التي بھا یکون الفکر والتمییں 
والنظر نی حقائق الامور. وقد أطلق علیھا 
مسکویە القَوة العاقلة وأوضح ان فضیلتھا 
ا حکمة. 
-٢‏ القوة التي بھا یکون الغضب؛ والاقدام 
عل الڈُھوال والشوق ا ی التسلط والترفع؛ 
وضروب الکرامات . وقد أطلق علیھا مسکویە 
القوة الخضییة أو السبعیة وأوضح أن فضیلتھا 
الشجاعة ۔ 
-٣‏ القوة التي بھا تکون الٹھوۃ وطلب 
الخذاء والشوق ال اللاذ التي نی الاکل 


والشارب والناکح وضروب اللذات ا لحسیة. 
وقد أ٘طلق علیھا مسکویە القوة الشھوانیة أو 
البھیمیة وأوضح ان فضیلتھا العفة. (مسکویء 
'طھارة النفس ورقة ٣۳)۔‏ 

والانسان صار انسانا بأفضل ھذہ النفغوسں 
أيی العاقلۃة (مسکویہ ۶۹ء ص۷)). 
وأوضح مسکویہ أُن النفس البھیعیة معنا من 
أول النشوہ ومع الولادةء ولذلك. کانت قوتھا 
أشد ویظھر أثر اللفس المیزة بقوة العقل من 
بعد قلیلا قلیلا ا ی أُن یقوی نی وقت البلوغ. 
وان طبیمة النفس البھیمیة الائقیاد للناطقة 
(العاقلة). <ولولا أن ذلك فی جبلتھا وطبیعتھا 
وھو قبول التربیة لکان تکلیفا بخلاف ما ني 
الطبع) (مسکویە وأبو حیان التوحیدي 
۱ء ص١١٢٥--٠١٥۱).‏ ویقسم مسکویە 
ھذہ القوۃ من حیث قبول ال تربیة (الادب) 
اُفساما ثلائة : 
-١‏ الکرمة الادبيیة بالطبع وھي النفس 
الناطقة (العاقَلٰة)۔ 
٢‏ ۔ العادمة للأدب وھي مع ذلك غیر قابلة 
ا“ وي النفس البھیمیة. 
۳- التي عدمت الدب ولکٹھا تقبلهء وتنقاد 
لہ وھي النفس الغضییة التي وھبنا الل آیاھا 
لنستعین بھا علىی تقویم البھیمیة التي لا تقبل 
الدب , 

(مسکویە؛ ۱۹۰۱ء ص٥٢)‏ 

والشفس فی ا حقیقة واحدۃ وان تعددت 
قواھا ووظائفھا وتسمیاتھاء فھي أسماء تقع 
عل نفس واحد بحسب افعاھا الختلفة: 
فإن فعلت فی ا جسم الغذاء سمیت نباتیة 
وشھوائیةء وان فعلت الحس وا حرکة سمیت 


حیوائمة غضییةء وان فلت التمیز والطکیر 
سمیت ناطقة (مسکویء طھارة اللفسء ورقه 


٣٥۔‏ 
ویقسم مسکویہ النفس العاقلة ا ی: 

-١٢‏ عقل نظري یسھل عل الائسات 
تحصیل العلوع والمعارف الختلفة . 

۲- عقل عملى یساعد الانسان نی تنظیم 
الأمور وترتیبھا ۔ 


(مسکویەء ۹٥۱۹ء‏ ص۷)۔۸)). 
(وحسب دراسات النفس بهڈذا الوضع یقسم 
مسکویہ الفضائل تقسیما أساسهہ إفلاطوني ء 
لأنه یعتمد عل تمییز قوی النفس الئلائة 
ولیس عل الانفعالات والاأفعال کما نجدہ عند 
أرسطو وٰذا کان عدد الفضائل الأساسیة 
حدودا وھي الفضائل الأربعة الکبریء نرید 
ہذلك ا حکمة والشجاعة والعفة والعدل ۔ ولکن 
تسمیتہ لأجزاء تقسیمہ العام أرسططالیسیة فھو 
یسمي ھذہ الفضائل الٔربعةء الفضائل ا خلقیة 
الانسائیةء ویضیف الیھا۔گما یفعل 
أرسطو۔الفضائل النظریة التي تخص العقل نی 
وظیغتہ التجریدیة (عبدالعزیز عزت؛ ١١۱۹ء‏ 
ص ۴۲۷). 
الفروق الفردیة عند مسگویہ (مرانب 
الناس فی قبول الاّداب): 

یقول مسکویە (۱۹۹ء ص٣٣۔٣۳)‏ 
ج(أما مراتب الناس فی قبول ھذہ الاّداب التي 
سمیناھا خلقاء والمسارعة ا ى تعلمھاء وا خرص 
عليیهاء فإنھا کثیرۃء وهھي تشاهد وتعاین 
فِيیھم وخاصة نی الاأطفال؛ فإن أغلاتھم 
تظھر فیھم منڈذ بدہ نشأتھم؛ ولا یستروٹھا 
برویة ولا فکر۔ کما یفعل الرجل التام۔- 


الذي انٹھی من نشثه وکمالهء ا یل حیث 
یعرف من نفسه ما یستقیح من فَیخفیه 
بضروب من ایل والأفعال الضادة ما پي 
طبعه . 

وائت تتامل من أخلاق الصبیان 
واستعدادھم لقبول الادب؛ أو نفورھم عنەء أو 
ما یظھر لی بعضھم من القحہ؛ ونی بعضھم من 
الحیاء, وکذلك تری فیھم من الجود؛ والبخلء 
والرحة والقسوۃء نی قبول الُأخلاق الفاضلة 
وتعلم مع أٹھم لیسوا علىی رتبة واحدةء ون 
فیھم الواتي: والمتنع؛ والسھل السلسء 
والفظ العسر, وا حیّر والشریر والمتوسطوت بین 
عذہ الٔأطراف می مراتب کثیرۃ لا تحمی .٢‏ 

وقد أوضح مسکویہ أُن ھناك فروقا فردیة 
ہین التعلمین من حیث تقبلھم لختلف العلرم 
والآداب : 
١‏ فبعض التلامیڈ عندھم قدرة قورة 
وصادفة' علی التخیلء فھم یصلحون للعلوم التي 
تحتاج ھذا التخیل. 
٢‏ ۔ وآخرون منھم یتمیزون بالتفکیر الصحیحء 
فتناسبھم الدروس الئي تحتاج صحة التفکبر. 
-۳٣‏ وفریق الٹ من التٹعلمین یتمیزون 
بالتفکر الجید, بالاضافة ال قدرتھم عل 
الحفظ . 
) - وفریق رابع منھم یجمع کل الصفات 
الابفة وھم قلیلون (وقد یقصد بھم العباقرة). 

ہ - والفریق الأخیر الذي لا تتحمّق فیه 
واحدة من الصفات السابقةء وھم لا یصلحون 
لتعلم العلوم (وقد پقصد بھم فثات التخلف 
العقلي). (مسکویہہ ا موامل وائشواملء 


ص ١٦٦.۔-۹٦٦۱).‏ 


لمت 


ھذا من ناحیة الفروق بین الأفرادء آما 
الجماعات والاأممء فیری اُنھا تتفق نی تفکیرھا 
المجماعيء ففضیلة الصدق نی القول مثلا تتفق 
عليھها کل الأمم. وکذلك الشجاعة 
والعدل .الخ . 
یقول مسکویه دالقصود أن تعلم أن عقول 
الأڈمم کلھا تتوافر عل طریقة واحدۃ ولا 
تتلف ہ|إختلاف البقاع ولا تتغبر بتغبر 
ااإأزسنةء ولا یسردصا راد على الندھور 
والأحقاب) (مسکویە ۱۹۰۲ء ص۹٦).‏ 


اللمو النفسی للطفل : 

بری مسکویہ أن (نفس الطفل) هي 
حلقة بن نفس اخیوان ونفس الانسان العاقلء 
أي عندھا ینتھي أفق الیوان ویبتديء أفق 
الانسانء وھي تسیر فی تطورھا وفق ما یلي: 
-١‏ هي ني أوضا ساذجة من غیر نقش 
(مسکوہ ۹ء ص۸٢).‏ وھي مستعدة 
للتربیةء وصالحة للعنایة ولا یجب أن تھمل 
(مسکویہ؛ طھارة النفسء ورقة .)٠٤‏ 
٢‏ تظھر فیھا القوة البھیمیة وقد ضمتھا 
مسکویه ما بلیي: 
(أ) تظھر قوۃ الاحساس باللذ والألم. 
(ب) تتولد فیھا قوة تشتق من الاولء ولکتھا 
اکٹر حدہء هي قوۃ الشھوات ۔ 
(ج) تبزغ فی أفق نفس الطفلء قوۃ تدفعہ ال 
حقیق ما فی نُس وأن پلٹمس غختلف 
الوسائل والسبل لفعل ذلك وھی قوۃ الشوق. 
(ه) تتدرچج ئفے فی نمو ملکاتھا ا ی فو 
التمٹیل التي تساعدہ علی ان یرسم لنففسهہ صورا 
معیئةء ھي بشابة مشالات یتشوق الیھا 


(سکویہ ۹ء ص ۰۷۔۸٥).‏ 
۴ے بعد ھذہ القوة العامة البھیمیة التي تھتم 
بالغذاء وبکل مما یساعد الانسان می حیاتہ 
الدنیویةء تظھر نی نفس الصہي القوة السہبعیة 
ویسمیھا مسکویہ قوۃ الغضبء یدفع الطفل 
بپاعن نفسه مایؤذی مرة بنفے اذا 
استطاعء وأخری بوالدیه بالبکاء ان عجز, 
(سمسکویے؛ طہارة النمغس ورقفة ۳۹ 
والتھذیب ص .)٢‏ 
٤‏ ثم تظھر فی قوة أرقی مما تقدم هي قوۃ 
التمییز وھی القوۃ التي تمیزہ عن غیرہ ھن 
سائر الوجودات باعتبارہ انساناء وھي قو 
الَْغزن واول ْظھرٴقا غند الطئل و اخیاء 
(سکویه؛ ۱۹۹۹ء ص .)٦٥۸‏ ویبعرف 
مسکویه الیاء بأنه دا خوف من ظہھور شيء 
قبیح من الطفلء وھو الاحساس با جمیل 
والقبیح وایٹار الاول عل الثانيء ویری أن 
هذه العٌوی؛ تتسلسلء وسابقھا ضروري 
للاحقھاء وکلھا لازمة لیصل الطغل ا ی حیاة 
الفضیيلۂ (عبدالعزبز عزت؛ ١٣۱۹ء‏ 
ص .)۳٣٣‏ 

وحیاةۃ الفضیلۃ عند الطفل ھا شرطان : 
شرط نفسي وشرط اجتماعي,ء أما الاول 
فیتلخص فی الانطباع على البر بالسلیقةء بظھور 
ال خیاء والاطراق ال الأرض (مسکویە 
۹ء ص ۰۸). أسا من کان وقاحا بطبعه 
کان مثله کا حنزیر الوحثي لا یطمع نی 
ریافضتہء لان نف العاقلة تصبر خادمة لنفه 
البهیسیةء ولنفے الغضبیة (الرجع السابقء 
ص ۹۷)., 


نا الشرط الاجتماعي فیتلخص لی ابعاد 


الصبي عن رفاق السوہ؛ وخالطة الفاسدین 
بطبھ لن المخالطة تفسد با لمقارنة وا لمداخله 
(الرجع السابقء ص .)٢۹‏ ہذا من جھة ومن 
جهة أخری مصاحبتھم للأخیار وأھل الحکمة 
فإن الٹل الصالح: والغفعل الصالح مع 
الأخیاں یقوي النفس؛ ویشجعھا على 
الفضائل (مسکویە ۱۹۰۲ء ص .)۲۸٦‏ 
وأیضا ابعاد الأطفال من حین ا ی حین عن 
حیط الأسرق أي الحیط الذي یجدون فیه 
عادة کثیرا من العطف والتنعم ا یل حیط آخ 
یشعرون فیه بشيیء من الجفاء والخشونةء وعدم 
التواکل والاعتماد عل الأھل (عبدالعزیز 


عزتء ١٣۱۹ء‏ ص .)۳٣٤‏ 


الذاکرة والتحصیل؛ 

یقول مسکویه دأما العلوم وامعارف؛ 
فالائسسان بحصلھا لی شبیه بالخزائة لە؛ یرجع 
اليه متی شاءء ویستخرج منە ما آراد: أعني 
القوة الذاکرة التي تستودع الأمور التي تستفاد 
من خارجء أعي من العلماء والکتبء أو 
التی تستفاد بالفکر والرویة من داخل) 
(مسکویہ وأبو حیان التوحیديء ۱۹۰۱ء ص 
۳ء 

ومعتی ذلك أُن مسکویە قسم التحصیل 
الیل قسمین: 
-١‏ تحصیل للعلوم من ال حارج وھو ني ذلك 
یستخدم ا لحواس وینژن ھذہ العلوم نی الذاکرۃء 
وھذا ما یوضحہ مسکویہ فی موضع آخحر بقوله 
(فما يأتیھا (النفس) من الحس فاإتھا تخزنہ 
نی شبيے بالخحزانة ھا أعني موضع الذگر؛ 
(المرجع السابقء ص .)٦١١‏ 
۲ تحصیل للعلوم من الداخل باسترجاعھا 


من العقل؛ ونکرار تصورہ ٹماء حتی تنطبع پيٍ 
ذھدہ؛ ولذا فإن العلم فی نظر مسکویہ جتاج 
الل کٹرۃة الشدریس لأأنہ فی أول الأمر یحصل 
من الشيء الذي یسمی ((حالاءء ٹم بعد ذلك 
بالتکرار یصبر (٭ملکة) ثابت (المرجع السابقء 
ص .)٦١١‏ 


علم النفس العلاجی عند مسکویە: 

قسم مسکویہ نی کتابە (دالتھذیب) علم 
الٹفس العلاجي ا ی قسمین: قسم یبغي حفظ 
صحة النفس,: وابقائھا سلیمة بعیدة عن 
الأسقامِ فمھمته النمء وینظر ا ی المستقبل. 
والآخر یبغی خلاصھاء بشفاء ما قد ینتابھا من 
الأمراض حتی تعود ا یل صحتھاء وتستقیم 
حیاتھا بعد ان ساءعت وفسدتء ومھمة ھذا 
القسم الانقاذء وینظر ا ی ا ماضيء وھو یسمی 
الفغسم الاول (تھذیب الاخلاق) ویسمی 
القسم الثاني (نطھبر الاعراق) (مسکوی 
۹ء ص ص ٢٠٦۔٠۲۰)‏ وفرولایضع 
علاجه النسی لکل الشاس؛ لن نفوسھم 
تحختلف, ویری أُن طبائعھم تنحصر نی ثلائە 
أنواع (وھو یتاثر نی ھذا بجالینوس). فھناك 
قوم خیّرون بطبعھم, وھؤلاء قلیلونذ. ومن 
الناس من طبع على الشر فھم لا یعرفون 
طریق الفضائل وا یر وسن الٹاس من هو 
وسط بن ھولاء وأولٹك؛ پیلون تارۃ ا ی ا حبر 
وتارة ا ی الٹر حسب الظروف والتائیراٹ 
التي مضعون ھما. (الصدر السابق 
صص ۳۸۔۳۹) 

والعلاج النفسي فی نظر مسکویہ لم یوضع 
لأصحاب الشر فھؤلاء لا سبیل ال علاجھمء 
واصلاح نفوسھمء فلقد تاصل فیھم الشر وھو 


"۸ 


ملازنم غم دائما أُبدا۔ وھو كکذلك لم ینشأ 
للخیّرین بطبعھم ء فھم یأتون اخیر دائما 
بحض سلیقتھمء ولا سبیل ا یل فسادھم ۔ 

ولا کان التوسطون یترددون بین ا بر 
والش وکانت طبائعھم قلقة لا تلبث علىی 
حال معیدة؛ وجب أن بوضع مم علاج 
نفساني؛ یطبق فی جزئہ الاول (أي خنظ 
الصحة النفسیة) اذا مالوا نحو الخبرء وی جزله 
الثانيی (أي لشفاء أمراضھم النفسیة) اذا اتجھوا 
نحو الشر. (الرجع السابق ص .)۲۰٢‏ 

أآما عن ٭تھذیب الأخلاق) وھو الجزہ 
الأول من العلاج الشفسی عند مسکویە فھو 
یتناول أمرین ھامین : 
أولا: تہذیب الغایات الٹتی یسعی الیھا 
الانسانء وھی اللذات ا لجسمیةء واللذات 
الادیة باحلال غایات أخری؛ بوضوعاتھا 
تشناسب وقدر الانسان باعتبارہ کائنا عاقلا 
ہي حب العلم والاقبال علىی الفضیل. 
ثانیا: تھذیب اللکات النفسیة التی تساعد 
الانسان علىی مقاومة عناصر الب اتکی 
فی مراتب السعادة. (الرجع السابق ص 
)۹٤‏ 

ویری مسکویە أن الانسان بفطرتہ یل 
ا ی اللذات ا لجسمیةء ولکنە یعتبر أن الاسراف 
فیھاء مضر کل الضررں ویؤدي ا ی الخلاعة 
والعبث والاضطراب ‏ وفذا وجب أُن یکتفي 
بالقدر الضروري الصالحء الذي لا ینتج عنه 
السوہ. 

والسہب الأساسيی نی الاقبال على هھذہ 
اللذات هو معاشرة أھل السوہء وهٰذا وجب 
البعد عن خالطتھم وعدم القرب من مجالسھم. 


وهذا یضاء وجب على من یرید حفظ صحتہ 
أن پرکن ا ی غایة تق وطبیعتہ الخاصةء أي 
طبیعة العقل والغکیں وھي عبة العلمء لن 
النٹس متی تطلت وعدمت الفکر والغص 
وراء امعائيء تبلدت وتبلھت : وانقطعت عنھا 
مادة کل خیر. واذا ألضفت الکسل وتبرمت 
بالرویة واختارت العطلةء قرب ھلاکھاء 
لأن لی عطلتھا هھذہ انسلاخا عن صورتھا 
الخاصة بھاء ورجچھا مٹھا ای رتبة البھائم 
وھذا هو الانتکاس في ا خلق. (الرجع السابق 
ص ۸٠۲۰)۔‏ 

وھذا بعکس من یقبل عل العلمء فإن 
ذھنه یتفتحء و یستقیم نظرہ نی أمور دنیاء 
ویکنہ أن لغ کماله وسعادتە. 

والانسان قد لا یقبل عل اللذات بالفعلء 
وافا پاٹیھا فی نفسہء بإثارۃ ذکریاتھا اليهء 
وحريك الذاکرۃ نحوھا لتغمر النفس ؛ فیسودھا 
الاضصطراب , لن ھذہ الذکریات تتعلق عادة 
×ہالفوة الغضبية)ء و ((االعَوة الشھویة) 
لللنفس؛ وھي قوی ترتبط کل الارتباط با جسم 
والادق ولا عنفعة منٹھا الا اذا سادھا العقل 
فتحريك ھذہ الذکریات , ییجعل النفس تشتاق 
الیھاء واذا اشتاقت الیھا اضطربت واختل 
نوازن قواہاء ویٹل مسکویہ من یفعل ذلك بن 
یٹبر بھائم جاحةء ویھیج سباعا ضاریة. 
(نفس الصدں ص )۲٢٦۹‏ وٰذا أوجب الا 
نتذکر أعمال ھاتئین القوتین. بل جب أن 
ینبعٹا بالطبیعة وحیذ یجب أن یتدخل الفکر 
لحو علَتبھماء ب‌ تقدیر ما یسمح بہ ما ني 
الامور الضروریة وعليه فاللذات الاضیة 
اٹارتھا نزعج النفس ء ویجب عل العاقل ألا 
یمیدھا واھا یمیحث عن سبیل ابعادھاء واذا 


تطلبت الطبیعة أحیانا أن نثارء فلیأاخذ الانسان 
منھا بالقدر العقول لاضرورة الصالحة؛ لن من 
استععمل النفمس الناطقة فٔىي خدمة عبیدھاء فقّد 
عکس الوضع الطبیعي لقوی الانسانء وع 
الظلم عل نٹمسےہہ وکان جائرا علىی ذاته 
(الرجع السابقء ص ص ٢۲۷۔۲۱۷).‏ 

وھداك من الٹاس من یضم لنفسه غابة 
تتعلق باللذات الادیة واللذات الظارحیة 
الاجتماعیةء کالغناء والٹروۃء واجاہ؛ والزینة 
والواکب (الرجع السابق ص ۲۱۱)ء ولکن 
عذہ غایة ثانویة لنھا لا تدومء وأٹرھا 
عارض زائلء وصاحبھا کثر الخوف , قلق 
النفس ء مجھد البدن. 


ویذڈکر مسکویہ أُن کثیرا من اللوك 
الذین بھوزون کل ھذہ النعمء لا ینعمون 
بالسعادة ا حق التي هي السعادة اللفسیة 
الداعلیةء وافما ھم دانما لپ ھم وغم . وفٰذا 
ینصح مسکویە بن یقنع الانسان فی الامور 
الخارجحیةء وأن یكتفي بالنعم النفسانیةء التي 
هي ني ذواتناء فھي ترتقي بنا رویدا رویدا 
ا ی کمالنا ا خاص والعام ۔ 


وأما عن (×تطھب الأعراق) وھو الزہ 
الشاني من العلاج اللضسی عند سکویە: فإن 
سکویہ یفترض وجود أمراض نفسیةء یصح أن 
تخنتاب الانسانء وأن ھذہ الأمراض ھا لسباب 
نفسیةء اذا عرفت أمکن أن تشفی النفس . 
ومسسکویہ می ذلك قد سبق پاسبرز ہز پي 
تاکیدہ علىی صدور ما ہو سیکولوجي عما هو 
سیکولوجي (یاسبرز ؛ہ ج٭ہ[ء .)۱۹٦۳‏ کما 
دہ سبق کل العالمین النفسیین فی تاکیدھم 
علی أحصیة الاستبصار بالنسبة للصلیة العلاجیة. 


اہن 


وأمراض النفس فیما بری سکویہ هي 
رذائلھاء وھو بحددھا بثمائیة : 
التھور ۔ الجمبنء الشرة ۔ الحخمود السفە ۔ البلہ 
الجور ۔ الھائة . 
وھي أطراف الفضائل الکبری أي: 

الشحاعة ۔۔ العفه ۔۔ ا حکكمة ۔ العدل. 
لان مسکویہ یعرف الفضیلة۔ کما نجد ذلك 
عند آرسطو۔ بأنھا وسط قویم بین حدین 
متعارضین . 
واسباب الأمراض النفسیة: عند سکویە 
هي شھوات النغفس الما حة المختلفة ویری 
سکویہ أن مہا ثلائة: 

الغضب ۔ الخوف _ الخزن. (سکویہ 
۹ء ص .)۲٢‏ 

ایا عن الغضب فیعرفه سکویە بأنهہ 
حرکۂ للئفس ؛ بحدث بھا غلیان دم القلب 
شھهوة للانتقامء فإذا کانت ھذہ الحرکة 
عنیفةء ثار الغضب وأضرمھاء فاحتد غلیان دم 
القلبء فامعلاأت الشرایین والدماغ دخانا 
مظلما مضطرباء یسوہ منە حال العقل؛ 
وضعف فعله. 

لذلك فإن الغضب یعمي الانسان عن 
الرشدء و مہ عن الوعظةء بل تصبر الوعظة 
ني تلك ا حال سببا للزیادة لي الغضب, ومادة 
للھب والتاجج . ولیس یرجی لہ نی تلك الحال 
حیلة. (المرجع السابقی؛ء ص .)۲٢٢‏ 


ویری مسکویہ أن الخضب نی میدا آمرہ 
حسب الزاج اخاص . فمن کان مزاجه عنیفما 





الزاج اففاديە فحاله على العکس ؛ وھذا نی 
أول الغضب ومبدشہ؛ ولکن ا خحال تکاد 
ثتعقارب عند کل مٹھماء اذا اشتد واحتدم, 
ویعمتقد مسکویہ أن النفس اذا استشاطت 
غضباء فلیس یرجی امادھاء وتھدئٹھا. وهذا 
کان علاج الغضب نی عبدثہ لا بعد قیامہ, 
والغضب نی نظر مسکویە بعید عن أن 
یسمی رجولة, لأئه لیس به أي سمة من 
الشجاعة . والغخضب لیس بدرجة واحدة عند 
الرجال والنساءء ولیس بدرجة واحدة بالنسبة 
للسن والطبعء فمسکویہ یری أنہ یعظم ني 
النساء عنه فی الرجالء لحدۃة ٔی شعورهن. وی 
الصبیان لأن صغر عمرہم بیجعلھم أسرع وأمیل 
ای الغضب من الرجال. والشییخ کذلك اکثر 
غضبا من الشبان. لضعف اعصابھمء وتبلبل 
افکارهم ونعلقھم بتافہ الامور. والغضب اکثر 
عند الرفی منە عند الأصحاء ویکثر أیضا 
عند اأصحاب الشرہء اذا تعذر علیھم الحصول 
عى ما یشتھونء فالبخیل اذا فقد شیٹا من 
مال تسرع ال الغضب على أصدقاله وخالطيه . 
وتوحھت تھمته ال ال الشفَة من خدمه 


وآھل منزله . 
والغضب في نظر مسکویہ هو أعظم 


الشھوات العي تدخص عل الانسان حیانہ 
وتوجد الاصطرابات فیھاء وتدفعہ ا ی الشرور 
والاکتٹاب , وهٰذا وجب أن یقاومہ یقاومة 
عواملهء وھي فی نظر مسکویە: 

(العجب,؛ والافتخار والراء واللجاج ء 
والزاحء والتیه والاستھزاء والغدر والضیم 
وطلب الامور التي فیھا عزة وتتنافس فیھا 
الٹاس ؛ ویتحاسدون علبھاء وأغخیرا شھوة 
الائتقام ۹ 


فإذا لیکن للانسان ان یعد عن نفسه 
هذہ العوابل؛ قل غضبےہء وهھدا بالہ ولم 
بتعرض لتلك النتائج السیئة (الرجع السابقء 
ص ص ۲۲٢۹‏ ۔۲۲۷). 

ولذا وجب عل الانسان أن یقھر غضيه 
بحلمہ ویتمکن من التمییز الصحیح؛ والنظر 
السلیمء فیما بھاجمہ من الکارہء حتی یکم 
أسالیب الانتقام بالقدر العقولء فلا رصیبه 
منھا اُذی. فاللم ھنا هو الفضیله الطلوبة 
وھی نی هذہ الال صحة النفس . 

وھناك بعد الغضب نوعان من شھوات 
النفس یدفعان ا ی الرذیلةء و یسببان مرض 
النفس ؛ ولکتھما أخف وطأة من الأول وہما 
الخوف والزن ۔ 

آما عن الخوف فیعرّفہ مسکویە بقوله اذا 
گان الخغسب ہو حرکة للافس عیفة قویةق 
بحدث منھا غلیان دم القلبء شھوۃ للانتقامء 
فیصبح ال حبن ھوسکون للنفس عما بیجب ان 
تتحرك فیە وبطلان شھوة الانتقام) (الرجم 
السابق ص ۲۳۸). ویری مسکویہ أن 
للخوف کما للغضب ئنتائج سیئةء تؤذي 
النفس ہ وتؤدي ای أقبح الشتالج لی حیاۃ 
الانسان. مٹھا مھانة اللفس ؛ وسوەہ العیش 
وطمع طبقات الأنڈال وغیرھم من الأھل 
ولأولاىس وقلة الثبات والصبر فی الواقف التي 
جب فیھا الثبات وھو أیضا سبب الکسلء 
وحبة الراحة اللذین ما سبب کل رذیلة 
ومن لواحقہ الاستخذاہ؛ والرضی بکل رذیلة 
والدخول تحت کل فضیحة نی النفس والأھل 
والال وسماغعغ کل قبیحة فاحشة من الشتم 
والقذف ؛ واحتمال کل ظلم من معامل؛ وقلة 
الأتفة مما یأئف منہ الناس . 


وفذا وجب أن یققع الانسان ھذا ااضعف 
النفسائي, لأئه لیس بضعف عتاصل في 
النفس : وانھا یکن معال تہ والوصول ا یل صحة 
النفس المطلوبة . 

وصلاج الخوف ۔۔ نی نظر سکویہ ۔على 
ٹلائة آنواع : 
أولا: مقاومة الکسل: بأن یوقظ الانسان نفسہ 
بإثارۃ نشاطه ال حخاص ء لن القوة الغضبیة کاعنة 
فی بالغطرۃ؛ ولکن ینقصھا الران؛ وعادة 
التحقق بالفعل. وھي بھذہ ال حال تشبه النار 
تحت الرماد اذا انقشع عنھا ظھرت حرارتھا 
وبان یبھا۔ ویڈکر مسکویہ داأنہ حکی عن 
بعض التفلسفین أئه کان یتعمد مواطن 
الخوف) فیقف فیھا وکمل نف عل 
الخاطرات العظیمة باللعرض ھاء ویرکب 
البحر عند اضطرابہ وھیجانہ لیعوّۃ نفسہ الثبات 
فی الخاوف. ورك مھا القوة التي تسکن 
عند الحاجة ال ی حرکتھاء ویخرجھا عن رذیلة 
الکسل ولواحقه) (الرجع السابقء ص ص 
۹-٤٠٤۲)ء.‏ 

وما یذکرہ مسکویە نی ذلك ھونفس ما 
توسل اليه الحللون الٹفسیون لی علاجھم 
للخوف من لاتعریض الریض للمواقف 
الرھوبه)؛ (محمد عبدالظاھر الطیب: ۱۹۷۷ء 
ص )٦٦‏ وھو أیضا ئفس ما تصل اليه 
ملعا جون السلوکیون من علاج بالغمر چ٥ال‏ ہہ 
فی علاج الخاوف اتہرضيےّ (فولب مہ۷ 
۸. 

ویری مسکویہ أنہ ٹل ھذہ الحاولات 
تشار الشجاعة التي تقثل صحة النفس فی ہذہ 
اخالۂ. وعن تأاکدھا یجب عل الانسان 
الحافظۃ علیھا دون أُن یبالغ فیھا بالذھاب ال 

٦٠ح‏ و الغ فیھا بالذھاب 


۰ 


توم َ جت 
خلت ۔ 


'اطرفین ء التھور؛ أو الین . 
انیا؛ ترك التشاؤم: واللجوہ عى عکس ذلك 
ال الظن ا جمیل والأمل القوي؛ لأن نوقع 
الکروء وظطن السوہ بالستقِل وا خوف من 
وقیعہ عاجلا أو آجلاء من شآنہ أن بنخص على 
الانسان حیاتہء خاصة وآأن أمر الستقبل بید 
القدر, 
اآكا: یہب ان نتروی؛ ونتحاشی سوہ الاختیار 
الامور المکنةہ فننظر ا ی عواقبها ولٴ نقدم 
علیھا الا بعد تأن ونفکیں أما بالنسبة للأشیاء 
الضروریةء فیجب على الٹفس أن تتحمل 
ضرورات طبائع الاٗشیاء وان کائت غیر سارة. 

ویمرض مسکویہ لئوخ معین من الخوفء 
هر خوف الوت؛ ویری آنه ا جھل معرفة 
اللوت علی حقیقة أمرہ. 

والوت نی نظر مسکویە شيء یدل عل 
عدل اخالق ي غلئه (مسکویہ ۹ءء 
ص٢٥۲).‏ ْ: 

وبعطي مسکویہ للخوف من الموت سبعة 
اسباب ھي: 
-١‏ ا جھل بالموت علىی حقیقة أمرہ. 
۲- ا حھل مصیر النفس , 
۴ ا جھل بہقاء النفس . 
٤‏ -. الظن بان للموت الا عظیما غیر الم 
الأمراض التي رما تقدمته وادت اليهء وکانت 
سبب حلولہ . 
٥‏ - الاعتقاد بأن ھناك عقوبة تحل بالانسان 
بعد موت , 
٦‏ ان الانسان یکون متحیرا لا یدري علىی 
أي شيء مقدم بعد ا موت. 


ات 


۷ ان الانسان یاسف على ما یخلفہ ھن 
الال والفتتیات . (الرجع السابقء ص 
۳ء 

وقد الج مسکویە کل واحد من ھذہ 
الاسباب کما بل : 
-١‏ من جھل الوت ولم بدر ما ھوعلى 
حقیقتہ: فذلك ان الوت لیس بشيء آکٹر من 
ترك النفس استعمال آلٹھا وهي الأعضاء الٹي 
یسمی مجموھا بدنا. وأن اللفس جوھر غیر 
جسماني؛ وغبر قابلة للفسادء وھي غنالف 
چوھر البدن بذاتھا وخواصھا وأفعاما وآثارھاء 
فإذا فارقتہ بقیت البقاء الذي پُمھا وخلصت 
من اضطراب ا لادة وسعدت السعادة التامة . 
-٢‏ وأمنا ا چھل بصیر الٹئفس ء فإن من 
یھاب الوت یمفد أن جسمہ اذا انحل وبطل 
ترکیبهە فقد انحلت ذاتہ وبطلت نفسهہ, ونی 
ھذا جھل بہقاء النفس؛ فھو لا یخاف الوت 
عل ال حقیقةء واما یجھل ما ینبغي أن یعلمه 
فا چیھل عو سبب الحوف. والوت ثيء 
اصتباري؛ یجب أُلا بخشاہ ال جھال لأتھم أموات 
بالغفعل؛ ویجب الا بچنشاہ اخکماء لأنھم 
یتحکمون نی مشاعرھم فلا یٹبر فیھم ھذا 
الخوف . 
٣‏ أما اہچھل ببقماء النفس, فإن النفس 
بانحلال الجسم بالموت ؛ لا تتحلء ومن اعتقّد 
ھذا فھو جاھل یھاب ا لوت , والانسان الذي 
تعشق نفسہ أن تلعصق ببدنە وألا تفارقہء نجدہ 
دانما -ي خوف من فراقھاء ونجدہ نی غایة 
الشقاء لأنہ لا پرید لنفسےہ مستفرھا الطبیعيء 
وھو ال خلاص من البدت والارتقاء ال عالم 
الأارواحء وانما یطلب الستحیل بدوامھا عالقة 
بالبدن ۔ 


و ۔ آما الظن بأن للموت لا عظیما غیر ألم 
الامراض التي تمھد لە فھذا وھم باطل؛ ویجہب 
ان یعالج؛ لأن الالم یکون عادة للحي؛ وا حي 
هو القابل اثر اللفس؛ وما الجسم الذي لیس 
فی روح فإنہ لا یألم ولا یحس؛ فإذن الوت 
الذي هو مفارقة النفس للدن لا ألم لہ لن 
البدن, اما کان یأالم ویحس باثر النفس فيەء 
فاذا صار جسمابلا روج فلا حس لءە ولا 
الم . : 
٤ہ‏ أما خوف الوت لأجل العقاب الذي 
یوعد بەء فینبغي أن یبین للخائلف أنه لیس 
ناف الوت, ہل بیخاف العقاب , والعقاب إما 
یکون علی ٹی۶.. 

باق بعد البدذء ومن اعترف بثيء باق بعد 
البدنء هو لا محاله معترف بذنوبه التي 
بستحق علمھا العقاب, فھو اذن خائف من 
ذنوبە؛ لا من الوت . ومن خاف من ذنوبه 
وجب أن بھذرھا ویتجبھاء وھي تصدر عن 
الرذائل وعليه فالحخائف من الوت على ھذہ 
الطریقہء ہو الماھل ما ینبغي ان بیخاف ملەء 
وغائف ما لا أثر لہ ولا خوف منہ. وعلاج 
ا جھل هو العل لان الحکمة تنقذنا من ھذہ 
الام والظنون الکاذبة التي ھي نتائج 
الخُھالات . 

-٦‏ کذلك من تھیب الوت؛ فھو لا یعلم 
ماذا یکون مصیرہ بعد ا لوت . ولکن ھهذا خوف 
٦مبرر‏ لٹ ومصدرہ ال جھل بطبائع الاشیاء 
وعلاجہ هو العلم حتی بھندي الانسان وتطمئن 
فاسیة , 

۷- ومن الناس من پھاب الوت ویجزن لانه 
سیترك وراءہ أبناءہ وأھلہء وسیحرم ما بِلك 
من متاع الدنیاء ولکن مثل هذا الرجلء یجب 


ان یعلم نہ بتعجل اخوف والألمء فطبیعة ھذہ 
الأشیاء زائلةء وُہ لا بد من عفارقتھا یرما:هاء 
وخوفہ وأله لا یجدي شیٹاء ویفرض عل نفسه 
الغم والکابةء بدون مبرر معقول. (الرجیع 
السابقی ص ۲٤٢٤‏ ۔ .)۲۰٢۳‏ 

وھکذا نجد مسکویہ نی علاجہ مخوف 
الوت یستخدم الاقتاع العقلی والاستبصار 
بحفَيقَة الوقف الرھوب؛ وهو ما یستخدمه 
املعال چون النفسموت المحدثون عل اختلاف 
اتباھائھم العلمیة وفیاتھم العلاجیة کجالب 
من جوانب العلاج النفسي, وان کان اصحاب 
اتباء العلاج المقلائي یعتبروئه ا مانب 
الأساسي نی العلاج النفسي (الیس ہاالظق 
۷ء 

وبعد علاج الخوف عامةء وعلاج خوف 
الوت خاصف بتحدث سکویه عن علاج 
ا مزب لڈن الحزن بعد الغضب واخوف , سبب 
قوي من اسباب امراض النفس . 

ویعرف مسکویە ا حزك بآنه ألم نفسانيیء 
وھو نی نظرہ شيء عارض : ولیس بحالة طبیعیة 
متاصلة فی الٹفس: وھو یتائر نی ھذا 
(بالکندي) لی کتابہ (ودفع الاحزان) فھو 
یراہ دخیلا عل الانسان ویفرض عل نفضه 
فرفضسا لژن ا حزن عى موت الاعزاء من 
الاقر باء والصدقاء لیس بواحد عند ساثر 
الٹاس ء وھم مع اختلاف درجات ھذا الحزن 
یعودون ال حالتھم الاولء ان عاجلا أو آجلا 
من السرور والافتباط ء وهذا الاستقرار پژکد 
ان الحزن غیر طبیعيء بل ہو وقتي غیر دائم, 


وللحزن ُسباب تثیرہء ولکٹھا اذا عرفت 
وانکن حصرھاء وجب علاجھاء فھی لیست 


رت 


مستحیلة مستعصیة على الاصلاح. ومن ھهذہ 
الاسباب : 
۱- فقدان الانسان حبوبانه ومطلوبات 
واخزن على ھذہ الاشباء عیب پٍٔ نظر 
مسکویہ, لاٹھاللشیاء لا تثبت عل قرار, 
۲ _- طمع الانسان فی افتناء الفانیاتء بحیث 
أآنہ اذا امتلك شیٹا منھا لا یكعفي ولا یقنعء 
وانغا یرجو الزید وھو فی ھذا السبیل یصادف 
العاعب والّلام. وٰذا وجب الاخذ منٹھا 
مقدار ا خاجة؛ فالقناعة با یمتلك الائسان 
فضیلة لازمة . 
٣‏ الحسد ویعرفہ مسکویەہ بأنه حالة نفسیة 
ینعدم فیھا العقلء فیطمع الانسان فیما لا 
مطمع فيےں لان الحسود بحب أن پستبد 
با خیرات من غبر مشارکة الناس . وا حسد فپي 
نظر مسکویە, افبح الأمراض النفسیةء لان 
صاحبه یب الئر لأعدائہ ولأصحابہ عى 
السواءء فالحسود رید بحسدہ وسوہ قلبه حرمان 
الٹناس من حق امتلاك الحیرات . (مسکویە 
۹ء ۲۹٢۹‏ ۲۷). 

ویکننا القول بأن الملاج اللفسي الذي 
یعرضه مسکویہ پرنکز على العلمء فنحن نجدہ 
یذم ا جھل؛ وجبذ العلم وا حخکمۃة اللذین 
یخذیان القوة العاقلةء وسکویە عندما یقول 
العَّوة العاقلء یقصد الارادۃء وٰذا فھو یقول 
(آما أفعال (الائسان) وملکاتہ الئی خخص 
بھاعن حیث هر انسان؛ وبھا تنسم انسایتہ 
وفضائله فھي الامور الارادیة ألٹي تتعلق بھا 
قوة الفکر والصمییز... والحیرات هي الأمور 
التي تحصل للانسان بارادنہ وسعیہ نی الأمور 
العي ھا اوجد الانسان, ومن اجلھا علق 
والشرور هي الأمور التي نعوقه عن ھذہ 


"٤٤ 


الخیرات بارادتہ وسعیه أو کسلء وانصراف 
(الرجم السابی ء ص .)٢١ - ٣١‏ 
وعليه یعضح أن الائسان مسٹول . 
کمالہ وسخول عن نقصەء فھو اذا شاء ارۃ 
فی درجات السعادة حتی یبلغ الو 
القصوی؛ وھہو الذي یقرر کلک انحطاط نف 
ال مصاف ا حیوانء اذا قلب الوضع الطبیمم 
وجعل قوة العقل تحخضع مما دونھا من ال 
الإأخری (عبدالعزیز عزتء ١٢۱۹ء‏ ص ۳۳۸ 
وسٹولیة الانسان تکوں أمام نفسہ؛ لا أ 
خلوق سواہ فھو الذي یشرع لنفسەہ ویتح 
تبعات ھذا التشریع حسنۂة کانت أُم سید 
وھذہ السٹولیةء تتعلق بحیاته لٔ-يی ھذہ الدنے 
فان أُدرك مسئولیته وفق لی ا حیاق و؛ 
السعادة لاتھا متیسرۃ یکن الوصول الیھاء و 
لم یدرکھا کان شقیا غیر موفق فی عا 
الٹھادۃ,. (سکویەء ۱۹۰۹ء ص۹۸). 
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نت 






آمربلیچكج" 


لقد کثرت ال بحاث والکتابات عن 
القیادة الاداریةء ولکن معظم ھذہ الکتاءات 
یغلب علیھا نتاج الفکر الاداري الأمریکي أو 
الأ وروبي بالدرجة ال ول. وان کان ھئاك 
قلیل من الکتابات الٹي أعذت الات اہ 
الاسلامي پي القیادة الاداریة ولکن ھذہ 
الکتابات تحتاج ال ی امزید من البحث والدراسة 
والتطویر. ولعمل ھذا ابحث یسھم فی ھذا 
التطویر ویسھم أیضاً نيٴ صیاغة العلوم صیاغة 
اسلامیة حتی تنسجم مع دیدنا وقیمنا 
وحضارتنا. کما ان الفکر الاسلامي فی القیادة 
کما سیتضح من ھذا الحث ‏ قد قدم 
أنکاراً لم یتوصل الیھا الفکر الاداري الغربي 
لا منتصف القرن المشرین؛ وھناك أیضاً 
بعض الأفکار الاسلامیة نی القیادۃ لم یتوصل 
الیھا الفکر الاداري الغربي حتی الّن. ورما 


القیادة الاداریة 


اتجاہ اسلامي 


دا حسامدرممۂہان بدرںر 


امدرس بفإسم ادارۂ الاعمال بکلہة اانجارة والاقتصاد والعلوم 
والسماسمۂة؛ جامعة الکویت 


یسھم ھذا البحث نی ثارۃ ھذہ القضیة حتی 
یقوم العلماء والباحثون ا مسلمون بتوجیہ بعض 
ا جھد نحو دراسة دور الفکر الاسلامي ني 
صیاغة العلوم؛ وخاصة العلوم الانسانیة مٹل 
علم الاجتماعء علم النفس, علم الاقصاد 
علم دراسة الانسان: علم الادارة ... الخ. 
وذلك بدلأً من تصحك البعض بقصد أو بدون 
قصد بضرورۂ الاقفتصار عل دراسۂ الفکر 
الغربي فقط نی هذہ الجالات . والباحث 
الوضوعي یبغي عل الأقل أن یدرس الائئینء 
الفکر الاسلامي والفکر الغربي ۔۔ ویاخذ 
من الأخیر مالا یتعارض عع الفکر الاسلامي 
بل وما یدمیه ویطورہ بدلا من ھذا الاعتماد 
عل الفکر الخر ہي وحدہ,. 

وی ظل ھذا الائحباہء سوف یستعرض 
البحث : 
.١‏ مفھرع القیادۃ ي الاتجاء الاسلامي . 
١‏ أھدان القیادۂ فی المفھوم الاسلامي, 
+ اھةے القیادة الاداریة فی الاسلام,. 


"۷ 


مد 


؛۱. صفات المَائد الاداري ض الفھی 


”لاسلامي :. 


بی 


َُ ۰ أنواع القیادة ونوغ القیادة لی ائٹھج 

الاسلامي . 
.٦‏ مستلزمات ایاد الاسلوب القیادي 
الاسلامي. 

والباحث ند استعراضه فذہ النقاط من 
وجھۂ نظر المفھوع الاسلامي؛ سوف یقارنھا 
بالفکر الأمریکي ول وربي عن القیادة 
وبذلك یظھر لنا کیف یختلف الفھی 
الاسلامي للقیادة عن الفھرم الأمریکي 
ال وربي ماء وکذلك کیف یلتقی مع عض 
ھذہ الغامیم وماھي الخصالص المیزة للقیادة 
نی الفھیع الاسلامي. 
مفھوم القبادة ٔی الاتاہ الاسلامي: 

ھئاك عدة تعریفات للقیادة الاداریق 
فیری البعض أن القیادة ہي النشاط الاب ابي 
الذي یباشرہ شخص معین نی مجال الاشراف 
الاداري عل الآخرین لتحقیق هدف معن 
بہوسیلة التأئیر أو الاستمالة أو باستعمال السلطة 
الرسمیة بالقدر ا لمناسب وعند الضرورة. ویری 
البعض الآخر ان القیادۃ ہي عملیة النائیر عل 
جماعةء في موقف معین وزمن وظروف مییئنہه 
لدنع الأفراد علی أداء سلوك معین یحقق 
أھداف الجموعة وأھداف التنظیم(١).‏ ویری 
فریق ٹالث ان القیادةۂ هي عبارة عن مقدرة 
فرد نی العائیر عل الاآححرین من أجل القیام 
بتنفیذ أھداف محددةۃ(٢).‏ ومن الملاحظ ان 
عناصر غذہ التعریفات هي عیارۃ عن: 
.١‏ وجود أھداف 
۲٢‏ وجود مجموعة من الأفراد 
۴ وجود فرد (قائد) عندہ ا لمقدرۃ عل التائبر 


٤۸” 


عل هڑلاء الأفراد لیحرك سلوکھم اتحقیق 
الأمداف الحددة, وھذہ العناصر لم نضع 
اطاراً معیناً غذہ الأھداف؛ کما اٹھا لم تحدد 
جوفراً معیناً لجموعة الأفراد التي یقودھا 
القائدء کما أٹھا لم تحدد صفات معینة یجب 
أن تتوافر ٔي ذلك القائد وني ذلك تخلف تلك 
امفاهیم عن الفھوع الاسلامی للقیادة. 

فاعداف المجموعة یجب أن تکون نی اطار 
النظام الاسلامي العام ویجب أُن لا نتناقض 
مع العقہدة والشریعة الاسلامیة. فوجود قائد 
یحقق نجاح فی مال تبارۃ محرمة أو حرب غیر 
اسلامیة أو بیحقق بواسطة ہجموعت امداناً 
تتناقض مع النظام الاسلاميی وعتیدٴءہ 
وشریعته؛ لا یکن القول بأن ھذہ القیادة قیادهۂ 
ناجحة با لفھوع الاسلامي. کما أن القائد قد 
بیحعشق أھدافاً معینة ولکن بأسلوب غیر اسلامي 
مثل أسلوب القھر أو الغش أو ا داع ... 
الخ. کما أن تحقیق الأھداف الني تحدد نس 
ظل النظام الاسلامی وعقیدۃ الاسلام 
وشریعتہہ لا یکن ان تتحقق التحقق السلیم 
الا بواسطة أفراد یفھمون طبیعة العمل ا مماعي 
الاسلامي۔ من أجل ذلك یری الباحث أن 
املفھوم الاسلامي للقیادةۃ ھو: مقدرۂ الفرد 
الذی یتمتع بصفات اسلامیة مین ل 
التائبر علی سلوك افراد معینین بأسلوب 
اسلامي؛ من اجل حفیق اُمداف غددۂ ضِ 
ظل العقیدة والشریعة الاسلامیة , 

من ذلك التعریف مِکن القول أن العناصر 
الأساسیة للقیادةۃ فی المفھوع الاسلامي ھي: 
.١‏ فرد یتمتع بصفات قیادة اسلامیة یقود 
مجموعة من الٴفراد. 
۲. مجموعة من الأفراد یفھمون ا لمنھج الاسلامي 


المپاة أو عل الأقل عندھم الاستعداد 
للانصیاع أو الساصۂ ىني تطبیق المفاھیم 
الاسلامیة للقیادة. : 
,٣‏ ان ذلك الفرد یؤر على سلوك ھزلاء الأفراد 
بالأسلوب الاسلامي من اجل تحقیق أھداف 
عددۃ نی ظل النتظام الاسلامي وبھم افراہ 
العموعة تحقیتھا, 
امداف القیادۃ ٔي المفھوم الاسلامي: 
کن أن تکون تلك الأھداف أي اأھداف 
حسب الغرض من وجود المنظمة ھا دامت ھذہ 
الژھداف لا تتعارض مع العقیدة والتشریع 
الاسلامي. وبالتالی تختلف ھذہ الأھداف من 
منظمة ال ی أخری. ذلك عل مستوی الوحدات 
العنظیمية ف الجتمع؛ وھذء الأٴھداف 
السنظیمیة الفرعیة ینبغي أُن تساعد عل تحقیق 
لآھداف الکكلیة للمجتمع. وبع أن افاف 
الأساسي من البحث هو الئرکیز عل القیادات 
الاداریة على مستوی المنظمات: فانه یکن 
القول أیضآً ان أھداف القیادة علىی ا مستوی 
العام للدولة أو القیادة العلیا لأي مجتمع مسلم 
بنبغي أن تکون تحقیق ما جاء ني القرآن 
والسنة لی جیع مجالات الجتمع من اقتصادیة 
سباسیة دولیة اجتماعیة تعلیمیة ... الخ. 
لأن القائد اللسلم لیس لہ الحق نی أن یضع 
أعدافاً نتعارض مع الأھداف العامة للمجتمع 
السلم گما جاءت ف القرآن والسنۂء وان 
کان یگنە عن طریق استشارۃ أھل الخل 
والعقد أن یضیف أھدافاً معیعة حسب 
مقتضہات الزمان والکان وحسب ظروف 
|| الجتمع الذي یقود أفرادہ. والدلیل عل ذلك 
فو الحق تبارك وتعا ل: 


٭وان احکم بیٹھم جا آنزل الل ولا تتبع 


أھواءھم واحذرھم أن یفتنوك عن بعض ھا 
آنزل الله اليیك فإن تولو! فاعلم الما برید اللہ 
أن یصیھم ببعض ذنوبھم؛ وان کثیراً من 
الناس لفاسقون٤.‏ (الائدة .)٦۹.-.‏ 

و بقول أیضا: 

دإنا أُنزلنا اليك الکتاب بالحق لتحکم 
بن الناس ما أراكه الله ولا نکن للخائیٰ 
خصیما)۷. (النساء ۔ .)۱۰١‏ 

فالرسول الکریم صل الل عليه وسلم لیس 
لہ ال حق الا نی ا حکم ہا أئزل اللء فما بالنا 
نحن الشر نععلي أنفسنا أحیاناً بعض الحق فٔي 
وضع أھداف تتناقض مع ما أنزل الحق تبارك 
وتعالی. وموقف أبي بکر رضي اللہ علہ روف 
عندما تو الحلافة بعد وفاة رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلمء حیث قال: 

جانما انا متبع ولست ببتدع, فان أحسنت 
فاعیدوني وان زغت فقوموني؛ أطیعوني ما 
اأطعت اللہ ورسوله .. فان عصیت .. فلا 
طاعة لي علیکم4. 

ومن استقراہ التاریخ الاسلامی؛ مِکن 
القول ان معظم القیادات الناجحة التي حققت 
حیاة طیبة لشعوبھا کانت بالدرجة ال ول 
تعمل عل تحقیق أھداف ستخاصة من القرآن 
والسنة أو عل الأاقل لا تتناقض معھماء بل 
کانت دائماً ٔی ظلھا, 
آھة الفیادة الاداریة می الاسلام: 

القی"ادة نظام مھم فی اتمم الاسلامي؛ 
ومعظم الائجازات اللاقة والعظیمة التي تمقت 
على مر التاریخ الاسلامي تمت من خلال قیادة 
مسلمة لأفراد عندھم عقیدۃ. کما أن القیادة 
الزامیة عادام یوجد اکثر من فردین اجتمعوا 


٤ٴ‎ 


اتحقیق ھدف معین. یقول رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم: 

فلا پل لائة یکونون بفلاۃ من الأرض 
الا آتروا علیھم أحدھم٭. کما ورد عنه صىل 
ال عليه وسلم: 

لاذا خرج ثلاثة نی سفر فلیؤبروا علیھم 
أحدھم٭. (اہو داود) 

وفال ایضا: 

اکلکم نامع وکلکم مسٹول عن رعیته6. 
(متفق عليه). 
صنات المفائد الاداري فٔي الفھوم 
الاسلامي: 

یعتبر ات اہ تحدید صفات القائد الکفء 
أحد اتجاهات دراسة القیادةء وغالباً ما سمیت 
الدراسات التي أُعذت ھذا الائاء بعدة 
تسمیات مثل نظریات الصفات للقیادةء أو 
نظریة الرجل العظیم نی القیادۃ. وکان ھدب 
الدراسات في ھذا الجال هو تدید صفات 
مشترکۂة للقادۂ الأکفاء أو الناجحین: واذا ما 
حددت مذہ الصفات المشترکةء ینبغي أن 
تعمل النظمة علی الحصول على أفراد یتمتعون 
بھذہ الصفات لقیادة النظمة للنجاح . وقد قام 
کل من رالف ستدجلء وادون سیزي 
بدراسات "ي ھذا ا جال ونوصلوا ال أن امم 
صفات القائد الکفء ھي: .١‏ القدرۃ عل 
الاشراف .۲٢‏ الذکاء ۳۔ ا بادرة .٤‏ الئقة نی 
الٹفس ہ. القدرة عل اناذ فرارات. ٠٦‏ 
الستوی الرتفع للانجاز ۷. انساع الاہتمامات 
وائدضج الاجعماعي الرتفع(۳). وقد کٹرت 
الأ بحاث ٔي ھذا املجال؛ وحاول ا باحثون 
وعاصة فی أمریکا واوربا الوصول ال صفات 
مشترکة للقادة الأکفاء؛ ولم یتیسر اجاع 


الباحثین عل ھذہ الصفات ا مشترکە وان گانوا 
قد انفغوا على بعض الصفات مثل القدرۃ على 
الاشراف؛ الذ کا ا مبادرةء القدرة عل اناذ 
القراراتء وارتغاع درجات الانجاز. ولگن 
وججد أن بعض القادة الأکفاء قد تنوافر عندھم 
صفات أآنخری, کما أن ھناك بعض الأفراد 
العادیین 'غیر القادة عندھم بعض أو معظم هلہ 
الصفات. ونٹتیجة لذلك أخذت دراسات 
القیادة اتجاھات أخری مثل الاتجاہ السلوکي 
والاتجاہ الشرطي ني القیادة(٥).‏ 

ولکن المفھمع الاسلامی للقیادة پیدد 
صفات معینة لقائد المسلم الکفءء وقد تم 
تحدید تلكِ الصفات من خلال القرآن الکریم 
ومن خلال السنة النبویة الشریفة وسیرة 
الرسول صلی ال عليه وسلم وسن خلال 
تطبیمات خلفالہ الراشدین من بعدء, وھذہ 
الصفات کان للاسلام السبق فی تحدیدھا من 
اربعة عثر قرنڈآمضت. گما أنھا صفات 
لیست وضمیة ولکن حددة نی القرآن والسنةء 
وثبت بالفعل أن القادة ا مسلمین الذین یتمتعون 
بھذہ الصفات آعنین نی الاعتبار ظروف 
الوقف الذي یتخذ فیه القرار غا با ما کانوا 
قادة أکفاء وناجحین. 

هذہ الصفات ۔۔ کما سیتفح لتا- 
لف نی معظمھا مع الصفات اتی حددت 
بواسطة دراسات المفکرین في أمریکا أو أورہا 
وان کانت نی الغالب لا تتعارض معھا. ولیس 
معئی توافر صفات معینة أن القائد “ی الفھم 
الاسلامی لا یدرس الموقف ویتخذ السلوك 
التاسب للنجاح ٔي ھذا الوفقف؛ ولکن ھلہ 
الصفات تعتبر حداً آدئی یجب توافرھا في 
القائد؛ والقائد لدیہ الروئة أن بجدد سلوکه 


الداسب متنفیذ مھامہ ھا دام ذلك السلوك لا 
بتعارض مع تلك الصفات وع امفاھیم 
الاسلامیة . ومن ذلك فالاسلام کان ولا یزال 
یھتم بضرورة تحدید صفات معینة للقادة یجب 
توافرھا أو توافر معظمھا حتی یتحقق نجاح 
القائد الاداريی. وسن ملاحظة الباحث لبعض 
تطبیقات القیادة الاداریة اتضح بالفعل أن 
القادة ۔۔ می الملجتمعات الاسلامیة - الذین 
تتوافر لدیھم معظم أو کل عذہ الصفات مع 
أعذھم ظروف الوقف فی الاعتبارء غالباً کانوا 
قادة اجحین, أما القادۃ الذین لم تنوافر فیھم 
معظم ھذہ الصفات غالباً کانوا غیر أکفای 
وذلك بالمفھوع العمیق والمتسع للفعالیة 
الاداریة.(٥)‏ ویٹار التساؤل عن ماھي 
صفات القائد پي امفھرم الاسلامي . وھکن 
التول ان ھذہ الصفات ھي: 

, الاغتدال والاستقامة‎ - ۱١ 

فالقالد السلم یتبغي أن لا یکون فظاً غلیظ 
القلب؛ وھو نی نمس الوقت غیر متساہل أو 
غیر فوضوي. ولکنە معتدل یقدر الظروف 
ویمرف طریق الاسلام ویقود مرؤوسیه بناء 
عل ذلك. 

یقول الحق تبارك وتعا ی: 

بدفما رہة من الل لنت غممء ولو کنت 
فظاً غلیظ القفلب لانغفضوا من حولك 
فاعف غنھم واستغفر غم وشاورھم : الاھر 
فاذا عزمت فشوکل علی اللہ ان الل بعب 
ا منوکلین4. (آل عمران ۔- )۱٥١۹‏ 

وسن الّیات التي تدل عل الامعدال 
والاستقاعة : 

دادع ال سبیل ربك بالحکمة والموعظة 
اخسنۂ وجادفم بالتي هي أحسن>. 


(النحل ۔۔ (۱۲١‏ 


۶دواخعفض جناحك لن اتبمك ھن 
المؤضین× (الشعراء ۔۔۔ )٥٠٢‏ 


. الاستشارۂ فی مرحلة اتخاذ اافرارات‎ ,۲٢ 

حیث أن القائد السلم بنبغي أن بحشبر 
مرؤوسیه عند اغناذ القرارات ؛ فالقرار یؤخذ عن 
طریق الشارکة مع الرؤوسین وخاصة اذا 
کات الظروف ٹسمح بالاستشارة واذا لم 
یکن حل ا مشکلة أمراً معروفاً أو منصوصاً عليه 
لی القرآن والسئةء حیث انه فی مثل ھذہ 
ا حالة الأخیرة لا یکون ھناك استشارۃ, فلیس 
للقائد ولا مرؤوسیه الا تنفیذ ما جاء نی القرآن 
والسنةء ولکن یکن الاستشارة في طریقة 
العدفیڈذ ومکان ووقت التتفیذ وتنظیم عملیة 
العتفیڈ؛ ومتابعھا اذا کان ذلك لا یتعارض 
مع ما نص عليه القرآن والسنةء وحسب 
ظروف الال وظروف ا لرؤوسین. ولکن ہجرد 
اتحناذ القرار المہني على نص فی القرآن أو السنة 
أو امبعي على أساس المشارکۂ بین القائد 
ومرؤوسیہ ینبغي على ا لمرؤوسین أن یطیعوا تنفیذ 
ذلك القرار ولو کان ھذا القرار لا یتفق مع 
رأي بعض الرؤوسین. وني ذلك الشان یقول 
احق تبارك ونعا ی: 

دیاأبھا ائذین آمنوا أطیعوا اللہ وأطیعوا 
الرسول وأولی الأمر منکم؛ فان تنازعم فی 
ٹي٭ء فردوہ ال الل والرسول ان کنٹم 
تؤمنون بالل وایوم الأآخر ذلك خر واحسن 
تأاوبلاء. (النساء۔۔۷۱۹). 

و یقول تعالل: 

<وشاورھم ٔي الأمر فاذا عزمت فتوکل 
عل اللء ان الل بب استوکلین*. (آل 


عمران ۔- .)۱٥۹‏ 


وف ضرورة الطاعة اذا عا اتحظ القرار ا بني 
ول الاستشارةء أو ائحظ القرار بناء ي7 توعیه 
القرآن والسنة النبویة. یقول رسول اللہ صلى 

الله عليه وسلم: (داسمعوا واطیعوا وان 
استعمل فلیکم عبد حبٹي کان رأاسهہ 
زبیبه) (البخاري). 

والطاعة تکون للقائد الذي اجتمعت عليه 
کلمة ائمسلمین, أو القائد المسخول؛ ولا یحق 
لشخص آمر أن یدعي القیادۃ نی نفس الغأن 
عل نفس الجموعةء حیث ان ذلك بشتت 
ا جماعة ویشق صفھا. ویتناقض مع بدأي 
وحدة الأمر ووحدة العوجیه. وی ذلك یقول 
رسول اللہ صلى ال علیہ وسلم: 

ەمن أناکم وأم رکم عل رجل واحد 
بربد أن یشق عصاکم أو یفرق جاعتکم؛ 
فاقتلوہ ٦‏ 
۳ ان یکون الفائد قدوۃ حسنة لرؤوسیہ, 

فسلوك؛ القائد دائماً یلاحظ بواسطة 
مرژوسیہ؛ فلا یعقل أن یسلك القائد سلوکاً 
معہداً ویطلب من مرؤوسیہ القیام بسلوكه 
الف وخاصة اذا کان سلوکہ غبر م: متج أو ذا 
نٹائج سلبیة. ولقد کان الرسول صل ٦‏ عليه 
وسلم کقائد أسوة حسنة لأصحابہ: 

بالقفد کان لکم ( رسول الله أسوة 
حسنة لمن کان پرجو اللہ والیوم الآخر وذ کر 
الله کثیرأء. (الأحزاب ۔۔ )۲٢‏ 

ولقد کان خلیغفة رسول ال ال ول أبو بکر 
رغي ال عدہ أسوۃ حسنة للسلمین, حیث 
کان أول الملسلمین التزاماً بصفات القیادة 
الاسلامیة؛ والتزم ل"“ی مٹھجہ القیادي بنٹفیذ ما 
جاء ني القرآن والسشة وبالاستشارة فی غیر 
ذلك. وقد خطب ںی ا ناس یو أن و الخلافة 


حیث قال: 

دایھا الٹاس .. اي قد ولیب علیکم 
ولست بخی رکم .. ولکنە نزل القرآن وسن 
الٹبي صل اللہ عليه وسلم. وعلمنا فعلمنا 
واعلمناء ان اکیس الکیس اطدی والتقی 
وان أعجز العجز الفجوں وان أقواکم عندي 
الضعیف حتی آخذ لہ بحقہء وان أضعفکم 
عندي القوي حتی آخذ منہ الحق. انا ا متبع 
ولست مبعدع؛ فان أحسنت فاأعیزوني؛ وان 
زغت فترموني أطیعرني ما أطعت اللہ ورسواه 
.. فان عصیت غلا طاعة لي علیکم6. 

وکذلك کان موقف عمر رضي اللہ نہ 
وعثمان وعلیء والقادة الذین کان مٹھجھم 
القیادة لی ظل الایان. غعمر یقبل ویسرہ أن 
یقی بالسیف من مرؤوسیء اذا رأوا فیەه 
اعوجاج]. حیث قال: اذا رأیتم ف-يٍ اعوجاجاً 
فقومونيء فقال أحد الأعراب, لو رأینا فيك 
اعوجاجلاً لقومناك بسیوفتاء واستکرہ ذلك الرد 
بعض أصحابه. فیقول لمء اترکوہ فلا خر 
فیکم اذا لم یقلھاء ولا خر فئ اذالم 


آسمعھا. 
4. ان لا یغش مرؤوسیه . 
حیث أن ذلك یفقد الشقة بین القائد 


ومرؤوسیە؛ ویترتب على ذلك خلل فی نظام 
الانتصالات؛ وضعف الدافع اتنفیذ نوجیھات 
وتعلیمات القائد وغالبا ما یؤدي الغش ا ی 
انقسامات فی ال جماعة الي یقودھا القائد 
الغاش ل مماعتہ. ولقد تھی رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم عن غش القائد مرؤوسیە فیقول: 

امامن عبد پسترعیه ال رعیة من 
السلمین؛ وت یی پوت وھو غاش ارعیتہ الا 
حرم اللہ عليہ الجنة* (متفق عليه). 


ونال أبضا: 

بومامن أحد استرعاہ اللہ رعیة فلم حطھا 
باللصیحة الا لم یجد رائحة الجنة 6. 
“. أن یکون عادلا ویعمل عل تطبیق 
العدالة بین مرؤوسیه . 

وحقیق العدل بین الرؤوسین یجعلھم 
پشعرون با لمساواة اذا تساوت اسھاماتھم فی 
العملء ویعتبر ذلك عنصراً مھماً للمحافظة 
عل حفز العاملین ودفعھم للعمل. حیث أنە في 
حالة عدم العدالة بشعر الفرد بن غیرہ میز عنہ 
عل غبر ساس موضوعمي, ویترتب علىی ذلك 
أنہ بشعر بأنہ لا یأخذ بقدار ما یعطي للمنظمة 
مقارناً نفسه بعطاء وأخذ الشخص المیز عنہ 
وھنا یتعحرك سلوك الفرد عن طریق اقلال 
اسهاماتہ للمنظمة لاحساسه بعدم العدال بینە 
وین غیرہ من زملاء العمل. ولألك یبر 
عنصر العدالة من العناصر الٗساسیة التي یجب 
ٹوانرھا عند وضع نظام لام العاملین. ولقد 
أبدت دراسات بورتر واوار فی نظریة المراحل في 
الدوافع هذہ النتیجة(٦).‏ ولقد أمر الرسول 
عليه الصلاة والسلام من أربعة عثر قرناً 
بضرورة أن یراعي القائد العدالة بین مرؤوسیه. 
ویقول ا حق تبارك وتعا لی نی ھذا الشأان: 

×یا داود انا جعلناك خلیفة نی الأرض 
فاحکم بین الناس بالحق ولا نتبع افوی 
فبضلك عن سیل الل ان الذین یضلون عن 
سبیل الله مم عذاب شدید ا نسوا ہوم 
اخساب )*., (ص ۔۔ )٦٢٦‏ 

ویقول أیضا: 

٭إن ال یام رکم أن نؤدوا الأمانات ال 
املھا واذا حکمتم بن اللاس ان تحکموا 
بالعدل ان ال نعما یعظکم بە..6. 


ومن وسائل تحقیق العدل أن یتحری القائد 
الحقائق, وأن یتعد عن الظن. یقول اللہ تبارك 
وتعا ی: 

دیا ایھا الذین آمنوا ان جاء کم فاسی 
بنا فتبینوا أن تصیبوا قوماً بجھالة فتصبحوا 
علی ما فعلتم نادمین ۷. اخجرات )٦-‏ 
.٦‏ ان یکون القائد علی سنوی السٹولیة 
ا ملفاۃ على غاتفه. 

فعلی ا مسٹولین أن لا یعطوا الفرد مسٹولیة 
قیادة مجحموعة معینة لتحقیق أھداف عددۃ الا 
اذا کان ذلك الفرد قادراً علی القیادة بکفاعة 
لذلك العمل. ونی ھذا الصدد بقول رسول اللہ 
صل الله عليه وسلم: 

(من استعمل رجلا من عصابء وفیھم من 
ہو أرضی لل مدہ .. فقد خان اللہ ورسوله 
والؤنین ۸ 

وکذلك قول رسول الل صل اللہ عليه 
وسلم لابي ذر الخفاري وھو صحابي جلیل 
عندما جاء آبوذر وقال: یا رسول اللہ الا 
تستعملنی؟ أي تولینیي عملا عاماً - قال: 
فضرب بیدہ علی منکبي .. ثم قال .. لیا أبا 
ذر اك ضعیف واتھا أمائةء واٹھا یوم القیامة 
خزي وندامة .. الا من انڈھا بحقھا وأدی 
الڈي عليه فیھا٤.‏ 
۷ ان بعمل القائد علىی تحفبق أمداف 
مرؤوسیه من خلال تنفیذ أھداف المنظمة 
الٹي لا نتعارض مع النظام الاسلامي. 
وبتحقیق ھذہ الأھداف یشعر الأفراد بأٹھم 
یحصلون من المنظمة وقیادتھا عل ما برغبون 
وبالتالی ینعکس ذلك عل سلوکھم متمثلاً نی 
ارتفاع کفاءتھم الانتاجیة . و یظھر ذلك وافحاً 


اذا کان ھداك ربط بین اشباع ھذہ الرغبات 
ا خاصة با مرؤوسین وبین ضرورة تحقیق أداء 
معین مرغوب بواسطة المنظمة وئی استطاعة 
المرڈوسین تحقیقہ. ونعتبر نظریة الطریق للھدف 
ي القیادة من النظریات التي ربطت نجاح 
القیادة بقدرة القائد عل تذلیل وقھید الطریق 
لرؤوسیے لتحقیق أھدافھم والتي بتحقیتھا 
تتحقق أھداف یں ولذلك ینبغي علی 
القائد أن یساعد على تحقیق اأھداف مرزوسي 
العي من اُجلھا انضموا ای النظمة. ولقد ذکر 
الرسول صلى الہ عليه وسلم هذا العنی من 
أربعة عشر قرناً مضت, فیقول صل اللہ عليه 
وسلم . 
ادمن مشی می حاجة أخحیہ قضیت ام لم 
نقض, کان ذلك خیراً لہ من أن یتکف نل 
مسجدي ھذا شھرین .٤‏ 
۸ ۔ أن بھتاز الفائد بالتواضع وعدم التکبر 
علی مردوصید . 
ولقد وجد ان القائد الذي بحتبر نف 
واحداً من الجموعة ااتي یقودھا یشجع عل 
الائصالات ال متبادلة بینە وبین الرموسین 
ویظلق الحبة والئقة بینە وبینھمء ونزداد رغة 
ائمرموسین ف-يٴ شنفیذ نوجیھات وحبھم ورغتھم 
فی ا اشارکة الاإبحابیة می تنغیذ قراراته. ونی ھذا 
یقول احق تبارك وتعا لی : 
۱ا فبما رحمة من اللہ لنت غم ولو کنت 
نفا غابظ القلب لانفضوا من حولك۷. 
(آل عمران ۔۔- )۱٥۹‏ 
<×إن اللہ لا یحب کل تختال فخور. 
( لقمات ۔۔ ۱۸) 
۹ - ان یحکم الفرآن والسنٌة في اتحاذ 
فرارانه اذا کان القرار بہ نص قرآئي أو سئّة 


"٥٤ 


عن الرسول صل اللہ علیہ وسلم ء لن القائد 
ملزم بذلك حیث أن التشریع ال(غي نزل 
ایحکم بە وینفذہ ولیس القراعة والطم فقط . 

و<إنا أنزلنا إليك الکتاب با خق ‏ تحکم 
بین الناس ما أراك الل ولا نکن للخائئین 
خصیما .٢‏ 

(النساء ۔۔ ۱۰۷) 
من لم مشکم با آنزل اللہ 
8101 هم الکافرون> 
ٹ٥"‏ . وسن لم یحکم ما آنزل اللہ فأوائك 
ھم الظا مرن ) 
ہ... وسن لم یحکم ما آنزل اللہ فأوائك 
ھم الفاسفوٹ> 
(الائدة  )٤‏ ۱)۷۱۰۱۷) 

٠‏ أن بکون لدیە إيان قوي؛ لأن 
الإمان هو عماد الدین . ولا یکن أن نطالب 
قائداً بالالتزام با مٹھج الإِسلامي فی قیادنہ ما 
لم یکن ذلك القائد قوي الزمان . 
۱ ۔ ان پکون القائد عندہ استعداد 
لقبول النصیحة اذا أخطاء لُن ذلك جدیر 
بتصحیح مسار القیادة وابعاد القائد عن 
الد کتانوریة لی اتحخاذ القرارات . 

وعذہ الصفات التي عدندھا الٹھج 
الإٰسلامي للقیادۃء صفات آساسیة یجب أن 
تتوافر سی القادةء ولکن ذلك لاینم ان یستخدم 
القائد السلم نوعاً معیناً من القیادۃ می ظروف 
معیدئة ویستخدم سا تی القیادۃ لي 
ظروف أخری . وھذا یستلزم منا أُن ندریس 
انواع القیادة وما ہو النوع ا مناسب نی ا ٹھج 
الاوسلامی للقیادۂ . 


أنراع القہادة ونوع القیادة نی النھج 


الإسلامي ؛ 

مع بدایة اثلاثینات اتجہ الفکر الاٍداري 
نیٴ القیادة اپ اتناذ منھج البحث عن تدید 
نوع سلوك القائد نی فیادنہ لمرموسیہ وأي الأنواع 
اںسب أو اکغا. وأنت بعد البحث الطمي 
دراسات وکل دراسة استخدمت تسمیات 
تنعلفة لأنواع سلوك القادة مع مرعوسیھم 
ولکن بالبحث الحعمق یکن القول بأنہ علی 
الرغم من استخدام تسمیات محتلفةه لأنواع 
سلوك القادة فإن هداك تشابھاً کیرأ نی 
وصف بعض المسمیات . ویکن القول بصفة 
عامة أن ھداك أربع أنواع أساسیة للقیادة 
حسب الفکر الاِداري العالمي ء وسوف نلغعیي 
الضوہ علیھا ثم نبین ما ہو نوع القیادة القبول 
ني الاتباہ الاسلامی وھل ذلك الئو یراعي 
ظروف القیادۂ ام لا 

۱- الفائد التوجیھی: وقد سمي عدة 
نسمیات أخری مثل القائد الذي یھتم بالانتاج 
فی دراسة جامعة متشجن ء والقائد الذي یھتم 
ہھام وھیکل النظمة نی دراسة جامعة اوھابوں 
والقائد ذو النظریة فی دراسة مجروجرء وقائد 
۹ فپ دراسة بلاكه وموتن ء وقائد النظام رقم 
واحد ني دراسة ریتزاس لیکارت : وأحیاناً 
یسمی القائد البیروقراطي (۸). وھذا القائد 
برتغع لدیه الاتجاہ نحو ا مھام والانتاج ویقل 
لایہ الاتجاء نحو العلاقات الاإنسائیة . وھو یھتم 
بتخطیط وتوجیہ ورقابة أنشطة مساعديهء وھو 
لا بھعم بالعلاقات الاإنسائیة مع مساعديه. 
بحدد الأعمال لمساعدیهہ ویبین کیف ومتی 
بنفذونھاء ویرغب أن تنغذ بالطریقة اي 
یرغبھا هو, ومدی أعمالہ هو الوقت الخاضر, 


وصو لا یسمح بالتقاش أو التشاور مم 


مساعدیه. ویسیطر عل النقاش عند 


الاجتماع . وکل اھتمامہ فٰ اأداء العمل 
بالطریقۃ التی یرغبھا هو ویفضل الرقابة 
المباشرة عل مساعدیهء ومعظم الاتصالات 
تتدفق من أعل إی أسفل ولیس بالمکس ۔ 
وغالباً ما یری ان الحاجات الادیة هي المحرکة 
لسلوك مساعدیه بالدرجة ال ول . 

۲- الفائد الدبقراطی أو القائد 
الاستشاري: وقد أعذ عدۃ تسمیات تخلفة في 
أبحاث القہادة فھو القائد الذي یہتم 
بالعاملین نی دراسة جامعة مشتجن : والقائد 
الذي یعطي اعتبارا للعاملین نی دراسة جامعة 
وھایو, والقائد ذو النظریة ۷ می دراسة مجروجر 
والتقائد ۹۱۱ في دراسة بلالك وموتنء 
والقائد ذو نظام یقترب من النظام ٤‏ ي دراسة 
لیکارت (۹). وھذا النوع من القادة عادۃ 
ینخفض لدیہ الاتجاہ نحو ا مھام ویرتفع لایه 
الاتجاہ نحو العلاقات الاإنسائیةء وھو یعمل عى 
خلق علاقہ صدا وثقة بیئە وبین مساعدی 
ینشیء مجموعات عمل جیدةء پیل ای تفویض 
السصسلطاتء ویشرك مساعدیہ نی اغناذ 
القرارات ء ویدعمھم ي تدفیذ الأھداف 
الخاصة بعمملھم , ولا یقوع بالإشراف الدفیق 
ولکن یقوم بالإشراف العام حیث أنە یفضل 
الرقابة الذاتیە؛ ویھتم بالنظر للستقبل ي 
قرارانہ. ویھتم بالاتصال ا باشر والشغوي بینەه 
وین مساعدیه,؛ ولا یسیطر على النقاش عند 
اجتماعہ ع‌ أفراد مجموعتہ. 

۳- القائد التقاعل: وقد اذ عله 
نسمیات فی دراسات القیادۃء فھو القائد ۹۰۱۹ 
نی دراسة بلالك ومن (المربع الاإداريی)ء 
والقائد الھتم بافیکل والحبر للعاملین نی 
دراسة لیکارت . وھو قد یتشابہہ مع القائد 
الدیقراطي ولکن یھشم ہجموعات العمل 


وكکذلك بأرقام الإنتاج . وھو یرتفع لدیە الاتجاء 
للعلاقات الاإنہانیه وكکذلك الائتجاہ للمھام. 
تٹرکز أنشطته حول توجیه وننسیق أنشطة 
مساعدیهء یشٹرك مع مجموعتہ اشتراکاً فعباً نی 
خطیط وجدولة وتوجیے أنشطتھم . یهتم 
بالشارکة ال جماعية فی النقاش واتخاذ 
القرارات . عادۃ یضع أھدافاً معقول ولیست 
متخفضۂ لأُفراد مجموعتہ . عادة ما یستخدم 
حوافز الانجاز می دفع مجموعتہ للعمل . 

٤‏ - القائد الروقیني أو الثابت : وھذا 
القائد متخغض نی سلوکہ ال تجہ نحو المھام 
وکذلك السلو ا تجه نحو العلاقات الإّنسائیة 
مع العاملین. أانشطته مرکزة حول تتنفیذ 
السیاسات والقواعد الوضوعۃ . ولا یأحذ أي 
خطواب نحوالہ۔خطیط الخلاقی وبوحیه انشطة 
مساعلیه, ولا یعمل على رفع قدراتھم 
ومھاراتھم , ولا یحاول أن پسنی روح 'ل٣ماعة‏ 
نینھم. وپتجہ ال أن نؤدی الأعمال کما 
کانت تؤدی لٔي الاضي, وعادةۃ یکون رسمیا 
ٔي اتصالات ویفضل کتابة المذکرات 
والتقاریر وا خطابات بدلا من التعبیر الشفوي 
والاتصال الشخصي . سلوکه تسیطر عليه 
القواعد والإجراءات والنظم ا لوجودة. لا ینأقلم 
مم الظروف ولا یحاول أن یستفید منھا اذا 
ظہرت فرص معینة للاستفادة . 

ما هو الئوع الاإسلامی للقبادۃ ؟ 

کن القول بأان السلوك الإسلامي للقیادة 
هو سلوك القائد الاستشاري التفاعلء فٹھو 
سلولا یعمل على استشارۃ مرەوسی 
ومشارکتھم بشکل جاعي نی اتحاذ القرارات ء 
ویشجع الرقابة الذاتیه ویعمل علی تقویة 
دافع الژإنجاز لدیھمء ویقوي القةء ویزید من 


"0 


الاتعىال ا تبادل بین القائد ومرءوسیە وعیل 
ا یل تغویض السلطات لرەوسیه وخاصة اذا 
سمحت الظروف بذلك وشعار القائد ألہ من 
خلال الأسلوب الاستشاري یتحقق شرع اللہ 
العمشل فی تشفیذ ھا جاء بە القرآن والسنة 
النہویةء والقائد في قیادتہ للمرەوسیه یجاول أن 
یوجد الُخلاق والروح الإسلامیة نی المجموعة 
التی یقودھا . وھو بذلك بنفغذ قول الحق تبارك 
وتعا ىی فی کتابہ : 

دوشاورھم فی الأمر٤؛‏ <<وأمرھم شوری 
پیٹھم))؛؛ وکان رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم 
بستشیر أصحابہ فیما لم یٹزل به وحي, فقد 
استشار أصحابہ لی مکان معرکة بدر الکبری؛ 
وکذلك أخذ بتصیحة سلمان الفارسي وھي 
حفر ا حخندق لی غزوة الأحزابء حتی قال أبو 
ھریرة - رضي اللہ عنہ ۔: ((ما رایت أحداً 
اکشر مشوة لأصحابہ من النبي صل اللہ عليه 
وسلم.) (الترمذي). وکذلك فعل خیفة 
رسول اللہ أبو بکر حیث تعود أُن یستشبر أھل 
ال خل والعقد من صحابة رسول اللہ وکذلك 
فعل عمر وباقی ال خلفاء الراشدین والقادۃ 
السلمون المؤمنون. ولقد کان لعمر مجلس 
شوری دائم من کیار صحابة رسول اللہ یتکون 
من عل بن أبي طالب وعثمانء وعبدالرحن 
بن عوف؛ وطلحةء والز بیر وغیرھم . 

ومٹھج القیادۃ الاسلامية لی استخدام 
الأسلوب الاستشاري ني قیادة اگرؤوسین مبني 
عل افتراض أن الظروف تسمح باستخدام ذلك 
الأسلوب حیث أُن النظام الاسلامي بطبیعتہ 
بلق الشقة بین الأفراد بعضھم مع بعض؛ 
ویدفع الفرد للعمل لن العمل عبادۃ ویزید 
من تعلیم الفرد وتدریه لان ذلك فرض أیضا 


ویخلق الانسجام والتنسیق لأُن ا لجتمع یسیر نی 
اطار واحد هو اطار القرآن والستق وهناك 
فعالیة الرقابة الذانیة لن السلم بخاف من اللہ 
وبالتاليی فلدیه رقابة ذاتیة ولأنہ أبضاً یؤمن 
بالیوع الآخر حیث سیحاسب علىی کل صفیرة 
وکبیرۃء کما أن الاسلام یںمي روح الحبة 
ہین الافراد وروح النعاون والترابط الاجتماعي 
ورح الأخوۃ , مٹل ھذہ الظروف تساعد علی 
استخدام الأژسلوب الاستشاري نی القیادة. 

وقد یستخدم القائد السلم أسلوباً آحر اذا 
تغیرت هذہ الظروف, فقد یستخدم اسلوب 
الفائد اللوحه عل سبیل ال مٹال اذا کات 
ظروف مرؤوسیے محتلغة عن الظروف السابقة 
الذکں ولکن یئبغي أن یکون ذلك بصفة 
مؤقدة. حیث أن عل القائد أن یغبر الظروف 
لتتناسب مع الأسلوب الاستشاري الدیقراطي 
الذي یغضلء المٹھج الاسلامي للقیادۃ. اذا 
کانت کفاءة ال‌فراد منخفضةء ودرحة الثقة 
بیٹھم ضحیفة وهناك تضارب نی الأھداف, 
وھم لا یفھمون المنھج الاسلامي فقد یستخدم 
القائد الأسلوب التوجیھي للقیادة مؤقتاً حتی 
یتم رفع کفاءة الأفراد وایجاد الشقة بینھم 
وایجاد الروح الاسلامیة والأخلاق الاسلامیة 
بین الأفراد. واذا ما تم ذلك انتقل القائد ال 
استخدام السلوك الاسلامي للقیادۃ وھو سلوك 
القائد الاستشاري. ویجب أن یراعی أن ذلك 
السلوك یھتم بالأفراد وكکذلك بالانتاج 
والانتاجیة. ومن وسائل تغییر الظروف حتی 
ندناسب مع الأسلوب الاسلامي للقیادۃ تقسیم 
العمل بین العاملین واتاحة فرصة التعلیم لدیھم 
وتذدریبھمء ووضع الرجل ا مناسب نپ ال لمکان 
الناسب؛ وخلق روح الاان نی قلوبھم 
وضرورةۃ نیممم للاسلام ومبادئہ؛ وأداء 


العبادات الاسلامیةء والالتزام بالتشریع 
الاسلامي. اذ أنە نی ظل ھذہ الظروف ینجح 
استخدام أسلوب القیادة الاستشاریة الاسلامیة . 

وبذلك نجد أن اأسلوب القیادة الاسلامي 
ھو أسلوب مشروط بضرورة توافر ظروف معینة 
حتی یئجح واأذا لم نتوفر ھذہ الظروف 
فالقائد قد یغیرمن سلوکہ القیادي مرحلیاً 
ولکن 1 حدود القیم ونی حدود الاطار 
الاسلاميء وذلك حتی یغیر الظروف لتنسجم 
مع اسلوب القیادة الاسلامي الاستشاري 
الفعال. وبذلك یلتقیي الفکر الاسلامي للقیادة 
کما طبق وما زال بطبق بواسطۂ القَادة 
السلمین الؤمنین من أربعة عشر فرنامضت مع 
احدث نظریات القیادة الحدیئة التي ظھر 
معظمھا فيٴ الستینات والسبعینات من ھذا 
القرن وھی نظریات القیادة الشرطیة(۱۰). 
بل ہو أفضل مھا فيػ أن نوع القیادۃ المستخدم 
لیس استجابة للظروف بل ان القائد یخلق 
الظروف الٹي ننسجم مع أسلوب القیادة 
الاسلامي. فغفي نظریات القیادة الشرطیة 
ا حدیثة یتوقف نوع القیادة الفضل عىی 
الظروف الوجودة لدی ا لمرؤوسین أو النظمة أو 
عقبات تنفیذ مھام المجموعة وبذلك یکن أن 
یستخدم النظام البیروقراطي أو التوجبھي 
للقیادۂ اذا کائت الظروف تستلزم ذلك؛ 
ویکن أن یستخدم النظام الدبقراطي اذا کانت 
الظروف تستلزم ذلك. أما الأسلوب الاسلامي 
للقیادة فیری ان عل القائد أن یفبر الظروف 
الاسلوب الاسلامي للقیادۂ. کما أن اللٹھج 
الاسلامي للقیادة مھتم بضرورة توافر صفات 
معینة فی القادة حتی یضمن أن القائد سیتبع 
الاسلوب الاسلاميی للقیادق وقد سبق ذکر 


هذہ الصفات . ولکن ئظریات القیادة الشرطیة 
ا حدیثۂ الموجودة ي الفکر الاداري الأمریکيی 
والخر بي لم تعد تذ کر ضرورة توافر صفات 
معینة نی القائد وقد یترنب على ذلك انحراف 
بعض القادۃ,. وملاحظة الواقع الفعل للقادۃ فی 
الھر ا خالی؛ نجد أن معظم القادة ذوي 
الائتاجیة النخفضۃ وذوي الانحرافات 
الحسوسة غالبا لا ننوافر فیھم معظم صفات 
القائد الاسلامی کما سبق ایضاحھا۔ 
کما ان فی القہادۂ الاسلامیة دوراً 
للمروسین أیضا فباتباع القائد للأسلوب 
الاسلامیي نی قیادنہ البنیة علی آساس الأسلوب 
الاستشاري؛ یصبح على ا مرؤوسین اطاعة القائد 
والالسزام بتنفیذ التعلیمات بعد اتحاذ القرارات 
التي أعذت بناء عل الاستشارۃ. وھذا الاتزام 
ینبع داخلاً دون الرقابة اخارجیة لأن عذہ هي 
نوعبھات الاسلام (اسمعوا وأطیعوا وان 
استعمل علیکم عبد حبثي کان راس 
زبیبة4. 
مستلزمات ایجاد الأسلوب القیادي 
الاسلامي؛ 
حتی یکن تطبیق ھذا الأسارب یِغي أن 
یدرب ویعلم جیل من القیادیین اللین تتوز 
فمھم صفات القہادة الاسلامیة وھذا من 
مسخولیة الفرد نفسہ والنظام التعلیمي والدولة 
والنظمة التي یعمل بھا الفرد. کما أنه کلما 
الزم الأفراد بالمنھج الاسلامي لی حیاتھم کلما 
ساعد ذلك على تطبیق التھج الاسلامي نی 
القیادۃ, وکلما زادت القیادات ذات الأسلوب 
القہادي الاسلامي والمتمتعة بصفات القائد 
السلم کلما أدی ذلك ال ارتغاع فعالیة 
النظمات . 


٥١۸ 


اخلاصےة : 


القیادة ني الفہوم الاسلامي هي مقدر 
المفرد الذي یتمتع بصفمات القیادة الاسلامع 
على التائیر علی سلوكۂ أفراد معینین باسلوب 
اسلامي من أجل تحقیق أھداف عددۃ نی ظل 
العقیدة والشریعة الاسلامیة . واغدف الأساسي 
من القبادة العلیا هو تطبیق شرع ال الوارد ني 
القرآن والسنة. وی ظل ھذا الاطار العام پکن 
ایباد أھداف لقادة المنظمات ا ختلفةء والقیادۂ 
اجباریة أو الزامیة حیثما وجد آکٹر من اثنین 
اجتمعوا لتحقیق هدف معین. ومن أهم 
صفات القائد الاسصلامیۂ : الاعتدال 
والاستقامةء الاستشارة في مرحلة ائحاذ 
القرارات؛ أن یکون القائد قدوة حسنۂه 
لمرؤوسیەہ ان لا یخش مرؤوسیهہ العدل, أن 
کون على مسنوی المسخولیةء العمل علی تحقیق 
امداف مرؤوسیەء التواضح؛ ال حکم بالقرآن 
والسنة اذا وجد نص فیھما والاستشارة لٔي غبر 
ذلك, ان یکون قوی الابانء أن یعقبل 
النصیحة . 


وان القیادة نيٴ الٹھج الاسلامي تنخذ 
أسلوب القائد الاستشاري الفعال وذلك ئٔي ظل 
الظطروف الاسلامية التي تناسب عادة 
استخدامہہ واذا لم توجد تلك الظروف فعل 
المَائد العمل علىی ایجادھا حتی یکن استخدام 
اأسلوب القیادة الاستشاریة الاسلامیة, وکلما 
وجد الجتمع الذي یتخذ النھج الاسلامی 
کوسیلة للحیاۃء کلما ساعد دذلك عل تطبیق 
النظام الاسلامي ني القیادة, 
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حامد أحمد بدر السلوا الننظیمی: الکویتء 


دار القلمء ۷۲ 


المراجع: 

ڈوریات عربیة: 

- أبوالعزم فتح ممودء دالقیادة الاداریة 
لاسلام - أصوطا ومقوماتھاء؛ المنظمة 
ااەربیة للعلوم الاداریۂ ۔. عدد .۲۰٢۹‏ 


سے الفاں حامدء ڈالاسلام وأثرہ في توجیەه 
القائد الاداريء المسلم ا لمعاص عدد ٠١‏ 
(ابریل ۔- یونیو ۱۹۷۸)ء ص٦۹‏ ۷۲. 
السید خیسء لالقیادة الاداریة: دراسة 
نظریة مقارئة النظمة العربیة للعلوم 
الاداریةء عدد ۶١۱۱ء‏ ۱۹۷۲ء 

سے حریمء حسینء ذ((القیادة الاداریة: مفھومھا 
وافاطھا)ء الجلة العربیة للعوم الاداری 
عدد ۱۳ ۱۹۸۰ء ص۱٢۳۹-۲ء‏ 

خطاب؛ عمود شیت,: و اقادهة الفغتح 
الاسلامي )ء امسلمحوٹء جنیف؛ الطد ٠١‏ 
وفمبر ۱۹۹۷ء 

سے عیسوي؛ عبدالرحنء؛ لەاسمات القالد 
الکفء فی مجال العمل افتربوي والاداري ۔- 
دراسة نظریة ومیدائیة6؛ المجلة العربیة 
للادارفء صلند ٢×فصلد‏ :؛ (۱۹۸۰۱)( 
ص۸٠۔-۳۱ء‏ 


دوریات أجنبیة: 
زەں6٥‏ ط۶ ۸) . (ڑ ؛ئءطملا مسەمتا 
رجردعدہہ :الا منطضعدہ7( ۶ہ روط 
۶۰ئ+ع3) معوماہ93 ۵:10۰ واونلمدام۸ 
,0د - 3281 جم ,. (8.۰19171طہ5) 


مراجع عربیة: 

نے ا خزائريء أبو بک منھاج السلم 
بیروتء دار ا جیلء ۱۹۷۹ء 

بدں حامد أحد السلوكن التنظیميء دار 
القلمء الگویت؛ ۱۹۸۲. 

بدں حامد احد, ادارة المنظمات: اباہ 
شرطی؛ دار القلم الکویت؛ ۱۹۸۲. 

۔ بلیقء عز النلینء منھاج الصاخن؛ 
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بیروت؛ دار الفتحء ۵ءء 
عبدافادی حمدي أمین, الفکر الاداری 


الاسلامی المقارنء القافرةء دار الفکر ال بي 
٦۹٦‏ 


لداءومدہ 6ا ہدماڈدما تع بے ٘::٭×"٣‏ 


کی 


رہہ ۳۳ےہ ,وەسمجو ہو1ہو۶۱ کدد دوفو اھ 
68 .15 :1۳۷۱۵ :0 اتعدا نال :111 

٢:‏ صاححاءظ ×مادم٢‏ 3,۸۸ باانلاوہں8؟ 
,فاضددنای ۱ صمجد+۸دممما۸ دہ مد لاوادمراطا 
6عصلہ3۔: کہ تٌاہ :30 ررالہ۷نمنا 5:۰ منط0ہ 
7۰ بطادت:ء2 


0 و کتَاب جَیدر لتغلم العریَّة 


مقدمة 

۱ے پحنم۴ ال الرحمن الرحیم . الحمد لل رب 
العا مِن. والصلاة والسلام عل رسول الله خاتم 
الأنبیاء وا مرسلین. أرسله اللہ ا ى الناس کافةء 
وجعل معجزتہ ال حالدة ودستورہ اغادي لاقرآنا 
عربیا غیر عوج لعلھم یتقون). (اازمر - 
۸) وجعل سبحانه ۔ بقاء ھذا الکتاب 
المزیز فی اللسان العربي الذي نزل يہ هُرٌُا 


اساسیا لفھم دینه حق الفھم فقال عموجل ئی. 


(إنا انزلناہ قرآنا عربیا لعلکم تعقلوذء 
(یوسہف ۔۔ ٢)وقال:‏ د(رإنا جعلناہ .رآا 
عربیا للکم تعقلون) (الزخرف - ۳) 
ونتیجة ھہذا الترتیب الاّهي انتقل معنی 
(العروبة) من الدائرة العرقیة الضیقة ا یل 





قدم ھذا البحث ال ندوة البراء والمختصن 
فی إعداد الکتب وا لمواد التعلیمیة لتدریس 
العربيیة لغیر الناطقین بھا مکتب التریة 
العرىي لدول ا خلیج؛ الریاض؛ ٭ ۔ ۷ 
ہمسادی الأژول ۱٠٤١‏ ھ۔ _۲/٢۸(‏ 
۸/۱ء) وقد ااغفلے بہعض 
'لتعدیلات علیہ قبل النشر, 


لغبر الناطقبن بھا من السلمین " 


عبد الوازث سعید 


المدرس بوحدة العربیة لعہر الاطقیں نہا 
مرکز اللغات _-_ حامعة الکویت 


الدائرۃ اللغویة الرحبة فدخلت فیھا شعوب لم 
تکن من العرب أصلاء وبرز نی فنون العربیة 
علام مسلمون من أصل غیر عربي. وأاصبحت 
فی آعناق (دالعرب ) ۔- بھذا العنی الاسلامی 
الرحیب - أمائة وسٹولیة ھي أن یحافظوا عل 
ھذہ اللغة ۔۔- مغتاح الاسلام -- وأن یعملوا 


علی قھید الطریق إل تعلمھا أمام ساثر 








نء بل أمام اُھل الارض أجعین وذلك 
مھمة نشر الاژإسلام نی العا مین. 

٢ے‏ شھدت القرون ال ول من تاریخ 
الإسلام مڈا مبارکا لذہ اللغة وھی تسیر ني 
رکاب الاإسلام ا ی أقطار الا رض... فانتشرت 
وقکنت جذورھا فی الأفشدة ولألسئة حتی 
نسیت بھا شعوب کثیرۃ لغاتھا الأصلیة 
وتراجعت لغات أخری عن الیادین الجادة فی 
ا حیاة وحلت العربیة ملھا,. وتلك معجزة 
البثقت عن معجزۃ القرآن الگریم إذ لم 
یتحقق لأي من لغات العالم امروفة مثل ھذا 
الڈي تحقق للعربیة. 

٣‏ -۔ وتلك التجربة الرائعة ني انتشار العربیة 
بین الشعوب غر الاطقة بھا لاتزال ۔- 


۔ 


کی 


وجہة الدرس اللغوي التطبیقي - أرضا بکرا 
لم سکع عل الرغم من أہیتھا البارزه 
وخصائصھا التمیزۃ. فم یصف لنا أحد من 
القدامی ولا اللحدثین - على حد علمي ۔- 
کیف کات تنم عملیة لاتعلیم العربیة لفبر 
العاطقین بھاہ فی تلك العصور وکیف تغلوا 
عل الشکلات الکثیرۃ التي یواجھھا کل 
مشتغل بھڈذا العمل: المشکلات اللغویة ابحتة 
والشکلات التعلیمیة الفیِة مم لا نزال 
عاجزین عن مواجھتہ بنجاح فيٴ عصرناء عصر 
العقدم فی الوسائل والتقنیات اللغویة 
والتعلیعیة. 


٤‏ - واذا کان هدفنا الأول وواجبنا نی 
الوقت الحاضر _۔۔ خاصة لی ا منطقة العربیة ۔_- 
ھو اتعلیم العربیة لغر الناطقین بھا من 
اللسلمین) المتبایني الأڈصقاع والألسنہ فلا 
شك أن تبربة سلفنا الصالح تلك ۔۔ حین 
تدرس بعنایة وعمق وبٔکشف عن مناھجھا 
ووسائلھا التي حققت بھا الاژنجاز العظیم ۔- 
ستکون عظیمة النغع تنا الین ما دام امدف 
العام واحدا. وتبقی لنا من تجارب عصرنا 
ووسائلہ ال تقدمة لی ھذا الجال عوامل إضافیة 
تعزز قدرتنا عل النجاح کما تجح أسلافتا 
ا لؤمنون . 

إن اطدف, ولا شك؛ ہو کیف تجح 
لی تعلیم العربیة لغبر الناطقین بھا٤.‏ وما 
الکتب وا مناهج والوسائل وا لمدرسون إلا وسائل 
للاستعائة بھا على تحقیق ادف النشود. وکل 
عامل آخر یکون لە دور نی إنجاح مسعانا فی 
ھذا الجال یجب علینا أن أخلہ بعین الاعتبار 
ونولی ما یستحقہ من اہتمام وجڈیة, ولیس 
من الصواب القاء مسئولیة النجاح کاملة على 


ابی 


عامل بعینه أو عدۃ عوامل وا مال ما عداھا, 
خاصدة اذا ثبت لدینا بالتجربة العلیة اہيۂ 
تلك العوامل ي نجاح تجربة ممائله ۔- 
مقاربة ۔_ للتجربة التیي نحن بصددھا, 

٦‏ - ھناك شبە إجماع بین من تعرضوا بالبحث 
لظاھرة ذالتعریب اللغويِ ) التيی صاحبت 
انتشار الاسلام عل أن ارتباط العربیة 
بالاسلام ۔۔- مصادرہ وعبادانہ وثقافتہ ورجالانہ 
الأولین -- کان من أھم العوامل واکٹرھا 
فاعلیة فی نجاح عملیة ((التعریب اللغويٍٰ) من 
حیث سرعتھا ومدی انتشارھا ثم رسوخھا ني 
الٹھایة (١)۔‏ 

۷-۔ کذلك؛ یؤکد الباحثون علی أُن عامل 
الاختلاط والتعایش بین العرب السلمین 
الذي خرجوا من ا حزیرة ۔۔۔ جنود فتح أو 
جماعات جہاد أو موجات ھجرة واستیطان - 
کان فعالا نی نجاح عمعلیة االتعریب) 
تلك )١٢(‏ 

۸ ھذداء ا یل جانب أُن ا مادة الأساسبة 
العي کانت عملیة التعلیم تتم من خلالا 
کانت مادة اسلامیة “ جلٹھا: اترک 
الکریم والأحادیث الئبویة بالاضافة ای شواھد 
من الشعر والنٹر العربي جاهلیّة وإسلاقیة . 

۹ ۔۔ ھن ہذہ الاشارات ا لتعجلة یکن الوصول 
إٍل التوصیات العامة التالیة التي ینبغي اُذھا 
ا ا کا 
العربیة لغبر الناطقین بھا الذین ہم أساسا وف 
غالبیتھم من المسلمین الذین یقبلون عل ھن 
اللغة من متطلق تمسکھم بدیٹھم وحرصہم عل 
فھمہ من مصادرہ ال٘صلیة ؛ 

١‏ أن تصمم البرامج فی مختلف جوانبھا علی 
ساس اُٹھا موجهة للمسلمین ولئثر ٦ل‏ 


التَ رت الکریم) ولخة الاإسلام وترائه 
اخضاري: 
_-٢‏ أن یتول تدریس ھذہ ا لناھج سلمون 
غلصون . 
_٣‏ ان تستقي مادة اللغویة فی ختلف اُجزاء 
الٹھج من القرآت والسنة والتراث الاسلامي 
الصحیح؛ سواء فی ذلك المفردات والتراکیب 
أو الضامین الحضاریة, ۱ 
؛ - أن تھا للدارسین بیئة لغویة عرییة 
إسلامیة ۔_ سواء کان ذلك غی معاهدنا التي 
نسنقبلھم أو فی العامد التي نشنھا نی 
بلادھم . 
ہ -_ ان یستثار ا حافز الدیٹي نی الدارسین 
لرفع درجة الاقبال عندھم على تعلم اللغة 
وتحمل الصعوبات التي لا بد منھا. 
بے 

عوامل تحدید مواصفات الکتاب الجید 

لتعلیم العربیة لغبر الناطقین بھا 
-١‏ تختلف ۔۔۔ أو یجب أن تختلف ۔۔ کتب 
نعلیم اللغات لغیر الناطقین بھا طبقا لجموعة 
من العوامل ا لمتباینة التي کن تصتیفھا عل 
'لنحو التالی: 
'- الغایات العلیا (المبتغاۃ بتحمل مسٹولیات 
إعداد الکتب ...) 
"- غایه رسالیة (قوعیة إنسائیة... الخ) 
۲ غایة تجاریة . 
ب ‏ شوال شخصیۂ (ترجم ال 
الدراسین): 
١‏ السن 
۲- الدوافع 
٣‏ الاستعداد 


٤‏ - الخلفیة الثقافیة من حیث المستوی ومن 
حیث النوعیة . 

٥‏ _ الخلفیة اللغویة (العة الأم للدارسین) 

٦‏ - اعتبارات آأخری, 

ج _ عوامل لغویة: 

١‏ طبیعة اللعغة ا فدف 

۲- العلاة بیٹھا وبین اللغة الام للدارسین / 
أو اللغة التي یجحیدونھا. 

د- عوامل تعلیمیة فنیة: 

-١‏ الوسائل التعلیمیة والتقنیة ا لمتاحة, 

. ۔ کفاءة القائمین بالتدریس‎ ٢ 

۳ طریقة استخدام الکتاب: التلقي (من 
خلال فصل ومعلّم ) أو التعلم الذاتي. 
ى۷۴ بدأنا بعامل ((الغایات العلیا) غ‌ نہ 
لا یدخل لی صمیم العملیة التعلیمیة بشکل 
مباشرء وکان الاٗول بە ۔ لذا البب _ أن 
پؤخر عما بھدں وذلژك لسہین:۔- 

١‏ أنه من حیث الوجود هو المحرك الإٛول 
للتفکیر نی البرنامج التعلیمي ومتطلباتہ . 

۲ ان ل ناثیرا علی اکٹر من عامل من 
العوامل ا مذکورة بعدہ. 

٦ے ٣‏ واذا کانت هذم العوامل المتعددة 
والمتباینة تظر مراعاتھا _-۔ أو عدم مراعاتھا ۔۔ 
کلیا أو جزثیا على درجة الکفاعة أو الفشل 
الناطقین بھاء فان فحص غذہ العوامل وأخذھا 
ني الاعتبار یصبح أمرا ضروریا فیما نحن 
بصددہ* الدعوة پی توفبر الکتب ال لیدة لتعلیم 
العربیة لغیر الناطقین بھاء خاصة أن للعربیة 
سے اگکٹرمن غیرھا من لغات العالمء کما 
سبقت الآشارة فٍ المقدمة _۔ ظروفا وملابسات 
خاصة بھا تستوجب ھذا الارس. 


ومن خلال دراستنا لفھذہ العوامل ستتضح 
ہجلاء ۔۔ إن شاء الل ۔۔۔ ا لمعاپیر التي تعبن على 
النجاح ي إعداد الکتاب الرجو الذي نتطلع 
اليه. فاقول وبالل التوفیق: 
٤ ١‏ العوامل الرسالیة: 

من المفھوم أن الغایة من وراء ما نحن 
بصددہ غایة (رسالية) مثة فی ا كثة مھما 
تکلفت الوسائل ا مطلوبة اتحقیتھاء لکن ما 
ھي - التحدید ۔ تلك الرسالة التي نقوع بھا 
من خلال ھذہ الجھود سی مجال تعلیم العربیة 
لغر الناطقین بھا؟ 

اشرت نی القدمة (فقرۃ ۔- / ۰ )١‏ ا یل 
ان نی أعداق العرب ال مسلمین أمانة وسٹولیة 
تمباء (داللغۂ العربیة) ۔۔ لغة القرآن - : ان 
حافظوا علیھا من الضیاع وأن بیسروا الطریق 
آمام أخوائھم السلمین نی العالم لیتعلموھا 
مفتاحا لفھم الاسلام: ومن ھذہ المسلمة أنطلق 
ال القول بأنه لیس من رسالتنا ۔- فی الوقت 
الخاضر على الأقل إعداد برامج أو کنب أو 
فتح مراکز لتعلیم العربیة لغبر الناطقین بھا 
من غبر المسلمینء وذلك للأسباب التالیة: 
-١‏ الأُمانة ا شار الیھاء والتي سنسأل عتھا 
أمام اللہ. 
٢‏ المسلمون غیر الناطقین بالعربیة ھي أول 
الناس واشدھم حاجة انلم ھذہ اللنة غدف 
أساسی فی حیاتھم - وھو فھم دینھم. ولیس 
لدپھم من الوسائل ما بیسر ہم ھذا الأمر, 
٣‏ ا مسلمون غیر الناطقین بالعربیة _۔ خاصة 
ي آسیا وأئریقیا - ہم آکثٹر الناس تطلعا 
ورغبة صادقة نی تعلم هھذہ الللة. وناهيك 
بالرغبة الصادقة عبررا لاعطاثھم ال ولویة نی 
ھذا الجال. 


٤‏ هھناك نقص شدید لی مجال توففر هذ, 
الخدمة لاخواننا اللسلمین: على الرنحم ھن 
الفرص الکشیرۃ التي تتیحھا مراکز ومعاھد 
تعلیم العربیة لغیر الناطقین بھا فی الاول 
العربیةء خاصة نی منطلقة ا لیج ؛ وني الملکة 
العربیة السعودیة علىی الأخص , 


٥‏ المردود الذي یتوقع من شر العربیة بین 
اللسلمین غیر الناطقین بھا فیہ خیر کثیر وأکید 
لاأمة العر بیة وللأمة الاسلامیة کلھا. لقد آتن 
الأوان أن تتوثق الروابط ال حقیقیة ویسود 
التفاھم الصادق بین ال مسلمین جیعا عربا أو 
غیر عصرب, ولا شك أن قیام منظمات 
وھیثات : مؤقر وزراء خارجیة العالم الاسلامي 
ورابطة العالم الاسلامي والندوة العالیۃ 
للشغباب الاسلامي ء والاتحاد الاسلامي العا ميی 
للمٰنظمات الطلابیة والبنك الاسلامي الدولی 
وغبر ذلك لدلیل واضح علی تنامي فلم اف 
ولکن الؤسف أن مندوبي الدول الاسلایۃ 
لدی ہذہ ا میثات حین پیجتمعون لا یدن لنذ 
إِسلامیة تجمعھم فیتفاون بھاء بل یتحدئون 
فٔيٴ مؤقراتھم بالانجلیزیة, ألیست لغة القرآن 
أول ان تکون لغة المسلمین حین یلتقوذ ي 
مؤقراتھم آو فی أي مکان؟ 

(إن میا اعتقادا شاتعا جدا أن 
الصسعوبات القائمة بین الُمم منشڑھا التباین 
اللخوي وأنه لو أمکن للبشر أن یتحدثوا لنة 
واحدة لسھل علیھم أُن یصلوا ا ی اتفاق حول 
الخلافات . وھي عقیدة قديیة جدا صورتھا 
أسطورة برج بابل بشکل رمزي... لکن 
الاھمتمام بھا تزاید خاصة لی القرنن 
الأخیرینء وحرت عاولات علبدۂۃ لایجاد ھذہ 
اللغة العا ي ) 


وأي لمة اقدر عل خلق التفاہم الحقیة 
- بل والموفة -۔ بین السلمین من اللفة الني 
نربطھم جیعا بدینھم وتراٹھم؟ 
لقد حرصت الدول ذات اللغات المھمة ۔_ 

کالانجلیزیة والفرنسیة والأ مانیة والآسبائیة ۔_ 
عل نشر لغاتھا بین شعوب الأارض, ولا زالت 
تحرص علىی ذلك وتبذل بسخاء نی سبیلەء کل 
ذلك من أجل منافع وغایات دنیویة ۔۔ 
شروعة "تو وقد نجححت ںی ذلك 
جاحا کبیرا ۔- کما في أفریقیا الانجلیزیة 
رأفریقیا وف ودول الکومنولٹ وغیرھا. 
۷ أفلا یجدربالأمة العربیة السلمیة أن تق 
پذا استجابة لرسالتھا السامیة؟ 

٠‏ - غیر المسلمین من غیر الناطقین بالعربیة ۔۔ 
معظمهھم من الشعوب الغربیة التقدمة 
نتصادیا وی مال تعلیم اللغات لفر الناطقین 
ما لدیھم من الازإمکانیات ا ادیة والفنیة ۔_ 
ل والکفاءات البشریة العربیة _ في جال 
علیم العربیة لغیر الناطقین بھا ما قد یفوق ما 
بنا نی هذا المجال. (توجد نی أمریکا وأورہا 
لْ روسیا والصین عشرات المراکز لتعلیم 
حربیة لأٔ بنائھم . ولا تزال بعض مراکز تعلیم 
عربیة لغیر الناطقین بھا می بعض البلاد 
عربیة تعتمد علىی ھا أخرجتہ بعض مراکز 
غخرب من کتب لتعلیم العربیة لغر الناطقین 
۱.) 

وثع اننا لا نطلع علی الغوایا القلیة 
ففبي تعلم العربیة من غیر السلمین فان 
خجارب والاحتکاکات بھڑلاء تتبح للانسان 
ا یتشكك فی غایات بعضھم من وراء دراسة 
نتنا. وتلك مسالة غیر واردة بالنسبۃة 
سلمین. 


۸ ۔ کكذلك؛ فإن ھؤلاء الخر بین عادة ما 
یہدفون ۔_ انطلاقا من اأغراضھم ویمصالھم 
اخاصة سد إلی تعلم العاعیات أو ما یسمونہ ھم 
بالعربیة المعاصرۃ. وھذا إِن أخذ نی الاعتبار 
عندھا نخطط لبرامج تعلیم العربیة کان 
مضیعة للجھد والوقت وجورا ۔۔- بل خطرا ۔۔ 
عل لغتنا الفصحی _ لغة القرآن ء)(م 
أسمع بوجود برامج أو کنب لتعلیم ا لمستویات 
العامیة لأي لغة نی العالم ماعدا اللغة العربیة 
وذلك رغم وجود العامیات واللھجات ني کل 
العالم فھل لذلك من دلالة۴٥)‏ 

ھذا فضلا عن الُقد التي یحملھا بعض 
ابناء الغرب با لا یوجد شيء منه عند السلمین 
آیا کانت أوطانھم. أو مواقعھم. 

لا أظن أن أحدا یفغھم من ھذا التاکید 
عل ضرورة إعطاء الإ ولویة نی ھذا امجال 
للمسلمین أن نغلق الباب تماما أمام غیر 
اللسلمین. بل ا مراد أُن یکون ترکیزنا منصبا 
عل المسلمین نی ا مقام الأژولء ولا ینع ذلك 
قبول أفراد من تورم فی ہذا الممھد أو 
ذاك إذا سمحت الظروف , 

کان ھذا التفصیل في ھذہ النقطة ضروریا 
نی مطلع ہذہ الورقة حتی یتضح السار الصحیح 
الذي تنصب فیه الجھود, 
إذٹن هھدفنا ل-يٍ ھذا اللقاء ۔۔۔ طبقا ا 
اعتقد - ہو انتقاء أوتألیف کتب لتعلیم 
العربیة الفصحی (لغة الفرآن والٹراث 
الاسلامي والکتابات الاسلامیة اخديئة) 
تلەسلمین غبر الناطفین بالعربیة مساعدة ہم 
علی فہم دینھم ونرا ٹھم الاسلاميی ور بطا 
فم - بأمٹن الأساب و اط السلمیٰ 
عربا وغیر عرب , 


"۰ 


وسن ھذا الٛطار ‏ أو المسار ۔ المحدد 
ننطلق لدراسة بقیة العوامل ا لذکورۃ سابقاء 
لتحدد من خلال ذلك معایبر انتقاء أو تألیف 
الکتاب الئشود. 


-١‏ ہ٥‏ العوامل الشخصیة: السن 

یدقسم الراغبون لی دراسة العربیة ھن 
اللسلمین غیر الناطقین بھا. إل فشتین 
أُساسیتین :۔- 
أ_ الأطفال ومن قِ حکمھم: (فثات 
عمریة: ٦م‏ ۱۸) 

وھؤلاء بحاجة إل سلسلة متدرجة من 
کتب تعلیم العربیة تتناسب مع أوضاعهم 
العمربۂة والعقلیة والثقافیة, وعلى أن تستغل 
فیا ا ادة المستخدمة ي تعلیم اللة (المفردات 
والٹراکیب والأفکار) نی تعریغھم بدینھم 
ونراٹھم الاسلامي وبإخوانھم من المسلمین في 
العالم . 

وافضل شيء ذہ الفئة - خاصة الفثة 
العمریة الأول __ أُن تصمم البرامج الخاصة 
بھم لتعلم فی بلادھم وعل أیدي معلمین 


ناطقین بلسانھم. 
ب - البالغوٹ ومن لی حکمھم: (سن 
اْاَمة وا بعط) 


وھؤلاء بحاجحة إ یل سلسلہۃ متدرجة من 
الکتب تناسب مستواھم العقلی وخلفیاتھم 
الشقافیة وما قد یکون لدیھم من إلام ۔- أو 
معرفة ۔۔ بالعربیة وبالٹراث الاسلامي وستکون 
اللضامین اللخویة والفکریة لی مادة الکتاب 
بحیث تشبیع ھتماماتھم الثقافیة والطمیة 
والعملیة . 


وھؤلاء کن ان یدلقوا تعلیم العربیة فی 
مراکز تدشاأً ۔۔ أو تکون قائمة ۔۔ نی بلادھم 


٦٦٦ 


وطنھم أو معلمین عرب معدین لتعلیم العریة 
لغیر الناطقین بھاء أو نی ا لراکز المتخصصة نی 
العالم العربي. 

ومکن ا جحمع بین مزایا الوضعین بأن یدا 
التعلیم نی بلادھم ثم یستقدم النفوقون منھم 
لیتموا تعلم العر بیة فی مراکز في البلاد العربیة 
لیستفضیدوا من العیش فی البیئة الأصلیة لٹ 
والاختلاط بأھلھا مزیدا من التقان للنة 
واطلاعا أوسع على الأجواء الاسلامیة العربیة 
والأنشطة الكثقافیة. 

ومن بن ھؤلاء التصفوقین ۔- وبعد 
استکمال دراستھم العربیة ۔ یکن اختیار 
عناصر صالحة للتأھل للععل نی حقل تعلیم 
العربیة لبني وطنھم نی بلادھم. 
٦-١‏ الدوافع: 

سبقت الاْشاره ا لی اُن الراغبین يی دراسة 
العربیة من اللسلمین غیر الناطقین بھا ما 
یدفھم إِل ذلك نی القام الأاول الرغبة فی ٹهم 
القرآن والسنة وٹراٹ الارسلام ا مکتوب بالعربیة 
قدیا کان أو حدیٹثا. یتفاوتون ۔۔ بالطبع ۔۔ پي 
اللدی الذي تخطيه رغباتھم من ہذہ ا مساحة 
الشاسعة من محال ا لعرفة. 

قد تنضم ا یل ھذہ الرغبة الإأساسیة رغبات 
آخری متصلۃة بھا کالرغبة فی التخصص ف 
العربیة للعمل فی مجال تعلیمھا أو الرغبة نی 
القیام بأنشطة ثقافیة کالترجمة وحتی التألیف 
بالعر بیة. 

گما لا ندم أن نجد من پستھدف أورا 
عملیة شخصیة کالعمل فی البلاد العربیة أ 
السیاحة مثلا۔ 


وکلھا اغراض جدیرۃ بالاعتبار ۔۔ حسب 


أولویات الأخحیة --- . ومن الواضح أن کل 
ااؤیداف الأساسیة والادة لا بقٹھا لطالیھا 
ےی کتاب بستمد عادنہ اللغویة ومضامینه 
اخضاریة من التراث الاإإسلامیي الممتد؛ وی 
مفدمنہ الکتاب والسنۂ ‏ 
_١‏ ۷ الاستعداد, 

لدی بعض الٹاس نوع من الاستعداد أو 
القدرة الذاتیة علىی تعلم لخات جدیدۃ. 
والعوامل التي تقف وراء هذا الاستعداد بعضھا 
نطري وبعضھا مکتسب نتیجة خبرات معینة أو 
عوامل نفسیة کالرغبة القویة في تلم لغة 
جدیدة. وقد لاحظت من خلال تباربي ٔي 
نعطم العربیة لغیر الناطقین بھا علی امتداد اکثر 
من عشرة أعوام درست خلاھا لمسلمین وغیر 
مسلمین من ختلف ا جحسیات أُن الطلاب 
السلمین المقبلیٰ على دراسة ھذہ اللغة بدافع 
دیٹي یکون استعدادھم التقبل وللذل الجھد 
الضاعف داخل وخحارج الفصل أعلی من 
سواھم من غیر المسلمین وان کان ذلك لا ینغ 
من وجصود حالات شاذۃ علىی کلا طرنی 
القضیة , 

فاذا کان الدارسون عندنا من ا لمسلمین 
القبلین بدافع ذاتي مرتبط بالاسلام وکانت 
مادة الکتاب الذي یدرسون من خلاله تقربھم 
من اللغة ومن الإسلام معاء فلا شُك أن 
درجة الاستعداد والمثابرة عند الطالب 
سنکون أعلى ما لو کان الکتاب یقدم اللغة 
ففط من خلال مادة واہیة الصلة بالاسلام 
ار مادة اسلامیة مشوھة کما هو الواقم نی 
بعض الکتب الؤلفة فی أمریکا. 
-١‏ ۸ اخخلفیة الثفافیة: 

لا کن فصل اللغة عن تراث المجتمع 


صاحب هذہ اللمة وثقافته, لأن (زاللغة لا 
تتطور نی فراغ. وھي جزہ من ثقاف الشعب 
والوسیلة الرثیسیة التي یتفاہم بھا أفرادہ. ومن 
ھنا کانت اللغة جزعا من الثقافةء کما أُنھا 
الأداۃ التي من خلاا یشم التعبیر عن بقیة 
عناصر الثقافة). 

ومن ھناٴ فان دارس أي لغة أجنبیة لا بد 
ان یواجه صعوبات في دراسته ھا مصدرھا 
اعتبارات ثقافیةء لأنه یواجه ثقافة جدیدة 
خغختلفۂة عن ثقافتہ. وکلما کانت ثقافة 
اللخة ادف سختلفۃ فی مکوناتھا الأساسیة 
وصورھا التفصیلیة عن ثقافة الدارس زادت 
الصعوبات أمامه کما کیفاء لن ((الدارس لا 
یتعلم الثقافة اغدف فی فراع کما کان حاله 
حین تعلم ثقافة قومہ؛ وانما یتعلمھا وھو واقع 
نی کل خطوة تحت تائثیر ال خبرات والمعاني 
والعادات المستمدة من ثقافتہ القومیة6 

فاذا کانت العربية الفصحی مرتطة 
ارتباطا غیر عادي ۔۔۔ بل ومشحونة ۔ بتراث 
الاسلام وثقافت ومفاهیمء فلا ریب أن 
الدارس ا لمسلم سیکون عل قدر من الٔلفة غذہ 
الشثقافة مما ییسر عليه عملیة التعلم خاصة 
حبن تکون عادة الکتاب مشحونة بالمفردات 
والمفاھیم والمضامین الاسلامیة . 
۱١‏ ۹ الخلفیة اللغویة: 

إذا درسنا لغات الدارسین ا لمسلمین من غبر 
الناطقین بالعربیةء لوجدنا أُن الغالبیة العظمی 
منھم تنتمي ا ی مجموعة من اللغات تعرف 
باسم (زاللغات الاسلامیة) مثل: الفارسیة 
والت رکیة والأرد والسواحیلیة وا وسا وا الیزیة 
وغیرھا من لغات آسیا وأفریقیا خاصة. (ھذا 
بالطبع تصنیف ثقاف لا لغوي باللەٹی 
الدقیق)۔ 


(وکل اللغات الرثیسیة التي یتکلمھا 
السلمون فی آسیا وأفریقیا قد اقترضت مفردات 
عربیة لتعبر عن الأفکار الدیئیة والقانویة 
والشقافیة للاسلام) وتصل نسبة 
اللفردات العربیة في بعض ہذہ اللفات ا ی 
اکٹر من ۳۰ ۔- کما فی السواحیلیة علىی 
سبیل ا ال ۔ 

کذلك فان غالبيیة السلمین من غر 
الداطقین بالعربیة یتعلمون الألغباء العربیة 
ومارسون قراءۃ نصوص عربیة ۔۔ کالقرآن 
والحدیث وغیرہما - وإن کانوا لا بعرفون قواعد 
اللخة ولا یفھمون معنی ما یقرأون. وکٹبر منھم 
أیغسا ۔_ قد تعرضت اُذنہ لٛصوات العربیة 
الفصحی من خلال الاستماع إِل القرآن 
الکریم وخطب الجمعة خاصة ٔ عصر 
((الترانزستور) ((والکاسیت ). 

هھذہ الخلفیات اللغویة ۔۔ علىی مستوی 
الأصوات والمفردات فضلا عن امضامین 
الشقافیة التي أشیر الیھا می الفقرة / ١‏ ۸ 
/ ۔۔ نساعد ا ی حد ملموس نی ععلیة تعلمھم 
العر بیة . 

وسن ھنا کان واجبا أُن تؤخذ تلك ا فی 
اللغویة سی الاعتبار عند تالیف کنب لتعلیم 
ہؤلاء وسنشبر ا یل کیفیة تحقیق ذلك فیما بعد. 


العوامل اللغوبة 
٠١ -_۱‏ طبیعۂ اللغة افدف (العربیة) 
من السلم بە ۔۔ عند غیر الکابرین والمغالطین 
أُن العربیة ارتبطت بالقرآن وبالإسلام 
ارتہاطا لا ینفصم وکیف ینفصم وقد وعد 
ا حق سبحانه بذلك إنا نحن نزلنا الذ کر وانا 


۸ 


لہ حافظون) (اخجر ۔- ۹) وحفظ الذکر - 
ولا ریب ۔ے حفظ للعربی وھوھا نراہ حقا 
واقعا حتی هذہ اللحظة. 

وقد کان للقرآن والحدیث النبوي أٹرھا 
الذی لا ینکر ف العربیة عل خغتلف 
المستویات ؛ خاصة علی مستوی السم ومسنوی 
العٹی دالسیمانصيك) والمستوی البلاغي 
دالحمالي)ء وتلك جوانب أساسیة فی تعلیم 
العر بیة لأھلھا أو لغیر الناطقین بھا. 

فاذا اعتمدنا ۔ فی تالیف الکتب التی 
نحن بصددھا ۔۔ علىی ا مصادر الاإسلامیة بشکل 
أساسي _ سواء نی استمداد الفردات اللازمة 
أو النصوص التي نصور بھا ختلف جوائب 
اللغة ۔۔ کان ذلك أعون کثیرا می عملة 
التعلیم الطلوبة لی مختلف مستویاتھا. 

وبعزز هذا أن الفردات الاسلامیة فی 
معجم العربیة ھي اکٹر ا لمفردات اي 
بختلف القاییس: مقیاس الشیی (۰) 
ومقیاس القیمة الثقافیة . 
۱١ -۱‏ العلاقة بن العربیة واللعة / 
اللغات الأم للدارسن, 

سبقفمت الاشارة إلی مجالات التلاقي بین 
العربیة واللغات الاإسلامیة التی یشکل اُبناڑھا 
من المسلمین الأغلبیة العظمی من الراغمین فٴ 
دراسة العربیة (فقرات: -١/‏ ۸ /ء -١/‏ 
۹). وهدہ المجالات ۔_ لغویة أو ثقافیة - 
قشثل عنداصر إیجابیة وعوامل مساعدة اتیسبر 
عملیة تعلیم العربیة للمسلمیٰ ھن ابناء تلك 
اللفات . 

واذا کانت ھناك سلاسل من الکتب التي 
أعدت خاصة لتناسب تعلیم الانجلیزبة 
للطلاب العرب ۔- ولیس بین العربیة؛ 


العربء والانجلیزیة من علاقة تذکں ولا 
نجاوز الطلاب المستھدفون ہھذہ السلاسل 
لیون طالب عل أحسن تقدیر حتی الآان ۔۔ 
لا یجدر بناء والٍمکانیات عتوفرۃ والحمد اللہ 
ا نعد کتبا خاصة للمسلمین الناطقین بکل 
ن اللغات الاسلامیة الکبری ۔۔ کالمالویة 
نی إندوئیسیا ومائیزیا) والبنغالیة والأردو 
موسا والسواحیلیة والفارسیة والترکیة - وھم 
عدون بالملایین؟ وحین تحملت بعض دول 
نلیج النفقات الضخمۂ لاعداد مشروع 
دسفورد لتعلیم الانجلیزیة لابناء تلك الدول 
تھا تخدم الانجلیزیة قبل کل شی ءء أفلیست 
ننا ودینٹا پستحقان مثٹل ھذہ الخدمة؟ 

وسن ا معلوم أُن إعداد کتب موجھة لأ بناء 
ل من تلك اللغات لا یعني فتیا آکٹر من 
دیلات طفیفة يٰ منھج الکتاب ومادته ۔۔ 
ن حیث اللغة والضمون الحضاري ۔- ما 
لام مع بعض العداصر اللغویة والثقافیة 
اصة بکل شعب من تلك الشعوب أھا البناء 
عام للبرنامج -۔ لغة وثقافة ومٹھج تألیف ۔- 
بکون واحدا نی کل تلك الکتب ۔ 


العوامل النعلیمیة والفتیة 

١١ -‏ الوسائل النعلیمیة والتقنیة 
تختلف الوسائل الععلیمیة والتقنیة العي 
ب الاستعانة بھاء سواء نی اعداد الکتاب 
طلوب أو نی عملیة التعلیم نضھا وذلك 
ا لنوع ا مھارات اللغویة ا لمستھدفة والمستوی 
ي یراد للدارسین الوصول الیە لی اجادتھا. 
متلاف درجة الت رکیز علی بعض ا مھارات أو 
خلاف المستوی الذي یراد ایصال الدارسین 
لي کل منھا یرتبط ارتباطا وٹیقا بالعوامل 


الشخصیۃ التي سبق ذکرھاء خاصة الدوافع 
والاھداف والاستعداد, 

ونی رأىي أُنە لا مائع تربویا ۔-ني مجال 
تعلیم اللغات لغیر الناطقین بھا۔۔ من الٹرکیز 
عل بعض ال مھارات اللغویة دون البعض الاآخر 
إذا کانت اهھداف الدارسین أو استعدادتھم 
نقتفی ذلك. فمن تبدید ال جھد والوقت وا ال 
۔.بالنسبة لطرنی العملیة التدریسیة۔ أن آرکز 
عل مہارات أعلم أن ظروف الدارسین أو 
اھدافھم لن تتیح مم الاستفادة منھا في 
الستقبل أوأن ضعف استعداداتھم ۔۔۔بسبب 
السن أو ا خلفیة اللغویة۔ لن تمکنھم من 
احراز تقدم معقول مھما بذل من جھد, 

وبشاء على هذہ الاعتبارات یکن علید 
نوعیة الوسائل والتقنیات التي تستخدم ني 
اعداد الکتاب أو فی عملیة التدریس. من 
امشثلة ذلك انواع التدریبات ومدی الاستعائة 
بالتسجیلات .. 

اعتبار آخر یدبغي التنبيه ال وھو أن 
الکتاب ما دام موجھا للمسلمین ومھتما بتقدیم 
مفاهیم اسلامیة صحیحةء فان اختیار الامثلة 
والنصوص ومواصفات الصور والرسوم المستخدمة 
ي الکتاب سوف تتاثر ولا شك بھذا الاعتبار, 

کكذلك فان نوعیة ومستوی التقنیات 
التعلیمیة ا لتوقع توفرھا نی ا لراکز التي ینتظر 
ان تستخدم الکتاب ا نشود ما تائبر کبیر 
علی طریمَة اعداد الکتاب وعل محتویاتہ من 
الوجهة التربویة التدریسیة, 

کل ھذہ الاعتبارات الخاصة بالوسائل 
جب أن تکون واضحة ومتفقا علیھا قبل تقریر 
الطریقة التي ستتبع نی التدریس وقبل تصمیم 
اه لاعداد الکتاب, 


"0۹ 


۱- ۱۳ کفاءة القاثمین بالتدریس: 

ندریس اللغات لغبر الناطقین بھا أصبح 
تخنصصاء وأصبح من الضروري لکل من یعمل 
فیه ان یکون علل مستوی معین من الوعي 
ببشاکل ھذا امجال ومھارانہ سواء اگتسب 
ذلك عن طریق الدراسة التخصصیة أو عن 
طریق ا لممارسة ا لمشفوعة بارضیة من الدراسات 
اللٍغویة والتربویة العامة, ولکن الواقع القائم 
یشھد بان الظروف لا ثسمح دائما بتوفیر ھذا 
الستوی ا شال من الکفاعة خاصة خارج 
المراکز النتخصصۃ نی ھنم الھنة وما أقل عدد 
العاملین فی هذہ ا مراکز بالقیاس ا ی أعداد 
العاملن ي هذا الجال فٔي مثات ۔-بل 
آلاف۔ ا مدارس وا لراکز وأقسام الجامعات لی 
کافة البلاد الاسلامیة ۔مدنھا وقراھا۔۔ ہل في 
البلاد التي فیھا أقلیات اسلامیة می الشرق وف 
الغرب . 

لکل ہذہ الاعتبارات تتجہ الکتب الؤلفة 
٢ي‏ ھذا الجسال ا ی ان تکون مزودة قدر 
الامکان بالوسائل المساعدة من امثلة لولة 
وتدریبات منوعة وجداول ورسومات وخرائط 
وصوں کما یستعین بسفّھا بلغ الدارس او 
بلغة يتوقع من معرفتھا۔- وبا لمسجلات الصوتیة 
والافلام...الخ. حتی تعوض النقص ا لمحتمل 
۔بل ا لؤکد ف-ي کفامة القائمین بالتدریس 
ولتقوم عند الحاجة بتیسیر مھمة التعلیم الذاتي 
٦‏ حالات عدم وجود مدرسین. 

کكذلك فان معرفة مستوی الکفاعۂ سی عن 
سیقومون بتدریس الکتاب یڈٹر ال حد کبیر نی 
الطریقة الي سیتم بھا التدریس وبالئاليی -ي 
تصمیم الکتاب وطریقة تقدیم الادة الدروسة 
فی 


وباخذ العوامل التعلیمة الفثیة (مادیة _ 
فقرة --١/‏ ۱۲۷| وبشریة- فقرة /١۔۔‏ ۱۳]) 
من مختلف جوانبھا می الاعتبار فائه یتوجب 
علینا ان نقرر منذ البدایة الواقع التعلیمیة 
(امدارس والملعاھد) الي نستھدفھا بالکتب 
الطلوبةء أو الني یکن أُن تستفید بھنم 
الکتب, فبناء علىی حقیقة الواقع کما نتصورہ 
ستحدد بعض مواصفات الکتاب الذي یکون 
مناسبا لذلك اإواقع. 

ومن ال لھم ۔۔-ونحن ندرس کافة العوامل 
السابقة للوقوف على حقیقة الحاجات والظروف 
التي نرید مواجوتھا بالکتب ال مشودة_ ان 
نکون واقعیین نستھدف توصیل ھهذہ اخحدعذ 
اجلیلة ال اکبر عدد ممکن من المسلمیٰ غبر 
الناطقین بالعربیة -علىی اختلاف موفھم 
وامکانباتھم۔ بافل قدر من ا جھد 
والتکالیف وفيی اقل عدة زمنیة؛ بالئسبة ا 
وغم ولو کان ذلك نی مقابل التنازل عن بعض 
(مثالیات ) ا براء والمتخصصین نی مال تعلم 
اللشات لغیر الساطقین بھا. فلان تعلّم الف 
طالب ۔_مثلا۔ مستوی معینا من العربیة ي 
مدة معینة مع قدر من النواضع فی مستوی 
الاداء نی مھارتي ذاالنطق الید) و الطلانة 
ٔي ا حدیث) خیرمن ان نعلم ھهذا الصد ھذا 
المستوی۔۔ مع انقان اکثر للنلق والطلاقة۔ فی 
مدة اطولء أو أن نعلم نصف ھذا العدد من 
الطلاب ذلك المستوی ا حالي ي نفس الدة, 
فالکسب فی مجال العدد ونی عامل الوقت 
۔-وحتی التکالیف۔ أھم من الستوی العالي 
في الانقان, لقد قیل ان سیبویہ سوهھون 
ہو ظل لا یجید تماما نطق حرف فالعین٤.‏ 

كذلك فان تعلم اھم اممھارات اللخوب*“ 


__بالنسبة للمسلمین من غیر الناطقین بالعر بیة 
باقل قدر مکن من التقنیات ا حدیئة الامر 
الذي یعئي توفیرا می ال جھد والوقت وا ال 
ومرونة اکثر تیسر توسیع دائرة الاستفادة بھذہ 
البرامج: فو أول وأقرب ال تحقیق الاھداف 
الٹي نتطلع الیھا من وراء هذا اللقاء. وھذا 
الاعتبار سیظھر اثرہ ولا شك نی تصمیم واعداد 
الکتاب المطلوب ۔ ۱ 


متطلبات ھا قبل ‌التألیف 


٢۔ ١‏ رعایة لکافة العوامل والاعتبارات التي 
سق بیانھاء تحتاج ا ی توفبر جموعة من 
الامکانیات ال مساعدة فی عملیة تألیف کتب 
مناسبة لتحقیق الاھداف الرجوۃ. وھي ني 
جلتہا تمتاج ال بحوث ودراسات رما کان 
بعضھا قد تم بالفعل ولا زال الباقي نی حاجة 
ال ان یتم , 
٢ -۲‏ قوائم الشیوغ والمفردات 

نحتاج - نی اطار الاھداف والأ ولویات 
القترحة ف"ي ھذا ابحث۔ ا ی توفر الدراسات 
والقوائم التالیة : 
١‏ - دراسة احصائیة لأشیع (االوحدات 
الوظیفیة) في الٹحو المربي معتمدة عل 
نصوص من القرآن والسنة والکتابات الترائیة 
والکتابات الدیئثة. )٦(_‏ 
"- قائمة شیوع لفردات القرآن الکریم. 
٣‏ قائمة شیوع لمفردات احدی جموعات 
الحدیث النبوي الشاملة والصحیحةء مثل: 

- اللؤلؤ والمرجان فیما اتفق عليه 
الیخان, 

صحیح البخاري أو صحیح مسلم أو 
کلیھما۔ 


ریاض الصا ین أو منھاج الصالحین. 
٤‏ ۔۔ فائمة شیوع للمصطلحات الاساسیة لی 
أحد کتب الفقہ الاسلامي غیر اللذھبي؛ مثل: 

کتاب (زبہدایة الجتھد وٹھایة ا لقتصدء 
لابن رشد, 

۔_ لافقه السنه) سید ساہقی. 
٥‏ _- قائمة شیوع عامة للغة العربیة. (أفضل 
الوجحود حالیاء قائمة د داود عطیة عبدھ. 
-٦‏ قوائم بالمفردات العربیة في کل من 
اللغات الاسلامیة الکبری: 
الاندونیسیة -۔ ا الیزیة ۔۔ والاردو والیبنغالیة - 
والسواحیلیة وا غوسا والفارسیة والترکیة ...الخ. 


-٢۲‏ ۳ مراکز ومواقع نعلیم العریة ابر 
الناطقن بھا فی العالم الاسلامي: 

نحتاج ا ی معرفة ما یأتي: 

-١‏ المراکز اللتشخصصة نی تعلیم العربیة 
لغبر الناطقین بھاء من حیث: 

ا __ عددھا ومواقعھا۔ 

ب ۔۔ متوسط أعداد الطلاب التي یکن لکل 
استیعابھا ٠‏ 

ج ۔ الکفاءات البشریة عددا ومستوی. 

د _ التجھیزات التعلیمة ا لتوفرة. 

-٢‏ ا لمراکز غبر التخصصة (ولکٹھا تقرع 
۔_أو یکن ان تقوم بتعلیم العربیة لغیر 
الناطقین بھا.)ء من حیث: 

آے الاعداد وا لواقع . 

ب - الامکانیات الشریة وا مادیة. 

ج ۔۔ إمکانیات الاستیعاب , 

دے الستوی الذي یکن أن تصل الیە فی 
تدریس العربیة. 

ھ ۔۔ الاحتیاجات اللازمة لتمکیٹھا من القیام 


بھذا الواجب . 
-_-٢‏ ؛ إحصائیات بشریة؛ تبین: 

أ __ حجم الاقبال الواقعی على دراسة العربیة: 
(ستوسط أعداد الدارسین القیدین بالفعل في 
ختلف الراکز التخصصة وغبر ا متخصصة) 

ب ۔ حجم الاقبال التوقع لو توفرت 

امکائیات استیعاب اکبر. (استطلاع رغبة) 
ج‌ _ الدوافع والاھداف والمجالات المتعلقة 
بگل من النوعیتین ب (أ) و (ب) 

ومکن الوصول ال الطلوب فی کل من أء 
ب ج؛ عن طریق ذزاستبانة) لتحمیل 
العلومات المطلوبة نی کل وتوزع عل الاجھزة 
والملؤسسات التعلیمیة فی البلاد الاسلامیة 
لنستوفی وتحلل نی کل موقع ثم ترسل النتائج . 
واغیثات ال معدیة بالشعوب الاسلامیة ۔-مثل 
رابلة العالم الاسلامی والندوۃ العا لیة للشباب 
السلم۔- یکن أن تؤدي دورا مساعدا نيی ھذا 
الامر, 


تالیف ام انتقاء؟ 

۱ ۳٣ 
انطلانفا من الامداف والاعتبارات التي‎ 
سبق بیاٹھا استطیع ان افول مطمثتا ان‎ 
العالیف هو الوضع الامٹل _ او القبوں۔۔‎ 
لتحقیق تلك الاھداف. فلست اعرف .-علىی‎ 
حد علعمي۔۔۔ کتاہا مؤلفا ِکن ان یکوٹ مناسبا‎ 

ووافیا بالاھداف الحندة ھناہ: 

() فبعضها الف اساسا لفبر السلمین؛ فلا 
یصلح ما نحن فيه (مثل کتاب جامعة 
میشیجان بستو ییە الابتدائی وا لتوصط). 

(ب) وبعضھا ألف من منطلق یختلف عن 


"۹َ٠ك‎ 


النطلق القترح ھناء فقد ألف لتوعیة خاصة 
من الدارسن ولظروف تعلیمیة حددة. وھذا 
یکن آن بستفاد بە فی مثل الأحوال اائی 
ارتمہط اعدادہ بھا . ولست اظن ان مثل تلك 
الاحوال واردة أو ذات احیة کبیرة في ا لمجال 
الذي نحن بصددہ. من ذلك: ۱ 
١‏ متٹھج فی تعلیم اللغة العربیة د. داود 
عطیة عبدہ, بہروت: .۱۹٦٦‏ (مقدمة + ٢ج)‏ 
(یرکز علی احتیاجات الدبلوماسیین وأشباھھم) 
-٢‏ العربیة بالرادیو, وزارة اللقافف مصر 
(۰ج) 
٣‏ تعلم العر بیة. وزارة الارشاد (مصر 
)۹٢‏ 
(ج)وبعضھا الف من منطلق قریب ما نحن 
فيهء وان کان قد اعد لتعلیم البالغن 
وللاستخدام 1 امعاھد ا اتخصصة لی بعض 
ابلاد العربیةء من ذلك: 
١‏ طریقة جدیدۃ نی تعلیم العربیة. حمد 
امن الصري (د.) (بیروتء ۷۳- ۱۹۷) 
٤ج‏ (ھذا الکتاب اقرب ا ی مرحلة الاطفال 
دون البلوغ). 
٢‏ کتاب بمعھد 
الریاض. 
۴۔ کتاب وزارة التربیة دولة قطر, 
٤‏ _۔ کتاب معھد بورقیبة لی توٹس . 
ولعلی سمعت ان ثمة کتبا اخعری من ھذا 
القبیلء وان کنت لم اطلع علىی شيء منھا. 
ولصاحب ھذا البحث او (لم تکتمل 
بعد) صممت اساسا للمسلمین غیر الناطقین 
بالعربیء وصیر مٹھا المزہ الاول (مقدمة فی 
الاصوات والکتابة) (الکویت ۱۹۸۰)؛ 
وا جزہ الثاني تحت الطبع. وھی عاولة فھا 


اللفة العربية جا 


بصور نظرا لاتھا الاول بالنسبة للمؤلف ولأنہ 
انفرد بالقیام بھاء وان کان قد حاول جھدہ 
ان قق بھا الاھداف وقد صدر الجزہ الاول 
موجھا للمسلمین الناطقین بالانجلیزیةء ثم نقل 
حتی الان ۔- ال الایطالیة والیونمسلافیة 
والایلائدیة والیور با . 
٢ ٣‏ فٴ ھذہ المرحلة یکن الاستعانة 
بالشوفر من هذہ الکتب نی اطار ا لمجال الذي 
وضع ہ حتی یتم تألیف الکتب ا ناسبة طبقا 
للاھداف الوضوعة . 

والمجال ۔۔على اي حال- واسع وفقبر 
بحییث ان کل جھد ۔۔مھما یکن نصیبه من 
سعة الافق أو ضيقة من الکمال أو القصور۔۔۔ 
سوف یعین علل سد ثشغرة موجودۃ ما دام لا 
بتضمن ھا بنقض شیٹا من الاھداف الاساسیة 
لتي نتطلع ال تحقیتھا۔ 

تک امت 
خطة العمل 

|/! - ۱/ افیکل العام: 

فی ھذا الاطار الذي اتضحت حدودہ ني 
الصمفحات السابقة من حیث الآ؟ھداف العامة 
وا خاصة وظروف الدارسین وا جھات العیة 
بتعلیم ھنہ اللغة غم والامکانیات الواقعیةء 
آنطلع ۔۔۔نی نغاؤل۔۔ إلی اعتماد خطة شاملة 
ذات شعب ومراحل بحیث تستوعب الجوانب 
الرَحبة للقَضٰيیة الطروحة وتضع لکل منھا ما 
بناسبہ من کتب . 

وبعد استیفاء الدراسات الیدائیة وتوفبر 
الدراسات التمھیدیة القترحة (القسم الژاني: 
فقرات /٢۔۔‏ ۲/-/٢۔٦/)‏ أتصور أن یکون 
لمیکل العام للخطة ا مقترحة على النحو التالی 


/4-۔۷/ کتب تعلیم امھارات اللغویة: 


ا سلسلۃة من الکتب المتدرحة مناسبة 
للمستوی الاول من العمر (٦۔‏ ۱۸). 

ب ۔۔ سلسلۂۃ من الکتب المتدرجة للکبار 
).۰٠۰--۱۸(‏ 

/--۳/ کتب القراءة والنصوص: 

ا سلسلة متدرحة وستکاملة من الکتب 
والقراعة تکون متوازنة ۔۔من حیث عدد ونوعیة 
المفردادت والمستوی اللغوي وا مضمون۔۔ مع 
سلسلتي تعلیم ا مھارات اللغویة فتکون بذلك 
مکملة ورافدة ما. 

ب ۔۔ سلسلۂ منتدرجحة وستکاملة من کتب 
ملائمة وتارۃ من القرآن والسنة وا خطب 
والرسائل والحکم والاعثال والشعر. 

ج سے سلسلۂة قعمص متدرجة تضم بعض 
قصص القرآن والنة وقصصا أمینة عن تاریخ 
السلمین قدیا وحدیٹا. وھذہ القصص اما ان 
تؤلف طبقا للمواصفات المتفق علیھا لنة 
ومضموناء واما ان تختار من ا لتوفر فی السوق 
2 ادخال التعدیلات ا كاسبة علیھا۔ 

د- معجم حدیث للصغار وا مبتدئن؛ مصور 
وشنائي اللغة (عربي ۔. سواحیلی؛ سواحیلي ۔۔ 
عربي...الخ) بحیث پشتمل ۔۔على الاقل- 
عل جموعة الفردات والتعبیرات الاصطلاحیة 
الضمنۂ في کتب ہنذہ الرحلة (ئی الله وی 
القراعة والنصوص والقصص ). 

ھ ‏ معجم حدیث للکبار احادي اللفة 
(عربي ۔ عربي) ومصور ویضم مفردات 
معجم الاطفال مضافا الیھا ما تشتمل عليه 
کتب ھذہ الرحلۂ الشائیة من مفردات وما 
یتوقع أُن یحتاجء الدارسن الذي انتھی من 


بی 


دراسة ا مرحلة الثانیة خلال قراءانہ اخرة. 


/٤--1|‏ کتب اضافیة للتعریف بالاسلام 
والسلمین 
١۔-‏ تعریف شامل وخصر بالاسلام اھدافہ 
ومصادرہ ومکوناته (عقیدة وشریعة) و بعلوم 
الاسلام ومنجزانہ ا حضاریة ودورہ الستقبل . 
۲ _ مسح ختصر التاریخ الاسلامي العام (من 
عصر البعثة حتی الوقت الحاضر) 
٣‏ ۔۔ تعریف بالعالم الاسلامي العاصر ۔-ني 
اختصار۔۔ معلومات متکاملة عن کل قطر 
اسلامي وعن الاقلیات الاسلامیة نی البلاد غبر 
الاسلامیےة 

٤‏ ۔۔ اأطلس عربي للعالم الاسلامي. 

قد تبدو مجموعة الکتب الاضافیة لي ھذہ 
الفقرة واھیة الصل وضوع تعلیم العربیة لغبر 
الناطقین بھاء لکنتا حین نأخذ نی الاعتبار 
واقع اللسلمین غیر الداطفین بالعربیة ومدی 
حاجتھم ۔۔بعد أُن عرفوا العربیة- ا ی العمق 
الشقافی العربي الاسلامي (سھلا ومناسبا 
لستواہم اللغوي ونی متناول أیدیھم) لانضحت 
لنا أصية ھذه الجموعة من الکتب مساعدة 
ھؤلاء الذین سوف نعلمھم العر بیة علی ان 
یتابموا السیرة بفضل ھذہ الکتب الدخلیة التي 
تعبر بھم فی یسر ا ی حقل الثقافة العریة 
الاسلامیة وتراٹھا اممتد عبر القرون؛ فلیس من 
السھل علىی من درس العربیة عدة سنوات من 
خلال نصوص مبسطۂ أُن ینتقل منھا مباشرۃ 
اپی الکتب ا موفرة والموجھة ا ی اھل اللغة من 
العرب . ومن المعلوم لکل مھتم جال تعلیم 
اللغات لفبر الناطقین بھا مدی عنایة اھل تلك 
اللغات بخوفبر زاد ضخم ومتٹنوع من ائواد 


۱۷ 


القرالية لکل السعویات والأعمار 
والاهتمامات ۔ 

ومن ھنا فان ھذہ الکتب الاضافیة تقع لی 
الرحلة الاخیرة بعد الانتھاء بتوفیق اللہ من 
انجاز الکتب ا مطلوبة لعملیة التعلیم ذاتھا 
والکتب الاخری ا مساعدة ا ئرتبطة بھا ارتباطا 


مباشراء 
خطوط تفصیلیة 
أولا: کنب تعلیم المھارات اللغویة 


١ /٥-/‏ - الأھداف والملضمون الفکری 
ونوعیة المفردات: سبق بیان ذلك۔ 
تقدیم المفردات: 
ا أٹیم امفردات نی القرآن والسنة . 
یے اٹیع المفردات نی اللغة العربیة, 
ج ۔۔ الحسوس قبل ال جرد والسلیم قبل العتل 
(خاصة نی مرحلة صغار السن) 
ذ ہہ ربط عذدد المفردات ق کل درس بطاقة 
الاستیعاب و بالساعات الدراسيیة . 
ھہ السیطرة علىی دخول المفردات بحیث تفسر 
کل مفردة عند أول مرة ترد فیھا وان نوز 
للدارسین وسیلة سھلة لیعرف بھا أین وردت 
اللفة أول عرة لیقف على شرحھا۔ 

(قائمة بالمفردات نی آخر کل جزہ مع 
الاحالة ا ی الصفحة). 
و یراعی معدل تکرار المفردات بحیث لا 
تھمل بعض المفردات بعد ورودھا أول مرة فلا 
تلبت فی ذھن الدارس ۔ 
زا تعطی الملفردات الأساسية من حیث 
الضمون الثقانی عنایة اکثر من حیث التکرار. 


/؛-٦/‏ ۳ - تقدیم القواعد (ہستویاتھا 
الختلفة)! 


آے- التدرج من السھل ال الُصعب ومن 

امالوف ای غیر ا مالوف. 

ب _ التدرج من الیسیط ای ا مرکب۔ 

ج -_ التدرج من الاکثر شیوعا ال الأقل 

٠ شیوعا.‎ 

د _ البدہ بالقیاسي وتأخیر الشواذ , 

ھ ۔ الوضوح فی وصف العواعد واستخلال 

کل الامکانیات لتحقیق ذلك من أمثلة 

وحداول ومقارنات ...الخ . 

و۔۔۔ تعرض القاعدة من خلال جل أو نص. 

ز_ یبسبق استنباط صیغة القاعدة عدد من 

ا جمل التي تبرز هذہ القاعدة بشکل واضح 

بستطیع الدارس معہ ان یتوصل الیھا بنفسہء 

أو عل الأقل ان یتھیأ لذلك. 

ج ‏ بستغدي عن الشرح بلغة أجنبیة طالا 

کان من المکن تحقیق الوضوح بالوسائل 

الآخری مع استخدام اللغة اغدف. 

ط ۔ بتجنب استخدام مصطلحات نحویة 

اجنبیة أو تقدیم بعض الظواھر من خلال 

منھج لا بتلاءم مع النظام اللغوي للعربیة, 
)۷( 

ي ۔ تقدیم القواعد لي کل درس واحدۂ 

واحدقء وتتبع کل قاعبة بالتمارین التي 

تخمدمھا وتربطھا با سبق من قواعد ذات علاقة 

بھا. 

ك - استحسن أن یضم مجموعة القواعد التي 

نقدم نی کل درس قسم خاص بھا یأتي ایا 

لص وا جمل التي تمھد لعرض علہ القواعد, 

لا - بعد تکامل مجموعة من القواعد التي بیٹھا 

جائع - کالضمائر أو النواسخ أو الني أو 


الاستغھام مثلا۔ یستحسن أن تعرض مرکزة 
"ي اطار واحد لتظھر العلاقة واضحة بیٹھاء عل 
أن یشار الی موقع کل من جزثیات الباب من 
الدروس السابقة. 

م - لا تعرض القواعد بالشکل الذي یعطي 
الدارس انطباعا اُنھا ھی المدف من دراسة 
اللةء وکذلك لا تقلل من دور القواعد کما 
فعلت بعض الکتب بحجة الترکیز عل 
الھارات او المواقف (کتاب معھد بورقیبة 
مثلا) 

ن ۔_ ہمداك اقتراح للدراسة یذھب ا ی انہ من 
المکن ان تفصل القواعد مع تدرییاتھا نی 
کتاب مستقلء _کما تفصل نصوص وتدریبات 
القراعة الموازیة للقواعد قٍ کتاب آخر. وھذا 
التصمیم یتیح للدارس أن یرکز علىی القواعد 
متتابعة ۔۔ کما هو شأن کتب النحو العربي 
الي ربت کل الاجیال العربیة وفرسان البیان 
فيٍ کل العصور. کما یتیح ھذا للدارس ان 
یتابع القراعة می ا لحمل والتصوص الندرجة 
واممثٹلۂة ۔-بالتوازي- للقواعد الواردۃ في 
الکتاب الآخر, 


٤ /۷-٢/‏ ۔ نصوص القراءة (الصاحبة 
للقواعد) : 

أ _ الاستکثار من ا ادة القراثیة 

ب ۔۔ تخویع ا مادة القرائیة (کلمات. جمل. 
قطع متفاونة الطول حسب الستوی۔ حوار. 
قطع ونصوص مقتبسة من القرآن والسنة .وتراٹ 
الع بیة الضخم). 

ج تدرج ا مادة القرائیة ۔۔۔ کَمَاآ وستوی ۔ 
عبت خال :الدازین, 

دے تنویع الضمون من حیث: الحلیة 
والعامیة القیمة الحضاری علاقة الضموث 


بی 


بامغدف العام للبرنامج وبالاھداف ال حخاصۂ 
للدارسین . 
ھ ۔ مراعات الامانة والفائدة فیما یتعلق 
بالضامن التی تشتمل علیھا ا ادة القرائیة 
خاصة فیما یتعلق منھا بالاسلام. 
٥ /۸-/|‏ ا وسائل تنمیة المھارات: 
أ .۔ تدریبات للاستماع واللطق والفھم والتعبیر 
الشفوي . 
ب ۔۔ تدذریبات متدرجة عل فھم الکتوب 
وعلى التعیر الکتابي: وضع کلمات نی مکانھا 
الصحیح الاکمال بکلمات مناسبة طلب 
إجابة / صیاغة اُسئلة, ترتیب کلمات كی 
مل ترتیب جل لتکوین فقرة, ترتیب 
فقرات وضع عثٹاوین لفقرات أو نص, 
نلخیص ؛ص, اعادة صیاغة نص . التعہبر ا حر 
من فکرۃ واحدۂ. موضوعات تعبیر مرکبة. الرد 
علی رسالء. انشاء رسالة. کتابة مقال.. 

ومن الفید ئٔيٴ تنمیة ا مھارات اللْویة 
المختلفة ان یکون التدریس بطریقة (االوحدة) 
بحیث یکون النص الواحد ورا لتدریس جیع 
اللھارات ما کان منھا وسائل ۔۔ کالقواعد 
مس عویاتھا ا لختلفة۔ أو غایات اَی حد ذاتھا 
کالفھم والتعییر بنوعیة وما هو خارج عن 
ال نطاق اللعوي کالاتحجاھات السلوکیۂ 
وا)۔علومات العامة وغیرھاء وتلك الطریقة هي 
ما کان یستخدمہ القدماء من سلفتا فی 
ندریەھم للعربیة (۸) 

ولا شك ان اعتماد الطریقَة السابقة 
سیتطلب منھجا خاصا نی تصمیم وتتفیڈ 
ٹ,وس الکتاب , 
٦ /۹-/‏ - وسائل توضیحیة: 
ٰ 


رسوع؛ حعصداول خرائط: صوں 


تھی 


مناظر.. .الخ 

ب ۔_ استخدام لغة وسیطة عند الضرور), 
خاصة اذا کان من ا لتوقع ان یستخدم الکتاب 
بدون معلم . 

ج _ استخدام (الکتابة الصوتیة) لتصویر 
النطق اذا کان ثمة حاجة کما يی (بٹ). 


/۔-۱۰/ ۷ -اخراج الکتاب 

أ - التعشکیل الکامل أو ا جزثي لللصوص 
والامثله والتمارین . 

ب _ اخراج النص من حیث بنط الطباعة 
وقیاس ا لمسافات بین الأسطر, 

ج -- اخخراج الصفحات وتحدید ابعادھا 
وھوامٹھا۔ 

د۵ عمل معجم الفبائي سھل الداخل 
للمفرادات ال جدیدة ف۴ي کل جزےء. ون الاجزاء 
التي تقدمتهہ . 

/٢۔-۱۱۹/‏ انیا: کتب القراعة 

ا تعد لعکون رافدا لکتب تعلیم ا مھارات 
اللخویة من حیث تثبیت الفردات ونٹمیتھاء 
وانضاج مھارات فھم اللکتوب وتحسین الاداء 
-ي القراعة من حیث صحة النطق والطلا 
والسرعة مع الفھم وذلك نی جو غیر مرتبط 
بتدرپس القواعد. 

ب ۔۔ تغطية المجالات الحضاریة الني یراد 
تزوید الدارس معلومات متکاملة عنھا ما لا 
یتیسر تحقیقه لی کتاب ا ھارات اللغویة. 

چ ‏ یراعی التدرج من حیث حجم التں 
وعدد المفردات ال دید فیه ومن حیث ترابط 
امضامین الفکریة خاصة تلك التي نتعلق 
بالاسلامء کل ذُلك می حدود ما یسمح بہ سن 
الدارس وحصیلتہ من ا لمعرفة باللة ووقت 
الدرس . 


د _ یراعی تحقیق اکبر قدر مکن من الترابط 
بن ما یدرسه الطالب في کتب ا مھارات 
اللغویة وما یقرأہ فی کتب القراءة. 

ھ _ یراعی الننویع فی ا لختارات القرائیة من 
وجوہ کثیرۃ تحقیقا لعاملی التکامل والتشویق. 
و پبئی النص _أویقسم_ على فقرات 
تدور کل منھا حول فکرة واضحة ووثیقة 
الصلة یا قبلھا وما بعدھا۔ 

ز۔یصاحب التص شرح واضح للمفردات 
الحدیدة, 

ح ۔ یتبع النص أسئثلة یتاکد بھا من فھم 
الدارس للنص: مضمونه ومراميه. 

ط ےہ تسٹٹثار من خلال بعض الاسئلة 
۔۔ وبطریقة وظیفیة۔۔۔ بعض ١خوانب‏ الاسلوبیة 
الناسبة ما لا تسمح باارته کتب امھارات . 
ي _ تشکل النصوص تشکیلا کاملا فی 
مرحلة الصغار وجزئیا نی مرحله الکبار. 


٢|‏ ۔۔ ۱۲/ الٹا: کتب النصوص 
- تضم محتارات جیدة لغة ومضموناء وببیدة 
ای حد کببر عن الطابع ا محلی ومثلة جوانب 
الاسلام وترالہ . 
ب ۔۔ تکون اللختارات قصیرة بشکل یسمح 
باستعماا للحفظ والتسمیع. (والحفظ 
والتسمیع مستخدم نی أحدث طرق تدریس 
اللفات لغبر الناطقینء کما فی مشروع اکسفورد 
للغة الائجلیزیةء ولكتي أراہ مفقودا فی کتب 
تعلیم العربیة لغیر الناطقین بھا. ونلك -ني 
رأي۔ نقطة ضعف بیجب أن نعالجھا.) 

وخیر ما کن الترکیز علیہ لی الحفظ: 
القرآن والسنة والشعر. 
ج ۔ تصاحب گل نص عوامل التوضیح 
الذکورة نی (ز حء ط) بالئسبة لکتب 


القراءة (الفقرة السابقة). ولکن بشکل خفف 
جدا لتعطي فرصة للترکیز علل اخفظ 
والاسترجاع تدمیةً للمھارات الادائیة (النطق 
والطلاقة والتلفایة). 

ق اج تشکل جیع النتصوص تشکیلا ٹاماء 
/۔۱۴/ رابعا: القصص 

راجع فقرة /:--۳/ بند (ج) 

/۱١-1/‏ خاسا: المعاجم 

ا راجع فقرة /٤۔۔۳/‏ بندي (د ہ). 

ب _ یرتب العجمان ترقیا ألھائیاً بحیٹ تکون 
المداخل الاساسیة فيه هي (رالاصول الجردہ) 
(الحذور الثلاثیة والر باعیة). 

ج ۔ تدرج ((مداخل احالیة) حسب لاصیغة 
الکلمة) لتعین الدارس علىی الاہتداء ال ی الوقع 
الصحیح للکلمة الطلوبة حسب نظام التجرید. 
د _۔ تضبط صیغ الکلمات بالشکل التام وقیز 
فی الطباعة, 

ھ ۔ یذکر کل ما یعني الدارس و یعینہ علىی 
تحدید صیغة الکلمة ووظیفتھا ومعناھا خاصة 
فی معجم الکباں وذلك مثل الخصائص 
التالیه : 

_١‏ العدد: الفرد / جم نکسپر 

-٢‏ النوع: مذکر ومؤنث 

۳ الصیغف: اسم فٛاعل. اسم مفعول. صفة 
مشبیة. مصدر, اسم جامد. ظرف زمان أو 
مکان. اسم عرة / ھیشة. اسم آلة, اسم 
صوت, اسم فعل. اسم, ضمیر أداة(حرف) 
مع الوظیفغۂ (جں نصبء استفھام شرط: 
نداء ...الخ) 

٤‏ _ ا لحالة الاصطلاحیة: مصطلح علمي ني 
مجحال معین: (العقیدة. الفقه,. تصوف. لغة. 
علوم بحتة...الخ) 


بٍِّٗٔ9۹ 


. ۔ الاستعمال: مجازي‎ ٥ 

٦‏ الاصل غی العربي: یونائي. لاتیني. 
فارسي. ھندي . انجلیزي ...الخ) 

وبعدا۔. 

فہذا ما یسرہ اللہ لی, أدعوہ ۔ سبحانہ۔۔ 
ان یبعلہ خالصا لوجهه الکریم وأن ینغع با قد 
یکون فیه من خیر, فان أصبت فمن ربي وان 
أعطات غمن ئفسي ومن الشیطان. 
(دوما نوفیفي الا باللہ عليه توکلت واليه 
انیب 
ا موامش 

.)١(‏ (ء) د. عبدالعزیز الدوري. الاسلام 
وانششار اللغة العربیة والتعریب . بحیث قدم 
ال ندوۃ مرکز دراسات الوحدۃة العربیة عن 
ف(القومیة العربیة والاسلام) (٢٦۔. /۱٢/۲۳‏ 
۰ء بحوث ومناقشات الندوة. 
ط/۔ ۱۹۸۱ صص ٦٦۔۹۹‏ وما دار من 
تعقیبات ومناقشات صص ۹۱۔ ۱۰۹. 

د رسعمد عبدالفتاح عاشور, الاسلام 
والتعرییب. عملة عالم الفکر. (الکویت) 
مسج ۱۰ ع٢‏ ۱۹۷۹.۷. صص 
۱ ۱۹ء 

(م) عل اخدیدي (د.) مشکلة تعلیم الم 
العربیة لغبر العرب (القافرة دار الکاتب 
ال بيء )۱۹٦١‏ ص۳. 

مازن ال مبارك (د.) نحو وعي لغوي (دمشق, 
۹۰- ۱۹۷۰) ص ۱٤١‏ 

())۔ عازن ا مبارك (د.) ا مصدر السابق ص 


۱٢١ - ۱‏ 
(و)- )4۹ من ال ٠٠١‏ کلمة الاکٹر شیوعا 


(ني ال ٠٠٠٣‏ کلمة الاکثر شیرعا ني اللغة 
العربیة) هي مفردات قرآنیة طبقا لا ؟ 


۹۷۸ 


داود عطية عبده (د.) الفردات الشائعة ق 
اللخة العربیة (جامعة الریاضء معھد اللفة 
العربیۓ4؛ ۱۳۹۹ ھ--۱۹۷۹م) صص 
.۲٢٢ ١‏ ھذا على الرغم من ان هن 
المفردات استمدت من الصحف الیومیة وکتب 
القراعة العربیة للمرحله الابتدائیة ومن کتب 
عربیة مصریة تخطي أربعة عشر الا ثقافیا 
غتلغا کان الدین الاسلامي أحدھا. (الصدر 
السابق صص: ب۔-چج) 
(ہ) - اطلعت على دراسة استطلاعیة تحیلیة 
من ہذا النوع للدکتور محمد علىی الخولی قدمت 
ای (دالدوۃ العا میة الأٔ وی لتعلیم العربیة لغبر 
الناطقین بھا) (۱۳۹۸۔-۱۹۷۸) (معھد اللغة 
العربی جامعة الریاض) ۳٣‏ ص٠.‏ 


(۷)- کاستخدام کتاب ((جامعة میشیحان) 


حروف .5۸612 کمیزان لصیغ الافعال والاسماء 
بدلا من صییغة (افعل ) المستعملة فی الصرف 
العربي. وكکذلك استعمال املصطلحات 
اللانینیه 'الدالة علی صیغ الفعل وحالاتہ وعل 
حالات اعراب الاسماء من نحو: 
میلو 0881۷۴اآ ٤١,‏ 01151۷ا53۱0, 1818٦۷٤‏ 
مر 5911۷۴,)9611111۷6ن0ا۸۸۲, 10٥19311۷۰‏ 
(۸)- داود عبده (د.) نحوتعلیم اللغة 
العربية وظیفیا (الکویت؛ ۱۹۷۹) 
صص/۷۰۱۔- ۷۳۴. 
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تظویزُ الأعَمَال الصَفّة 


با بتفق والشریعة الاسلامیة 
للا کور سای حسن حود 


د۵ . رفیق امصري 
اٹرکر العالمي لأحاث الاقنصاد الاسلامی 
-۔ حامعة اللك عبد العرپر ۔- جدة 


کشف الغطاء عن 
دبیع ا مرابحة للآمر بالشراء> 


مقدمة 


لسلم الصادق الباحث عن ال حقیقة لا 
لنقد بل یسعی إل ی سماعہ آکثر من 
ل سماع عبارات الاطراء والمجاملة 
.. آما الڈي یتخذ من الدین مطیة إلل 
فھو الذي بخاف النقد, لأنہ لا یحث 
یمة ولا عن شریع بل یبحث عن 
لدئیویة وزیادة تروته ودخلہ وجاھہ 
عند أھل الدنیا الععلقن بھا 
, بعرضھا ومتاعھاء وأحسن احوالہ أنہ 
عل حرف؛ فان آصابهہ خیر اطمأن 
اعرض وصدف, وعاند وکابں وقحل 

إِن ثل ھذا السلوك حیال الحق فو 
سح عل تواري المنافع خلف مظاہر 


إِن مسیرة المصارف الاسلامیة أحوج ا ی 
ھؤزلاء النَمَاد الصادقین مھا ا یل اولئکم 
التسلقین والمنتفعین, ولو تزیّوا بزي الدینء 
وصلواء وصاعواء وحجواء واعتمرواء وذ کروا 
اللہ کٹیرا وسبحوہ أمام الناس . 

لقد کان عمر بن ا خطاب رضی اللہ عله 
یتوجہ ا ی الناس قاثلا غم بتلھوف: د(اأنشد کم 
الله لا یعلم أحد عني عیبا الا عابہ6 (سیرةۃ 
عمر ص۱۳۳). ولا يَمرِىك كثرۂ ا لتواطشین عل 
الباطلء فان أنباعہ کئیرونء لان النار حقّت 
بالشھوات وا جنة بالمکارہ. ومعلوم لدی 
العلماء الحققین آألہ ولا رك حقٗ لانفراد 
قالل ولا یؤخذ باطلٌ لکٹرة اقله> وسلوم 
دائما أن القد (أو الأمر بالمعروف والٹھي 
عن المنکں إغا هو طریق ال تاعب ولافتقاں 
وأن ا لمداہنة طریق الفرفشة والثراء, 


۱۷۶۴۹ 


کاااسکناوااکادت جواہ مک۳وجسجووہحجہمجہ جو سجیز.-.توا:ہجژد حندککونو وہ -وہحھاکمکنزہحرُمجےو .وہ مد ہےہے۔ ےد ید سے ۰>- .ہعتم جچ ۔-د لیخ ۴د ل3 جروجد.۔. جد* تہ ہد .اج سب چو .ہد ھت ر3 7[ ہت 7ل تک 7 9 ا 7[ جا ۱:ج ٣۳٣: [٣ ٣×‏ 77ت 7 تج بے ہو :ےج جو بت 


وسن ھذا ا حطلق حرصت الوسوعة العلمیة 
والعملیة السنوك الاسلامیة على دعوة ٭ أھل 
الذکر والفضل والتخصص >) للحث المستمر في 
توفیق ال وضاع الاقتصادیة للمسلمین مع شرع 
اللہ ا خنیف (انظر الوسوعة الجزہ الشرعي؛ 
ص٥١٥).‏ 

واسھاعاً می یبعض اواجب؛ قمت بھذہ 
الدراسة النقدیة. 
بیع المرابحة للآمر بالشراہ کما هو عند 
الد کتور ود 

بقول الد کتور جود فی أطروحتہ ×نطویر 
الاعمال الملصرفیة با یتفق والشریعة 
الاسلاعيۂ) الطبعة الثائیة المعادفء 
٢۴٣٥ھ۱۹۸۲مء‏ ص٤٤٣:‏ 

دیقم أصل ھذہ السألة عل اواقع الذي 
نعیشەو وذلك من ناحیة الرغبة نی ا خصول عل 
بعض الاحتیاجات قبل توفر اٹمن المطلوبء 
سواء کانت تك الاحتیاجات مطلوبة 
للاستعمال الشخصي أو ا لنزلي (. کالسیارة 
الخاصة أو جھاز التلفزیون)ء أو کانت لازمة 
للاستعمال ا مهني (کاجھزۃ الأشعة للطبیب 
مثلا). 

و یتابع مي الصفحة ۳۲) قولہ: 

(ونخسپر ذلك أن مثٹل ھذا الراغفبء 
(الطبیب الذي یرید شراء أجھزۃ طیة لعیادنہ 
ال حدیدة مثلا) یتقدم إل ااصرف طالا منەه 
شراء الأجھزة المطلوبة بالوصف الذي بجددہ 
الطبیب؛ وعل أساس الوعد منہ بشراء تلك 
الأجہزۂ اللازمہً لہ فعلا مرابحة (بالنسبة التي 
یتفق علیھا ×٢‏ أو ٣‏ مثلا) حیث یداع 
الشمن مقسطا حسب |مکانیاتہ التي یساعدہ 


"۰ 


عليها دخلہ. فھذہ العملیة عملیة مرگبة من 
وعد بالشراء وبیع با مرابحة4. 

ویقول سی حاثیة الصفحة نسھا: 

د(دکان ھذا ما راہ فضیلة الشیخغ نوج 
السٹھوري ۔_ حفظہ اللہ۔_ عند عرض ا سأ 
علی فضیته. 

ونی الصفحة ٣٤۳٤‏ : 

((وقد کانت ھہذہ الصورۃ من صور الوساطة 
التي یستطیع ااصرف اللاربوي أن یقوم ھا 
بأاعمال الائتمان التجاري بکل أنواعہ منافساً 
۔۔بکل قوة- سار البئوك الربویةء عحل نفکبر 
مشوب بالتخوف إلی أن اطمأنت النفس ہوجود 
ھذا الشوع من أنواع التعاقد مذ کور نصاً عل 
وحے التقریب ۹ کتاب جالامہ للامام 
الشافعي. 

ویقول الدکٹور حود نی الوسوعة الملیة 
والعملية للبنوك الاسلامی الجزہ الحامس 
(الشرعي)؛ء ط۱ء ١۰٤۱ھ×۱۹۸۲مء‏ ص۹۸٦‏ 
نيٴ الحاشیة حول بیع ا مرابحة للآمر بالشراء: 

کان أول کشف ھذا الٹوع من أنواع 
العقود اللزدوجة وارداً ٔي رسالتنا لنیل درجة 


الدکتوراہء وھي بعنوان: تطویر اٌعمال 


الصرفیة ہا بتفق والشریعة الاسلامیةء وآشار 
مل الصفحات ۱۷١‏ ۸۱: من الطبعة 
الٔ ول 

وبقول فی االصفحة لفسھا: 

(وامرابىحۂ هو (!) نوع من العقود 
الستحدثۃ ا مأخوذة من کتاب الأُم للامام 
الشافعي رہ اللہ الذي تفرد بین سائر 
المذاہب بابراز ھذہ الصورۃ الفریدة من ائرابحة 


الِبیة عل الأمر المسبق بالشراء وھي الصورة 
التی رأینا ان نطلق علیھا بحق (1) اصطلاحاً 
میزاً ہو بیع ا رابحة للًمر بالشراء!1 

بعد ذلك ینقل نص کتاب الأُم نقلا غیر 
کاملء فقد حذف من آخرہ سطرین ونصف 
السطر تقریباً۔. 

ٹم یقول لي الصفحة :٦۹۹‏ 

(واذا تجاوزنا مسألة ا یار التي یأخذ بھا 
الامام الشافعيء رمه اللء ویالفہ نی ذلك 
الذنھب ا مالكي الذڈي یأاخذ بنظریة الوعد 
الملزم..6. 

وینقل فی حاشیة الصفحة نفضھا قول 
الدکتور الصدیق الضریر ( جلۃ البنوك 
الاسلامیةء العدد ۱۹ء شوال ١٤٥۱ء‏ اأغسطس 
وسبتمبر ۱۹۸۱): 


دإن مشل ھذا الوعد ملزم للطرفین قضاءٴ 


طہقاً لأحکام الذہب ا الکي؛ وملزم للطرفین 
دیانة طبقاً لأحکام امذاہب الآخری. وما یلزم 
دیانۂ کن الالزام به قضا٠ٴإذا‏ اقعتضت 
ااصلحة ذلك؛ وأمکن للقضاء التدخل فیه ). 

و یقول ص٠‏ ہ: 

اوأما البنك الاسلامي فانہ یِلك الضاعة 
ملکیة ضمان, وذلك معنی أن الضاعة اذا 
ھلکت قبل التسلیم فانھا تھلك علی ملکیة 
النك الذي لا یستطیع لی ھذہ الخالة أن یسلم 
البِضاعة المتعاقد عل شراھا . ویکفي ذلك 
للرد علىی من یقول بأن بیع ائرابحة ہو الوجهہ 
الاآخر للربا.. والبیع الذي بنتقل فیە النقد 
ویتحول إل بضاعة ولا نتاج ولا حاطرة4. 

ویقول ص٦۹ہ۰ء‏ عن عملیة بیع ا لرابحةء 


ویعزو ھذا الرأي للشیخ فرج السٹھوري: 

هفھي لیست من قیل بیع الانسان ما 
لیس عندہ, لأژن البك لا بعروض أن یبع 
شیئا لکنە یتلقی أمرا بالشراءء وھو لا بیع 
حتی ملكماھومطلوب؛ وبعرضه عل 
الشتري الأمر لیری ما إذا کان مطابقا ا 
وصف؛ کما أن العملیة لا تنطوي عل ربح 
ع لم بضمنء لان اك وقد اشٹری قد أصبح 
عالکاً یتحمل تبعة اطلاك). 

ویقول لی حاشیة الصفحة نضھا: 
بدیکن تطبیق ھذا ابد نی عملیات التمویل 
الحل للافراد أي بالاضافة إل تعبیقہ نی 
عملیات الاعتماد المستندي التعلقة بالاستیراد . 
المیة هذہ العملیة نی امصارف الاسلامیة 

وھکذا یتبین أُن فبیع المرابحة لآمر 
بالشراء* امتد تطبیقہ ال ی عملیات التمویل 
الحلیة والحارجیة. وبدأ تل مکانة ھامة في 
مجمل عملیات البنوك الاسلامیة ا لتي رات أن 
تطبیقء اسہل من تطبیق القراض 
(دالملضاربة))ء لأئه یقوم علىی مبلغ مرابحة 
مقطوع فی البنوك الاسلامیةء هو بدیل للفائدة 
اللقطوعة نی النوك الأخری . 
النص الکامل لکتاب الأم: 

لقد تقدم أن الاکتور حود قد اأعذ دبیع 
امرابحة للآًمر بائشراء6 من کتاب الأُم للامام 
الشافعي. لذلك کان من ااضروري أن نورد 
الص کاملا أي باستدراك النقص الذي طرأ 
عليه عند الداکتور حود, 

یقول الامام الشافعی في ڈالاأم“ ج٣‏ 
ص۳۹ء کتاب البیوع؛ باب لی بیع العروض: 


۸ 


دواذا أري الرجل الرجل السلعةً فقال: 
ائشٹر هل, واربحك فیها کذاء فاشتراھا 
الرجل؛ فالخراء جائزل والذڈي قال: أربحك 
فیھا بالحیار: إن شاء أحدث فھا بیعاء وإن 
شاء نرکە. وھکذا إن قال: اشترِ لي متاعأ 
ووصف لہ أو معاعاً أي متاع شثتء وأنا 
أربحك فبےء فکل ھذا سوا یجوز الیع 
اااول ویکون ھذا فیما امطي من نفسه 
بالخیاں وسواء لی هھذا ما وصفت إن کان 
قال: ابعاع(١)‏ واشتریه منك بنقد أو دَیْن 
یجوز البیع الا ولء ویکونان بالیار نی البیع 
الآخر, فان جدداہ جاز(٢).‏ وإن تبایعا بہ 
على ان الزما أنفسھما الأمر الأژول فھو مفسوخ 
من قبل شیئین. أحڈھا أنه تبایعاہ قبل (۳) 
پلکہ البائع؛ والثاني أنہ عل خاطرة أنك إِن 


اشتریتہ علىی کذاأربحك فيه) ۱۔ھہ. 


اولں حاولة لشرح نص کتاب الام: 

کان من ال مناسب أن یقوم الاکتور حود 
بھذہ المحاولة فی أطروحتہ؛ غیر أنه اکتفی بنقل 
القسم الأعظم من النص:ء ولم یشرح لفظا ولا 
معنی, ھذا مع أن عمدتہ لی بیع ا لرابحة 
لآمر بالشراء) کات ھذا النص وحدہ لا 
غیرں حتی انہ حسب ان احدأً من الفقھاء غیر 
الامام الشافعي لم ینص عل هذہ العملیۂ, 
| - شرح بعض العارات اغامة 

قول ٭أحدث فبھا بیعأہ أي باعھا بعقد 
مبتداء ولم یقل بدباتھاء فحسب, تاکیدا منہ 
عل أُن البیع فيٴ قوله السابق داشتر هذہ 
واربمك فیھا کذا۷ لم بنعقدء وبعد شراء 
السلعذ یکن عقد البیع. 


۶۴۲ 


وفولہ (أحدث 8 للتنبيہ على آن قولہ الٔ ول 
لا یل لەء ولا بد لکكي یتم البیع من عقد 
عدث؛ أي جدیۓ, 

وذلك مشل قوله تعا ی فی سورة الکھفء 
الأیة ۷۰ دفلا تسألني عن شيء حنی 
احدث لك منہ ذکراہ أي حتی اذکرہ لك 
ببادأۃ منيء لا بطلب متك. 


ب - الشرح الاجالی 

١‏ إذا طلب زید من الاصرف شراء سلعة 
معیة أراھا لب عل أن پربحہ فیھا مبلغاً 
معینآ فاشتراھا ااصرف, فشثراء ااصرف 
السلعة من بائعھا عمرو جائز (نافذ ماضء 
غیر مفسوخ) أما زید فھو غیر ملزم بالشراء بل 
هو بالحیاں إِن شاء اشتری بعقد مبتدأً جدید 
وان شا تركء ولیس عليه ٹیہ ولا یلزم 
بشيی. 

۲۔- وإذا طلب زید من ا اصرف شراء سلعة 
موصوفۂة وصفھا لە بواصفات محددۃ علىی ان 
یر بحہ فیھا مبلغا معیناء فاشتراھاء نھذا الشراء 
الذي انعقد بین الملصرف والبائع عمرو جائز 
(نافڈ لازع). ولا یلتفت ال قول زید بل 
ہو یر کما سبق بالشراء أو بعدمه., 

٣‏ ومثل ذلك لو طلب إلیه شراء أیة سلعة 
من دون شعیینء فاذا اشتراھا الصرف فالشراء 
ماض, وزید بالحیار کما سبق. 

٤‏ - ولا یغبر من ال حکم فی الحالات السابقة 
ان تعھد زید للمصرف بشراء السلعة منە نقداً 
أو دیتا. فیبق العقد بین الصرف وبائع السلط 
(عمرو) ماضیأء وییقی زید وامصرف با یار, 
٥‏ بعد شراء اامصرف للسلعة ا لطلوبة منہ؛ 


یکن أن یعقد مع زید عقداً لبیعہ السلعة, ولا 
بعباأ بالقول الإ ول الڈي جری بیٹھما ((اشتر 
هل وأربحك فیھا)؛ إذ لا بد من عقد 
جدید بعد ان اشتری المصرف السلعۃ وقَغھا 
فصارت ملکا لہ في حوزتہ وضامناً ما حتی 
نسلیمھا ا ی الشاري ۔ 
-٦‏ إذا الزم زید والصرف انفضھما بان بیع 
الثاني لی ال ول السلعة بعد شراٹھا من عمروء 
فان التزامھما لا یلتفغت إلیەء ویعتبر مفسوخا 
لببین: 

الاول ۔ لأٹھما تبایعا سلعة لم یلکھا 
البائع (الصرف) بعد فھڈذا بیع ما لیس 
غندھ . 

والشاني ۔۔۔ لأن امصرف قد لا یجد السلعة 
الطلوبة می السوقء بالسعر المحدد فیذھب 
سعيے باطلاء وھذا یعني ان العقد ا للزم نی 
ھذہ الحالة عقد غرں فقد یتم للمصرف الشراء 
بالسعر ا لمحدد (التفق علیہ نی العقد اللزم)ء 
وقد لا یٹم 


أضواء أآخری على نص الامام الشافعی 

-١‏ إِذا قال لە: ل(اشتر ھذہ وأربحك فیھا 
کذا۸؛ وکانا بالیار بعد الشراء فھذا جائز 
شرع فیجوز الشراء الذي عقدہ ااصرف مع 
البائع عمرو کما ہجوز البیع الثاني الأي 
عقدہ الصرف مع ا لمشتري زید. وھذہ صورة 
یمکن أن یقول بھا کل فقیه؛ سواء نص علیھا 
صراحة آم سکت عتھاء لأُنٹھا لا تتعارض مع 
أصول ا لمذاغب واجتھادات الفقھاء جیعا۔ 

×٢‏ ومن هذا یتبین لك ان غرض الامام 
الشافعي من النص ال ذ کور لیس بیان جواز 


عل الصورة بل إن غرضہ بیان حرمة إلزام 
امٹعاقدین أنفسھما نی لاإشتر هذہ وأر بحك 
فیھاء. والتدرج في البیان والتعلیم من تلك 
الصورة إل هذم تدرج تربوي وتعليمي مد 
ومألوف ۔ 

۳ نص الامام الشافعی صریح ںی عدم جواز 
الزام التعاقدین آنفسھما. بل ما بیعان 
مستقلان: البیع الأول بین الصرف وعمرو 
البائع. والبیع الثاني بن امصرف وزید 
الشاري. أما قوله (اشٹر ھذہ واربحك فیھا6 
فلیس بیعاً۔. ولاحظ قوله ڈالیع الاول ۷ء 
دالیع الاخر.. 

٤‏ ۔ یلاحظ لی الئص أن تعیین السلعة لاشٹر 
ھن السلمۃءء أو وصفھا داشتر ل مناعاً 
ووصفه لە. أو عدم تعیین أیة سلعة او 
متاعا أي عناع شثت) أمر غیر عھمء طالا أن 
الطرفین بالخیاں بعد شراء ااصرف السلعفٌ 
فالعقدمینعقد والسلعة حاضرة مشاہدةء لم تعد 
غائیة ولا موصوفة ولا مبھمة وھذا لا یعني أن 
بیع السلعة لا یز إلا إذا کانت حاضرۃء بل 
یجوز بیعھا موصوفةء کما فی السلمء لکن بیع 
السلم بختلف عن ھنہ العملیة فی أنە یجري 
التعبیر عنہ بقولہ <بعني" لا دداشترِ لي) أي 
فیه طرفان لا ثلائة, کما أن الشمن فیه 
معجل, لا مقسط ولا موجل. کما ان البائم 
فی ھوالنتج للسلعةء واشتراط توفرھا پي 
السوق (عند التعسلیم) لیس إلا من قبیل 
الضمانة الاضافیة للقدرة علی النسلیم, 

٥‏ بلاحظ ان الامام الشافعي قد ذکر ني 
التص أن الخہار لزید مرتین: ×والذي قال: 
أربحك فیھا بالیار... 8ء ٭ویکون ھذا فیما 


۰'۴۳۴ 


اعطی من نفسه با یارہ ٹم ذکر في اڈالئة أن 
الیار لزید وا اصرف معا و یکونان باحیار في 
البیم الآخرء ویجب أن یفھم ان اخیار فما 
معا می المرات الشلاث. وذکر أن الخیار لە 
باعتبار الأغلب, وا ار غما باعتبار اخقیقة۔ 
فیمکن المصرف اصلا ان یسمع قول زید 
بداشتر هذہ واربحك فیھا کذا ولا یذھب 
فیشتري السلعة الطلوبةء فلیس ملزما بالشراء, 
وإذا ذھب فعقد الشراء فھذا نی الأغلب دلیل 
علىی رفبتہ مي الاستجابة لعقد البیع الآخر مع 
زید, لکٹہ مع ذلك لو اشتری السلعة فارتفع 
سعرھا بعد ذلكء لم یکن ملزما ببیعھا بالعر 
الحدہد ف-ي قول زید. إفا یستطیع ان یعرضھا 
عل زید بالسعر الجدید فان شاء اشتری؛ وان 
شاء تر . 


وا خلاصۃ ان مقصود الامام الشافعي هو 
اعطاء ال خیار می ال حقیقة لکل من زید 
والمفصرف: بدلیل ما نص عليه ني ا رة الثائةء 
وعدم وجود مسوٌّغ للتفرقة بیٹھا وبین الرتین 
السابقتینء سوی ما ذکرناء والل أعلم . 
٦‏ إذا ألزم زید والصرف أنضھماء کان 
العقد عقد غَرَر کما قدمنا. وإذا زم أحدھا 
نفسہ دون الآحر کما تفعل بعض ااصارف 
الاسلامیة التي تلزم نفسھا دون إإزام الآمر 
بالشرا فھذا لا یزیل الفَرَں بل رما فیه 
زیادة غرں بحق أحدحاء بعد أن کانا 
مستویین في الفر ثم إنه تحکم بلا دلیل. 
۷- قول الامام فان جڈداہ جازء أي ان 
جددا البیع اذ الیع الاول اشتر ي٤‏ رعا 
انعقد فی رأیھماء لکئہ لم ینعقد نی نظر 
الشرع. فلا بد سن عقد جدید مشروع؛ أي 


لن 


عقد آخعر ستقلء بعد أن اصبحت السلعة پي 
حوزۃ احصرف. 
۸ - لاحظ أن الامام الشافعي فی فولەه 
دوالذي قال: أربحك فیھاء بالحیار) وئی فولە 
(ویکون هذا فیما أعطی من نفسه بالیارہ 
لم یطلق عليه اسم الشاري؛ بل وصفه 
ب دالذي قال ٤)‏ وأشار الیه ب (دھذاء لانہ ار 
وصفه بأنه شار) لوجب ان يٛفھم أنه شار نی 
نظر الشرعء وا حال أُن لا عبرة لقوله أو ارادتہ 
(أو لقوفما أو ارادتھما) ما دامت غناك 
مخالفة للشرع . 

ومن ھنا فان ما ذھب اليه الا کور حود 
في تسمیة العملیة بیع مرابحة للآمر بااشراء6 
غیر صحیح شرعا ولا عقلاء لأن البیع لم 
ینعقد ما دامت السلعة غیر داخلة في حوزة 
اللصرف. ولا یصح تسمیة زید آمرا بالشرا 
لان ھذا یوھم بان أمرہ نفذ شرعا. 


وعل ھذا فان الامام الشافعي بريء ما 
ینسبے الد کتور حود إلیه نی قوله ا مذ کور نی 
مطلع البحث؛ فھو لا یوافقه لا عل الاسم 
ولا علی الجوازن وبہذا تنقطع کل علافظ بینە 
وبیله. 
ا مالکبیة نصوا صراحة على حرمة العملیة 
واعتبارھا من بیع العینة: 

لقد ظن الاکتور حود أن الامام الشافعي 
قد انفرد بذکر ہذہ الععلیةء وأوھم القاريء 
بالتطم مع أن ا الکیة نصوا صراحة کالامام 


الشافعي علی حرمتھا۔ 
یقول ابن جزي نی القوائین الفقھیة ص 
۸۲ 


بدإن العینة ثلائثة أقسام: الأول أن یقول 
رجل لآخحر: اشتر لي سلعة بعشرۃء وأعطيك 
خسۃ عشرۃة ا ی أجل؛ فہذا (ربا) حرام, 
والثاني أن یقول لە: اشتر لی سلعةء وأنا 
أربحك فیھاء ولم یسم الشمن؛ فھذا مکروہ. 
والثالث أن یطلب السلعة عند فلا یچدھا 
ٹم بشنریھا الآخر من غیر أمرہء ویقول: قد 
اشتریت السلعة التي طلبت مني؛ فاشترھا 
مني؛ إن شثتء فهذا جائز, 

انظر ا ی قوله من غر أمرہ) أي أنەہ 
اشتراھا لا بناء على أمرہ کل ما هنالك أن 
زیدا عندھا طلب السلعة من ا مصرف: وکانت 
غبر موجودة عندہ شعر ااصرف بأن ھناك طلبا 
عل سلعة معینة یکن لہ أن یوفرھا و یعرضھا 
للبیع لی حاله. ھذا اذا سلمتا بن الصرف 
بائع سلع. ثم الا تری مرۃ أخری أن تسمیة 
الدکٹور حود للعملیة ہأتھا بیع مرابحة للآمر 
بالشراء) غیر جائزۃ کذلك نی نظر الالکیة 
وأنہ لا ِکن وصف زید بأئه آمر بالشراء؟1 

وتجد نصوصا أآخری علیى حرمة العملیة 
صراحة عند ابن رشد فی ا لمقدمات ص۰۳۸ء 
وعند الباجي نی ا لمنتقی .۳۹/٥‏ 
ھذا تلفیق غیر جاث 

لقد أخذ الاکتور حود وصف الععلیة من 
عند الامام الشافعي, وآراد تطبیقھا نی 
الصارف الاسلاميةء الا أن الامام الشافعي 
بمرمھا ولا یلعفت ال ی قرل القائل: (ااشتر 
ھذہ وأنا آربحك فیھا کذاہ ورأي بعضھم أنە 
پکن النظر ا یل ھذا القول عل أئه وعد 
بالشراء وسن ثم یکن إلزامہ بہ بناء علی 
الذھب الالکي. وما أن الدکتور حود لم یذ کر 


أآي نص مالکيء بدا لہ آن ھذا التلفیق جائز, 
غبر أن ما تجدر الاشارة الیه هنا أن ا الکیة 
برغم أن مذھبھم یلزم بالوعد, إلا أنہ لم یلزم 
هھذا الواعد بوعدہ ھنا؟1 فلماذا یا دکتور 
حود؟ 
الامام مالك نص عل أتھا داخلة نی الٹھي 
عن بیعنین ف-ي بیعة 

روي الامام مالك ني الموطا ٣/٦٦٦ء‏ باب 
الٹھي عن بیعتین فی بیعةء أنە بلغہ أن رجلا 
قال لرجل: ابتغ لي ھذا البعر بنقدم حتی 
ابتاعہ منك ا ی أجلء فسٹل عن ذلك عداللہ 
بن عمرء فکرهِ وتھی عنه. 

وطبیعي ان العملیة لوجرت عل أٹھا 
بیعان کل منھا مستقل عن الاخرء فانھا لا 
تدخل نی ذلك التھي. أما لو أئزما أنھما فلا 
ربب أنھا تصیر داخله . ذلك أن الیعة ال ول 
ھی المدعقدة بین زید وااصرف: والٹانیة ھي 
المنعقدة بین الصرف وعمرو فنتکون بذلك بیعة 
واحدة مرکبة من بیعتین. ومع أن الاکتور حود 
یعترف بأٹھا من ((العقود الزدوجة) کما قالء 
الا أنہ لا برمھاء فقارن وتأمل. 
هذہ العملیة لا علاقة نما بیع الرابحة 
الذي نص عليۂ الفقھاء 


العملیة ضرب من بیع الرابحة. والقیقة أن 
أطلقہ علیھا الد کتور حود. ذلك أن بیع ا مرابحة 
(شانے -ىي ذلك شان بیع السلم وہیع 
الاستصناع) ینعقد بین اثدین بقولہ: بعي. أما 
العملیة ا لشبوعة فتنعقد بقولہ: اشٹر لي. وھذا 


بت 


بعئي وجود فرق کبی الاول علاق شائیةقء 
واثانیة ثلایة (زیں الصرف؛: عمرو). 
ھذہ العملیة قد نکون ددراہم بدراھ؛ 
وامبیع مرجأ٭ 

وذلك اذا نسلم الم ہالشراء السلعة عن 
عمرو لا من ااصرف. غعن زید بن ثابت: 
تھی رسول اللہ صل اللہ علیة وسلم ان تباع 
السلع حیث تباع؛ حتی بجوڑھا التجار ال 
رحام. أخرجہ أہو داوں وصححہ ابن حبان. 
ذلك ان امصرف پشتري السلعة بالا ٹلا 
ویدنع النقد ا ی ابالع عمروء ویبیعھا لآخر 
بلاغ أعل؛ مال وعشرین مثلاء والسلعة ني ید 
عمروہ نکانہ اعطی عائة درھم جائة وعشرین. 


ھذہ الععلیة شمهة باغسم 

ذکر الا کتور حود في أطروحتہ ہذہ العمایة 
عل آنھا بدیل لعملیة حسم الاوراق التجاریة 
فی الصارف الربویة, غیرآن ھذہ الصلیة نی 
حقیقتھا لا تختلف لدی التامل عن الحسم, الا 
ني أن الال فیھا یتحہ ااصرف الوصیط ال 
الشاري؛ وئني اخسم ال البائم. ففي کل 
مٹھما: بائع حقیقي؛ ومشتر حقیقي؛ ومصرف 
وسبط یقدم ا ال الی البائع في حال اسم 
وال الشاري نی حال الرابحة. ڈالملاقة نی کل 
منھما علاقة ثلائیة, وهذا معنی قول الا کور 
حمود نضے نی اطروحتہ, وقد تقدم ذکرہ ×اھذہ 
الصورة من صور الوساطة التي یستطیع ااصرف 
اللاربوي أن یقوم فیھا بأاعمال الاثمان 
التجاری بکل أنواعمہ منافسا بکل قو سائر 
البنوكا الربویة٭ وبأن ھذا ا خط یدا من 
الستھلك ل۷ من التاجر, 


"۸۹ 


وبھذا تتفق ھذہ الععلیة مم الحسم من 
حث العلاقۂة اافلاثیةء وتنفرد عنہ باجتماع 
شبھات أنخمری:حوفاء کما ہو عبین فی سائر 
نقاط ھذا البحث. 
هذہ الععلیة نصادم نصاً حدیئاً صرعا 

فعن حکیم بن حزام قال: آنیت رسول 
اللہ صل اللہ علیہ وسلم؛ فقلت : يأتیني الرجل 
یسالني من الیع ما لیس عندي, أبتاع لہ من 
السوقء ٹم أبیعه. قال: لا تبع ما لیس 
عندك. رواہ الخمسة وابن حبان, واللفظ 
الترمذي . فماذا بعد ۱۹ 


تفنید الأقوال الیأآمخری الني حاول تجویز 
المملیة 


١‏ - قول الد کور حود بأن البنك الاسلامي 
يِلك البضاعة ملکیة ضمان, ي إذا ھلکت 
قبل النسلیم فانھا تهلك علی ملکیة البنك قول 
لا علاقة له بالموضویع, ولا یفید صاحب نی 
التماس الدلیل على شرعیة العملیة. بل ہو 
تاکید لشيء مؤکد ومعروف نی الیوع کلھاء 
الاذھان من شرعیة العملیةء وشظھا بار 
أخمری. فتصو أبھا القاريء أن تکون العملیة 
جائرۃ ٹم بعد ذلك أن یکون زید ضامنا 
للبضاعة قبل أن یسلمھا] 

۲- قول د. حود بأن والبیع الڈي بنتقل فە 
النقدء ویتحول ا ی بضاعة ہو العامل امطھر 
الذي تختلف بہ الصورة عن الریا اللحصور ني 
دائن ومدین بلا بضاعة ولا نتاج ولا خاطرۃ* 
قول غیر صحیح, لأن الربا یکن أن یقع فپ 
البیوع کما یقع ني الدیون, والمخاطرۃ لا نسرغ 


الرباء فالمقرض یتعرض ا ی الاخطار ا لرتبطة 
بالقرض؛ ومع ذلك لا یجوز لە أن یطالب 
بفائدةۃ لقاء ادعالہ با مخاطر, ھذا فضلا عن أن 
مشل ہذا الکلام غیر مألوف عند أھل الشرع 
واللغة ۔ 

۳- قوله عن العملیة بأنھا لیست من قبیل 
بیع الانسان ھا لپس عندہ۔ لا یسلم لہ أبداً 
اذا کانا ملزمین . 

؛- فوله ولژن اليبنك لا یعرض أن یبیع 
شیثاء قول غیر مستقیم لغة ولا شرعا. بل هو 
بیع بدلیل أنہ انعقد لزاما عند الدکتور حود . 
ہ- فقوله لالکنە یتلقی أمرا بالشراءع) غبر 
صحیحء لأنہ عقد بیعاء ثم انطلق یشتري ما 
سبق أن باع. 

) فولہ للا یبیع حتی بیِلك ما ہو مطلوب‎ -_ ٦ 
ینقضہ ائە باع قیل أن عِلك. ویستقیم لو کان‎ 
بایار,‎ 

۷ قول دیعرضہ على المشتري الآمرہ غیر 
صحیح, لأن الشتري لیس آمراء بل ہو مشتر 
فعلاء وشراؤ یوجب على بائعہ أن یؤمن لە 
السلعة من السوق. 


۸ ئفوله ڈالیری ما إذا کان مطابقا ا 
رصف٤)‏ لا علاقة لە با حکم على شرعیة 
العملیة فما بالك بعد أُن حکم الدکتور حود 
عل العملیة بأنھا مشروعةء ھل یعقل ان 
بشتري لەه البضاعة بخلاف المواصفات 
الطلوبة؟۱ فاصل العملیة ھا مخالفة غبر 
مشروعة والزامہ ببضاعة غیر مطابقة للوصف 
بعتبر مالفة شرعیة أخری. فما قیمة ذلك 
الکلام فی ا لوضع؟ 


۹ قولہ ڈالععلیة لا ننطوي علىی ربح ما لم 
یضمن٭ لا یسلم لە إذا تسلم زید البضاعة من 
البائع عمروء فِھذا یکون ااصرف ربح بدون 
ضمان: لأن الضمان واقع لی الحقیقة عىی 
عمرو۔ 

۰- قوله ولأن النك وقد اشتری قد أصبح 
مالکا یتحمل تبعة الملاكہ غیر صحیح, لان 
البنك لا یصبح ضامٹا یتحمل تبعة الاك الا 
بعد تسلمه البضاعة من عمرو۔ 

۱ ۔۔ ردہ على من قال ٭إن بیع ا لرابحة ھو 
الوجە الآخر ربا لیس ردا علمیا ولا شرعیا 
مقبولا. وبیقی القول أقوی من الرد. والدئیل 
کل عا قدمناہ ي ھذا البحث. 


٭ ٭ ٭ 

وھکذا فان أغلب الادلة ان لم یکن کلھا 
جرد کلام لا علاقة لہ بامحکم على شرعیة 
العملیة. ومثل ذلك ایضا إطراہ علی الامام 
الشافعي وعل العملیة برغم أن الشاضعي 
و٭الذي تفرد بن سائر المذاھب ہاہراز ھذہ 
الصورة الفریدةہ بحرمھا! 
التائج 

١أذ‏ الد کتور حود عملیة من الامام 
الشافمي الذي نص علی حرہتھا. وکان حق 
الامام علیہ أُن لا لھا حلالاء وأن لا یضن 
علیہ بسطرین بجذفھما من النص . 
۳۲- لابیع ا لمرابحة للامر بالشراء غیر مشروع 
لفظا ولا معنیء کما بیٹا۔ 
۳۔۔ وھم الدکٹور حود بن الامام الشافعي هو 
الوحید الذڈي نص علیھا. لقد نص علیھا فقھاء 
آعرون کما رأیتء منھم الامام مالكء وابن 


بت 


رشد؛ وابن جزي؛ والباجي. ولو استقصینا 
لزدنا. ومن العجیب ان یظھر کل ہؤلاء فٰ 
قائمة مراجع اطروحتہ, دون أن یعٹر عل 
نصوصھم حول العملیةء کما عثر علل نص 
الامام الشافعي. إِن کتابا کالقوائین الفقھیة 
کتاب صخبرالحجم ویسوں وف نص مرک 
فکیف لم یقرأہ؛ أو یقرأ عل الاقل ما تعلق 
منہ بالبیوع 1۴ 

٤‏ ۔ حاولة التلفیق بین اللذھب الشافعي 
وامالکی بغرض تجویز العملیة حاولة فاشل. 
ذلك اننا لا نناقش نی مألة منفردة تتعلق 
بالوعد ھل یکن الالزام بە قضاءء ما نناقش 
فی ھواقحام ھذہ المسألة نی عملیة مرمة یراد 
ما ان تصیر حلالا بعامل مطھر. فمع أن 
المالکیة قضوا بالزام الواعد الا انھم نصوا 
صراحة على حرمة العملیةء فھذا برھان علی 
فساد ھذا الشوخ من التلفیق وأن لیس کل 
تلفیق جائزا۔ وھذہ نقطة أصولیة فیھا فائدة 
کبیرۃ للصادقین من اللفقین. 


پ هذہ العملیة شبھة ربویة (ئینة) 
وشبھۂ بیع ما لیس عندہ وشبھة بیعنین پي 
بہمة.. ولیست ھناك ادلة عقلیة ونقلیة دقیقة 
صادرة عن علماء حققن: لازالة ھذہ 
الشبھات . 

٦‏ _- هذہ العملیة لا تخلف ي حقیقة الامر 
عمن عملیة حسم السنداتء الا نی الطرف 
الستفید من التمویلء فھو البائع فی اخسمء 
وامشتري فیھا . 

۷_- ہذہ الععلیة تصادم نصا حدیثیا مصادمة 





۸ هدہ العملیة اذا کانت بدون الزام 
للطرفنء فکل فقيه یصححھاء واذا کائت 
بالالزام للطزقین فکل فقیہ یرفضھا. واذا کانت 
بالالزام لأحدفما فرفضھا أول لأنہ تحکم بلا 
دلیلء وریما فیە زیادۃ غرر بحقھما أو بحق 
احدا بعد أنْ کانا مستویین نی الغرر حال 
إلزامھما معا, 

۹_- هذہ العملیة اذا حدد فیھا اللمن کانت 
حراماء کما قال الامام الشافعي وابن جزي 
امالکكي واذا لم بحدد کانت مکروھة کما 
قال ابن جزي۔ 

٠۰‏ - ھذہ العملیة عندما یکون مھا الیار 
للطرفین جائزۃ بلا خلاف, وھهي لا نتعدی نی 
ہذہ ال حالة کونھا مؤشرا للمصرف علىی طلب 
الزبائن أو الستھلکین لسلعة نفذت أو لیست 
متوفرة عندہ. فیوفرھا اذا شاء لن سبق أن 
طلبماء أو لغیرہ ممن یطلبھا فی المستقبلء عل 
حد سوای لائه لا یٹم العقد ببیعھا الا بعد 
دخوفا نی قضة ااصرف. 

۱- قول د, مود ل6والراجعة هونوع من العقود 
للستحدثۂة الأخحوذة من کتاب الأُم) ال آخر 
مانقلئاہ أعلاہ قول فیہ ایھام للقاريء بأن الامام 
الشافعي یبیحھا مع انە پحرمھا. ومٹل 
ذلك قوله اوقد کانت هہذء الصوورۃ من صر 
الوساطة (...) عحل تفکیر شوب بالتخوف ال 
ان اطمأنت النفس بوجود هذا الوع من انواع 
التعاقد مذکورا نصا عل وجه التقریب پ 
کتاب الام۷. کیف تطمئن النفس ا ی حھا 
وغي مذکوٰة عند الامام الشافعي عل اتھا 
حرام؟ ٹم الصواب أن اکتشافہ ثلصورة لم 
یکن سابقا عل اکتشافه لنص الامام 


الشافعي. بل کان لا حقا لە؛ بدیل ھا قاله 
وونفسے فی الوسوعة ص1۹۸ لاواگرابحة هو 
ئن من العقود المستحدثة ا اخوذة من کتاب 
الام...4 

ومٹل ذلك قوله بأن الذھب الالکكي 
پزالں الامام الشافعي سی مسألة الیار۔ فقد 
رأینا اجتماع الذھبین عل هذہ الال وتحریم 
الالکیۃة لفکرۃ الالتزام بالرغم من أغذھم 
بالوعد اللزم. 
۲ - قوله (اواذا تجاوزنا مسألة ا ار التي 
باعذ بھا الامام الشافعي وی)خالفہ فٔي ذلك 
النھب ا لمالکی الذي یأخذ بنظریة الوعد 
اللزم* قول مردودء ذلك أن الشکلة کٹھا 
نکمن, کما رأینا بالادلة النقلیة والعقلیةء فی 
مذا ڈالتجاوز عل ا مذھبین الشافعي 


وا مالکي. 
اللھم ارنا ا خق حقاً وارزفتا اباعدء 
وأرنا الباطل باطلا وارزقنا اجتتابه. 


الموامصہش 
(ء صواب: ائئہ, بالأمر. ولم پُشْر ال ذلك د. حود 
لا نی الوسوعة (الجزہ الشرعي)ء ولا نی الطبعة الأول 
من کتابہء ولا نی الئائیة 


(۹ھنا وقف د. حید نی النقل؛ ولم پذکر تتمة النص. 
وھکذا فعل فی الواضع الٹلائة الشار إلبھا فی ا حاشیة 
السابقة. 


(۳) سقطت: أن من الصل, 


گے و ۰۸۹" 


1۳۷ 


جخدصات 


ٹچہگروپیتا 
2۸‪ ‪ 0۲011 


الکتب : 


إانظر أبضا: دلیل الباحث فی الاقتصاد 
الاسلاسی _۔ ٠ءء ٤ ٣‏ ف“ي:ا 
املعاص الاعداد: الافتتا ۰ء ٥‏ علی 
اتوا]: 5 


8 البھيء عمد/ الاسلام والاقتصاد, ۔ 
القاھرة: مکتبة وهبة ١أ‏ ش الجھوریة 
عابدینء ۹۱ء ٤١‏ صء ٥ر۱۹١سم,‏ 

8 جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامیة/ أثر 
علبیق النظام الاقتصادي الاسلامي نی 
مجتمع؛ من البحوث المقدمة لؤقر الفقہ 
لاسلاسي لعام ١۱۳۹۲ھ.‏ ۔۔الریاض: جامعة 
امام محمد بن مسعود الاسلامیةء ١٤٢١ھ.‏ 
- ۷ص ٢٢‏ سے.۔ (الجسلس 
لعلمي ۱۷). 


دلیل الباحث 


الاقیصاد الاسَّلامی 


محبي الدین عطیة 


دار البحوث العلعیة للنشر والتوزیع .۔۔ الکویت 


٭ٛ جیں محمد سلامة/ أحکام النقود فی 
الشریعة الاسلاهیة. ۔۔ الکویت: شرکة 
النےعاعء صب (٢٤٤۲)ء‏ ۱۹۸۱.- 
٦ص٠ ٢٢‏ سم۔ ‏ (سلسلۂ الاقتصاد 
الاسلامي ۔- "۱ 

ھ السالوسء علی احد/ حکم أعمال البنوك 
ف الففه الاسلامي, - القاھرة: مجلەه 
الأزر ۱٢٤١‏ ۔۔ ۷۲صء ١۹۵‏ سم.۔- 
(رسالة الأزھر ۔۔ ملحق المجلة ذي الحجحة 
۳ء 

لَ السالوسء علی احد/ حکم ودائع البنوك 
وشھادات الاسنثمار نی الفقہ الاسلامیي. - 
القَاهھرة: مجلۃ ال زھں ۲ء ٦٦ص‏ 
٥ں۹١سم‏ ۔۔ (رسالة الأزھر ۔۔۔ ملحق المجلة 
شعبان .)۱٤٤١‏ 


"۱۹ 


٭ علی احد عمد / دور البنك الاسلامی .3۰ 
دعم التتممة, ۔-جدۃ: نادي جدة الأدبيیء 
۷۲ء۔ ۔ ۲۷صء ٥ں۹١سم۔‏ 


7٦‏ الغنجري؛ عًِ ہد شوقي | الذھب 
الاقنصادی فی الاسلام. جدق: شرکة 
مکتبات عکاظ ص‌ب (۸۲۹۷)ء ١١٤۱ء‏ 
١٦ص.‏ ۔ (سلسلہ الاقتصاد 
الاسلاميی۔-٥).‏ 

۰ الفنجري؛ عخمد شوقي | نحو اقتصاد 
إسلامي. ۔_ جدة: شرکة مکتبات عکاظ 
۱ء - ١٣١ص‏ 

س| الخنجري محمد شوقي/ الوجیز فی 
الاؤ قتصاد الاسلامی. - الریاض: دار 
ثقیف؛ ص ب (۹۰٥۱)ء )۷--.٠٦١١‏ ص۔ 
چ مزیان) عبد الجید/ النظریات الاقتصادبة 
غعند ابن خلدون واسسها من الفکر 
الاسلامی والواقع المجتمعي: دراسة فلسفیة 
واجتماعیة. - ا جزائر: الشرکة الوطلیة للنشر 
والتوزیع ص‌ب (۹٦)ء؛‏ ۱۹۸۱ء ۔ ٤٦٥٣ص٠‏ 
۔۔ (سلسلة الدراسات الکہری). 

ھ امصري؛ عبد السمیع/ مقومات العمل فی 
الاسلام, ۔_ القافرة: مکتبة وفبةء ۱۹۸۲ 
١٢١ص ۲٣‏ سم 

ھ مصلح الدین؛ حمد]| أعمال البنوك 
البحوث العلمیةء ص ب (۲۸۹۸۷) الصفاقف 
-۹٦‏ ١۱۷ص‏ ٥ں‏ ا ١م‏ 
+ر 2ك سد(سلسلۂة مصفغافےِ 
اقتصادیة). اتد 


الأطروص(ات : 


لِ آل سمیحء محمد بن علی بن سعید / ملکیة 
الأراضي فٍ الاسلام. ۔۔ الریاض: العھد 


"۲ 


العالی للقضاء جامعة الامام محمد بن سعود 
الڑامسسلاصیةء صب (۹۸۱۰)ء ١٤٢۱ء‏ 
۔_ دکتوراہ. 

8 ابن ابراھیم غخہد| اخیل الفقھیة 0 
المعاملات ا الیة, ۔۔۔تونس : الکلیة الزیتویة 
للشریعة وأصول الدین الجامعة التوسی 
۹٤‏ ش ۹ ابریلء ۱۹۸۱. ۔ دکتوراہ. 

ھچ ابن شقیں حمد بن عبدالله بن سعد / الرہا 
وضررہ على الأعة, ۔_ الریاض: المعھد العالی 
للقضاء جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامیةق 
۹۲ء لہ فاحستبر, 

ھ باشاء عزام عبداللم/ ا خراج الدولة 
الاسلامیة حتی نھایة العصر العباءي 
الأول. - عمکۂة الکرمة: کلیة الشریعة 
والدراسات الاسلامیة جامعة أم القریء صب 
(۳۷۱۰)ء .۱٢٥٤١١‏ ۔۔ ماجستیر 

س الجنیدلء حد بن عبدالله/ مناھج الباحثین 
ل“ی الاقتصاد الاسلامي. - الریاض: کلیة 
الشریعة جامعة الامام حمد بن سعود 
الاسلامیةء ش ا لملك فیصل (الوزیر)ء .۱٢٤١‏ 
دکتوراہ. 

٭ ا خشاش؛ خالد قاسم خلیل/ أُحکام 
المللکبة فی الاسلام, -_ الریاض: المعھد 
العالي للقضاء جامعة الامام حمد بن سعود 
الاسلامیةء ۱٥٤١‏ ۔ ماجستیر, 

چ الرشید السید عبداللہ/ الأعوال ا لمباحة 
وأاحکامھا فی الفقہ الاسلامی. ۔_ القاھرة: 
جامعة الأ زھرں ۲ن ۔- دکتوراہ. 

ھ الزبیدیي عہد بن یوصسف|/ مصارف 
الزکاۃ فی الاسلام, _ ائدینة المثورة: الجامعة 
الاسصلامۓة٤ء‏ ص‌ب (۱۷۰۱)ء ١١٣۱ء‏ - 
ماحستبر, 

ھ زغلول: أمین عبد ا لمبوہ/ حفظ الأموال 
العامة فی الشریعة الاسلامیة مقارناً بالفانون 
الوضحي. _- القاھرة: کلیة الشریعة والقانوٹ 


جامعة الأزھر ۱۹۸۱ء ۔۔ دکتوراہ. 

ج الزھرانيء ضیف الله یھی / موارد بیت 
اذال ف العراق خلال العصر العباسي 
الأول من ١۳٣۱ھ‏ ال ی ۸٦۲ھہ. ‏ مکة 
الکرمة: کلیة الشریعة والدراسات الاسلامیة 
جامعة أم القریء .۱٥٤١‏ ۔ ماجستبر, 

چ الطیاں عبدالل بن عحمد احد/ البنوك 
الاسلامیة بین النظربة والتظبیق. ۔- 
الریاض: المعھد العالی للقضاء جامعة الامام 
حمد بن سعود الاسلامیةء .۱٥٤١‏ ۔ دکتوراہ. 
عبد الغتاح؛ کوٹر/ الآاطار ا 
الحاسي والضربي للمصارف الاسلاهیة . 
_ القافرة: کلْية التحارة حامعة القاھرقء 
۱ء ۔ دکتوراہ. 

٭ عل؛ اسماعیل/ الملکیة ا حاصة فی الففہ 
الاسلاصی. ‏ اللینة المنورة الجامعة 
الاسلامیةء ,۱٥٤١‏ ۔_ ماجستبر, 

س الخریانيء عز الدین/ الربا ونظرة الاسلام 
الیه, ۔۔ تونس: الکلیة الزیتونیة للشریعة 
وأصول الدین الجامعة التونسیةء ۱۹۸۱ء ۔- 
دکتوراہ. 

٭ الکردي؛ حمد نجم الله یس/ الوازین 
والکابیل والملقاپیس والأحکام الفقھیة 
التعلقة بھا. ۔ القاھرة: کلیة الشریعة جامعة 
الأزھر؛ ۱۹۸۲, ۔۔ ماجستبر, 


الأ بساث : 


ھ ابراھیں عبد ال خلیل/ تدید وقیاس 
الاسلام.,. ے ابو ظبي: کلیة العلوم الاداریة 
وا ياسةء جامعة الامارات صب 
)۱٥۱۱(‏ ۲ . ۔ مہ بحث رج 

* حربء سامح حسن عل/ دراسة مقارنة 


لنظام النسعر فی الفکر الاسلامي والفکر 


الاداري ا خدیث. ۔۔ آبو ظبي: کلیة العلوع 
الاداریة والسیاسیةء ۱۹۸۲. - بحث تخرج۔ 
_ حسن غنیة عل/ سس التخطبط 
والرقابة علی نفقات الأسرۂ فی ضوہ الشریعة 
الاسلاھیة. ۔- ابو ظبي: کلیة العلوم الاداریة 
والسیاسیةء ۱۹۸۲. ۔۔ بحث تخرج ۔ 


٭ الخلیفة مریم سلمان/ طرق تموبل 
المشروعات الاقتصادیة فی الفکر الاسلامي. 
أہو ظبي: کلیة العلوم الاداریة والسیاسیة 
۳۲ء - بحث تخرچج۔ 

السکری؛ موزة عبدالله/ الأجور ق ضوء 
الشریعة الاسلامیة ودورھا ی رفع الکفاءة 
الانتاجیة. ۔۔۔ أبو ظبي: کلیة العلوع الاداریة 
والسیاسیةء ۱۹۸۲ء ۔ بحث تخرج, 

ھ سلامة راکز عل/ الشرکات فی الاسلام 
طبیعتھا والمحاسبة على أنشطتھا. ۔- ابو 
ظبي: کليیة العلوم الاداریة والسیاسیة 


۲ء ۔ بحث تخرج۔ 


٭ صالحء رضا درویش/ ا مشاکل ا محاسبیة 
ق املصارف الاسلامیۂ؛ دراسة فکربة 
ومیدانیة. .۔۔ ابو ظبي: کلیة العلوم الاداریة 
والسیاسیة ۱۹۸۲. - بحث تخرج. 

٭ صالحء حمد حمد)/ سس وأسالیب 
الرفابة على ااصارف الاسلامیة مع التطبیق 
عل بنك دبي الاسلامي. ۔۔ أبو ظبي: کلیة 
العلوم الاداریة والسیاسیةء ۱۹۸۲. ۔۔ بحث 
تخرج . 


و عبہد اخسن؛ عبد الأمر/ ال جوانب 
الحاسبیة لتقییم الشروعات الاستثماریة ف 
الفکر الاسلامي. أبو ظبي: کلیة العلوم 


الاداریة والسیاسیةء ۱۹۸۲. ۔ بحث تخرچج, 


"۱'۴ 


المقسالات : 


[انظر ابضا الکشاف رتو لجلة السلم 
العاصر فی سنواتھا السبع الأول من العدد 
الافتتاحی ال العدد ۲۸ وذلك نی العدد ۳٣‏ ص 
۱ من رفم ۳٣‏ ال رفم ]٥٤‏ 


ھ2 آیىوب؛ حسن عحہمد|/ الأ وراق امالیه 
واملصرفیة. - الوعی الاسلامیي؛ صب 
)۲۳٦٣۷(‏ الکویت. ۴ /) 
_ص ۲٢۲‏ 

زبوب حسن محمد/ الصرف وبیع 
العملات. ۔۔ الوعی الاسلامي. ع٦۱۹‏ 
)۱٤٤١/٤(‏ ص۷۸: 

و ہیں عبد امنعم حمد | الاسلام والتنمیە ۔ 
5 السلم العاصر صرب (۲۸۰۷) 
الىسکصسویست. س۸: ع۲۹ )۱٢٤٢٤/١(‏ 
صص ۱٤١‏ ۔ .۱٥١‏ 

٭ بسیوني, عبد العظیم/ مفاھیم علم الاقتصاد 
لی إطار الاسلام. ۔_ الاقتصاد الاسلامي؛ 
صر‌ب (۱۰۸۰) تیر دبىيی. س١:‏ ع۰٠‏ 
)۱١٠١٢/۹(‏ صص ٣۳-۷‏ 

ھ البکرں حمد عہد الرمن| الاقتصاد 
الاسلامي ضرورة ملحۂ. الاقتصاد 
الاسسلامصي, س١:‏ ع١۱ )۱٢٤٢١/٠١(‏ 
صص ۹۔-١١۔‏ 

ھ بن با عہد العزیز بن عبدالله/ التحذیر 
من املعاملات الر ہو یة. الاقنصاد الاسلامی۔ 
س١:‏ ع٥ )٥۱٣١١/٤(‏ ص|ص ١۔ےا‏ 
ھ البیلی؛ البکري/ ا ال بین النعمة والنقمة. 
منار الاسلامء ص‌ب (۲۹۲۲) أبو ظبي؛ 
الاص4ارات. ص۷: ع٤ )٥٢٤٤/۳(‏ صص 
۸ ےم ۷۳۴. 

٭ ا جارحي معبد/ نحو نظام نقدي ومالی 
اسلامي؛ اضیکل والنطبیق. المسلم ا لمعاصر, 


س۸: ع٣٠ )۱٢١٤٢١/٥(‏ صص ث٣*٭‏ ۔ ۹۹۔ 


۹۲ 


الجناحي عبد اللطیف/ البنوك الاسلای: 
خطر على الشرق والغرب . افدایف؛ صب 
)۲۲٤٤(‏ امحرق؛ البحرین. س٥:‏ 
خ۳ )۱٤٤٤١/١۹(‏ صص .٦۹-۹٥‏ 
2 حمداني؛ فیگار/ التظام الاقعصادي 
الاسلامي ا لحدیمد. الا یھانء ص ب )۳۰٢(‏ 
الرباط: المخربء س )۱٢۱۰۲/۲( ۱٢۲ :۱۷١‏ 
صص ۷۰ ۷. 

سػ حزق محمد فوزي/ عندھا یکون الصرف 
الاسلامي شریکاً فی أعمالك. الوعی 
الامسلامي. س۸: ع۲۰۹ )۱٢:١/١(‏ 
صص ١١٢٢۔۱۲۳‏ 

ھ حوب مشہھور حسن/ الزکاۃ الرکن ا مال 
والاجحتماعی نٹ الاسلام ,٦ --١‏ دی 
الاسلامء ص‌ب )٥٦۹(‏ عمانء الاردن, 
س٢۲:‏ ع٢ا‏ ی ع٦ .)۱٢٤١١(‏ 

چ خلیل؛ عماد الدین/ عدالۃ الاسلام 
الاجتماعیة لی إطارھا الاقتصادي. الاقتصاد 
الاسسلامصسی. س :١‏ ع۱۳ )۱٥٢٤٢٤/٢١(‏ 
صص ۱۸۔۲۳. 

ھچ دھینیء عبد الرضا/ سرطان الال وعلاجہ 
إسلامیاأً بالزکاة. القدس صب 
)۱١١--۱۰۷(‏ ہببروت؛ لہتان. ع۱۹ 
(۱۹۸۱/۱) صص ۳۹ - ٤٤‏ 

ھ الدوینيء ابراھیم/ کیف نطبق نظام 
العامین التبادلي بطریقة إسلامیة علمیة؟ 
الکویت؛ ص‌ب )٦٢٥٥(‏ الکویت. ع) 
(۱۹۸۱/۱) صص ۲٢-٤٤‏ 


ھ راجح؛ عید الٹسم محمد / الاسلام برىي 
دعائم التسعبر ١۔-۳.‏ منبر الاسلام؛ ٣ض‏ 
الأمبر قدادار امتفرع من التحریرء الفاھرق 
فصر. س. ٴ٤‏ ع٤‏ ال ع٦ .)۱٢٢١۷١(‏ 

لن راجح ؛ عہد المنعم حمد/ تنظیم النسعیر لِ 
الاسلام منبر الاسلام. س٠٠)‏ غ۷ 
)۱٢١٤۷١/۷(‏ ص۵۸. 


ج الزرقاء حمد أنس/ القیم والمعاییر الاسلامیة 
تقویم اللشروعات. المسلم المعاصر. 
س۳۱۶:۸ )۱١٤١/۷(‏ صص .٠٠١-۸۵‏ 
چ زعیں خمند عبد الکریم/ الافعصاد 
الاسلامي وعلم الاقتصاد اخدیث . الاقتصاد 
الاسلامي , س١:عہ‏ بد ۰) صص 
۸۔٣۳‏ 

ھ زعیں حمد عبد الکریم/ البنك الاسلامي 
والقرض احسن. الاقتصاد الاسلامي. 
س١:‏ غ۹ (صص ٠۰-٦‏ 

ھ زع عحمد عبد الکریم/ مسئولیات وتبعات 
الاتعاد الدول للبنوك الاسلامیة . الاقتصاد 
الاسسلاصسي. س١:‏ ع١۱ )۱٢٤٢/٠١(‏ 
صص .۸-۳٣‏ 

رکي؛ حسن عباس/ البدیل الاسلامي عن 
الربا. الاقتصاد سی س١:‏ ع۷ 
)۱٥٤١/١(‏ صص ۸۔۹ 

ڈ| السالوس على أحد/ ُسکام النقود باقیة, 
الوعي الاسلاصي. ع۱۹۸ )۱٥٤٠/١(‏ 
ص۹۲ 

ھ السایح أحد عبد الرحیم/ التجارة فی 
الاسلام رزق حلال ودعوۃ ا ی الل. الاقتصاد 
دو س١:‏ ع۸ )۱٢١٢٤/۷(‏ صص 
قش سلیمات مجدي عبد الفتاح/ أضواء عل 
'نضاربة والبنوك . الوعي الاسلامي. ع۸۴ 
)۱٢٤١/١(‏ ص٢٠۔‏ 

کا مسلیمان مجدي عبد الفتاح/ خطابات 
الضمان اذا تصدرھا البنوكک الاسلامیة؟ ١‏ ۔- 
" الاقتصاد الاسلامي. سا: ۱٢٢١٠١١‏ 
)٥٢٤١١٠١١٠٦[(‏ صص ۱۹-۱۷ء 
٦۔٣۳‏ 


8 سلیمان مجدي عبد الفتاح/ دور البئولك 
الاسلامیة لی تنمیة التجارۃ الدولیة. الاقتصاد 


الاسلامي۔ س١:‏ ع٦ )٠٢٠٢/١(‏ صص 
۲٢-٠‏ 

قػ سلیمان مجدي عبد الفتاح/ سیاسة البنولك 
الاسلامیة تجاہ عملیات التصدیر والاستیراد. 
الاقتصاد الاسلامي.۔ س۱: ع۹ )۱٥٥٤٤/۸(‏ 
صص ١٢٢-١٦۱ء‏ 

قػ سلیمان مجدي عبد الفتاح / مدی انتفاع 
الاقتصاد القومی من البنوك الاسلامیة. 
الأزھصر. س :٥٥‏ ع٢‏ (؛/١٤٤٤۱)‏ صص 
۸۹ ۱۰۸۲ء 

8إ شحاتة حسین/ حکمۃ وسبل ا جھاد 
با مال, الاقتصاد الاسلامیيی. س۱:ع۸ 
)۱٥٤٤/۷(‏ صص. ۱۸٢۔۲۳‏ 

٭ شحاتة حسین/ الفائدة الربویة وقود 
التضشخم النقدي ولیست تعویضاً عنه, 
الاقنصاد الاسلامي. س )۱٢٤٤١/١( ٦ع :١‏ 
صص ۰۸-۳٣‏ 

٭ شحاتةء حسین/ ونی آلحج منافع اقتصادیة, 
الاقتصاد الاسلاصي. س :١‏ ع۱۷ 
)۱٢٤٢١/١١(‏ صص ۲۳-٠١‏ 

سك شحاتة حسین/ ون ا حجاب فوائد 
اقتصادیة . الاقتصاد الاسلامي.۔ س١:‏ ع١۰٠‏ 
)۱٥٤٢١/۹(‏ صص ٠٣‏ ۳۷۰۔. 

٭ الشرقاوي؛ حمد محمد / التحایل على الربا 
تحت أي شعار مرفوض شرعاآ. الأزھر, 
س٥٤٤:‏ ع٤ )١٢٤٤٤١/٤(‏ صص 
۰۱۹۸٣۳‏ 

8 الصیاد عمد عمبد / المسلمون والذھب 
الأسود, العروۃ الوثقي؛ ۱۱۱۹ ش کورنیش 
الٹیل؛ القاھرۃ؛ عصر. ع۲۸ )۱٢٤٤/١(‏ 
صص ۱٤-٠٢‏ 

8ج طالب؛ محمد إحسات/ الصارف وبیوت 
التمویل. الاقتصاد الاسلامي.۔ س١؛‏ ع۱۲ 
)۱٤٤٤/١١(‏ صص ٣۳۔-۳۳.‏ 


٭" 


٭ طبیبي,؛ عبد الحکیم/ النظام الاتصادي 
القوسي والعالمي الجدید علی أساس الفکر 
الاسلامي. افدایةۃ؛ ۲۰٢‏ نھج القصبۂة 
تونس. س ۹:ع٢ )۱٦٠۰٢١/٢١١(‏ صص 
۹سے٥‏ 

و طلخان آحد عبد اغادي/ البدیل 
الاسلامی لشکل الوازنة العامة للدولۃ. 
الاقنصاد الاسلاميی. س ۱: ع۹ )۱٢٤٤/۸(‏ 
صص ۲۷-۲٢۲‏ 

ھ عبد الفتاح عبد ا حمید/ الاقتصاد نی 
الاسسلام. اللوعيی الاسلاصي, ع۸ 
)۱٤١٤١١/٦(‏ ص۱۳۲ 

چ عبداللہ حمد/ السوق الاسلامی با لمدینة 
النورۃ, الافتصاد الاسلامي, غ۳ 
)۱٢٤٢٤/١١(‏ صص .٤-۳‏ 

س العجوز ا مد حيي الدین/ عقد التامین. 
الوعی الاسلامی. ع۱۹۸ )۱٠٤٠/١(‏ 
ص٣۳.‏ 

چ عرفہ سعید| امعادلہ الأخلاقِیة وا لعادلة 
الاقتصادیۃة . الأاقتصاد الاسلامي, س :١‏ 
۶۴ ) صص ۱٦١-٢١‏ 
ھ عفں محمد عبد النعم / الاسلام وتنظیم 
النافة. الاقنصاد الاسلامي. س۱: ع۱۲ 
)۱٢٤٤/١(‏ صص ٤٤-٠٣‏ 

ھ عفر محمد عید ا لنعم/ حریة المنافسة بن 
الفکر الاقتصادي والاقتصاد الاسلامی , 
الاشمتصاد الاسصسلامصسي. س١:‏ ع‌' 
)٦۱٢٤٤١/١١(‏ صص ٢٢۔-۳۱۔‏ 

ھ غائمء حسن/ لیس الاقتصاد علماً للندرة. 
الاقتصاد الاسلامي. س :١‏ ع۸ )۱٢۰۰/۷(‏ 
صص ۲۹-۲٢‏ 

ھ غائم حسین/ نحو صیاغة إسلامیة للنظریة 
الامتصادیة الأقتصاد الاسلامي. ص۱:ع۷ 
)١٠٢٤١/(‏ صص ۳٦۹‏ ۳۹۔ 


لک 


ھ الغقی محمد عبد القادر/ موقف الاسلا 
من السوق السوداع, منار الاسلام. س۷ 
۶۴( ۱:ع)۹۹-۹ء 

ھ الفنجري محمد شوقی/ الصیغة الاسلاء 
للٹكتہية٤‏ الاقفتصادیة. الوعي الاسلامي 
س۱۸: غ۲۰۹ )۱٦۰۷٢/٥(‏ صص 
۱۱١-۸‏ 

| فؤا احد آأمن/ امصارف الاسلامے 
وقضایا الجٹمع الرلیسیة. الاقتصا 
الاسلامي. س١:‏ ع۸ )۱٢٤٤/۷(‏ صہ 
۰ے ۳۷ء 

٠‏ القغرضاوي؛ یوسف / إتباع سیاسة الاإغٰذ 
بالزکاۃ, الاقتصاد الاسلامي. ُ۳ 
)۱٢٣٠٥٢/١١(‏ صص .۱٤١-١‏ 

چ القرضاوي؛ یوسف/ تحصیل زکاة الأموا 
ظاغرة وباطنة . الاقتصاد الاسلامي. س١‏ 
خ۷ )٣٢١١(‏ صص :۱٦١-٠١‏ 

لں القرضاوي یوسف |/ توسیع قاعدة ایچار 
ال زکا. الاقتصاد الاسلامي. س۱ع 
)۱٣١٤٢١/٤(‏ صص ٠۳-۷‏ 

ھ القرضاوي؛ یوسف/ حسن توزیع حصي 
ال زکاۃ, الاقتصاد الاسلامي,. سص٢۲۴‏ 
)٠۱٠١٤٢/١١(‏ صص ۱١-۷۰‏ 

٭ڈ قمر الاسلام/ نظام اقتصادي عالمي جل 
علی أاساس ننہیع الاسلام . الا يات. س١٢‏ 
۴ ()) صص .۱٤-)٤‏ 

٭ الکفراوي؛ عوف محمود/ ا لمفھوم الإ 
للربح نی الشریعة الاسلامیة وأبعادہ 
الافتصاد الاسلامي . س١:ع'‏ 
)۱٥٤٤/۹(‏ صص ٢٢۔-۔-۹٦۲.‏ 

ھ کمال؛ یوسف/ البك الاسلامي شر؟ 
تامین إفیة. الاقتصاد الاسلاميی۔ س١:‏ غ 
)٠٠٤٢١/٥(‏ صص ۱٦١-٢١‏ 

ھ لاشین؛ فتحی/ البدیل الاسلامي لت 


پہا 
و 


:- 
اس 


التجاري المعاصر. الاقتصاد الاسلامي. 
س١:ع٦ )۱٠٤٠/١(‏ صص ۳٣‏ ۳۹۔ 
و لاشینء فتحي/ الربا وفائدة راس ا ال۔ 
الافنصاد الاسلاميی. ع۳٣ )۱٢٤٤/۱١(‏ 
صص ٢٤۔٣۳.‏ 

س لاشینء موہی شافین/ فوائد شھادت 
الاستشمار رہا وحرام. الاقتصاد الاسلامي,. 
و )۱٢١٤٠/١١(‏ صص ٣۳۔-٤١١.‏ 

ج اللحجري؛ محب/ الاقتصاد الاسلامي . لواء 
الاسلامء ص‌ب (۱۹۸۲) القاشرة مصر, 
س٣٦۳:‏ ع۰۰۹٠ )٥٢٦٤٢٤١/٦٢١٠(‏ صص 
٥‏ ۰8۰۰, 

محمود, عبد اللیم/ حکم عمولة خطابات 
الضمان. الاقتصاد الاسلامي.۔ س۱١:ع٥‏ 
)١٢٤١(٤(‏ صص ۳۹۔-٤١.‏ 

٭ الصري؛ رفیق/ کشف الغطاء عن بیع 
الرابحة للامر بالشراء, ا سلم المعاصر. س۸: 
۰۶ ۰ءء 

ھ٭ الصري؛ رفیق/ ما نریدہ من الاقتصاد 
الاسلامي۔ الاقتصاد الاسلامي. س١:‏ 
۶ ئ)) صصا ٤٣۔-۱۷.‏ 

ں املصري عہد السمیم / الاحتکار. الوعیي 
الاسلامي. ع١۱۹ )۱٢٠٤١/۲(‏ ص۰٠.‏ 

ھ الصري عبد السمیع/ أُوحه التعامل مع 
البنك الاسلامي. الاقتصاد الاسلامي, 
س١:‏ ع )۱٢٤٤/۹( ٠۰‏ صص ۳۹-۳۸. 
٭ الصري؛ عبد السمیع/ بین الرہا وأحکام 
النقود, الاقتصاد الاسلاميی س۱: ع١۱‏ 
)٦۱٠١٠۷/١١(‏ صص ٢٣۲٣۳۔-۳۷۔.‏ 

ھ الصري؛ عبد السمیع/ التأمین ١‏ ۔- .٢‏ 
النضامن الاسلامی؛ ص ب )۲٤۷۰(‏ مکة 
الکرمة السعودیة, س٦۳:‏ ع۲٢۱ )۱٢٤١/٦(‏ 
صص ۳۲٣‏ ۔ ۳۷ء س ۳۷: ٢۴‏ (۱۰۰۲/۷) 
صص ٦٦-0 ٥‏ 


ھ الصري؛ عبد السمیم/ النظام اما ی ق 
الاسلام . التضامن سس زوتر 
)٥١١١/٤(‏ صص ٦۷-٦٦‏ 

٭ المخربي؛ عبد الفتاح عبد الحمید/ البنوك 
الاسلامیة للدکتور شوقي اسماعیل شحاتة, 
ال-وعسی الاأسسلامسي. س۱۸: ع۲۰۸ 
(؛٤/١١١٠۱)‏ صص ۳۷۔٤‏ 

ھ المغربي؛ عبد الفتاح عبد ا لحمید/ النظرة 
الاسلامیة لتسعر النتجات. الوعی 
الاسصسلاصي, س۱۸: ع٢٠۲ )۱٢٠٠/١(‏ 
صصضص ۰.۸۹-۷۸ 

ھ ا مودوديء أبو الأعلی/ تحدید النسل سبب 
رئیسي للبطاله. الاقتصاد الاسلامي. س١:‏ 
غ٠ )۱٥٤٢/١(‏ صص .١١-۹‏ 

ھ موسیء آغا حمد/ دور العمل وا ال نی ظل 
امبادیء الاسلامیة . الایمان س :۱١‏ ع١۱‏ 
)۱٥٤٤/ (‏ صص ٦٦-٠٥‏ 

ھچ النجاں آحمد/ البنوك الاسلامیة ھل هي 
بدیل للبنوك التجاریة؟ العروة الوثقھی. ع۲۸ 
)۱٤٤٤١/٥(‏ صص ٥٥٢۔۳٥٥۔.‏ 


6004 


0 ۸11۸4۸10 >٣ ٣داطنا۔‎ ۶۶۲۱٤۴ 
0:٤: عع٭ھ صا ۱د۶٥ ود‎ ٤“ 
:ئا ۷”گ۲۶۵‎ 1.61٥٥ ٤+۶::>ء‎ )٤٭‎ 
ءنصداف5ا‎ ٣۱ماہ.‎ 223 06:٥ 
۶۷.., ].51227 01: 1981.227٤.,٤ 
0.0. 

طضا ٥٥ا4٢5 ٥.‏ نطد د٤ا‏ ,۸۱۱۸۸1 0 
:۶٥٥اد٭٭(عا1‏ ,ہہ ۲۷۸ہ۵٥٥٥‏ ہ ٤د‏ ا5ا 
81۰ بتہأ۱۱18م۴ ءذہ دا۱ -مآٴ 
,گ55 ٤‏ 18ص 418 

0 ٥٣81۵۸۲۲۶۸, ۸۹۰ 88نا‎ ٤ 
داا جھ ۶ )ھا5 ۳۰ھ؟ام ۲۷۷ نصطا:1‎ 
:ام1 ]مہ٢ ۰ا7 دا ٭اہ‎ 
'](٦2 ءنجہداکا‎ ۱٢٢۹٢٢ 372 
۰۰۱م‎ 0. 


ای 


٭٭ ء09۰ ۰ ہنا ۸۸۰ ,۸۲۶۷۸ ۷011 
٤ ٥٥٥٢ہہ۸٠٢ 0۲۹٥۰:‏ نصواداٴ ٭ط۱ ٤ہ‏ 
نہ۴ ءامگھلەا ط۲ ۶ ت؛دءءنما 
01 ک .مم 1981,27 ٢٤٦٥‏ 
۶ / .۹ 22۸۸۸۸۷ نا٦۸5۸‏ 1 
زا:ع.ل ۱1٥۸۰۵‏ :ہہ ٥اد‏ 7 ٣۶۱7:1‏ 
-16:6758 :نطء۲8 دا ,ھا5 ء ز(حدداەدا 
5 - 111 9 طا: ذاط۳۱ ءذ٥صه(:]‏ اوصمنا 
۸٤8٠. ۷۵:135 8 4‏ .لمہ) 2 ۔ 
70 ۰م 426 ,1981 
ھ ۴)٢)]۸۸۷, ۷٢۴‏ ۵ ۸۹ ,1098۸ 
77٤۴‏ 8 ة6 نا5 1 ١٤٥‏ 50۲۷۱۸۱۲ 
-×ا1؟ ۹٤ص۵ :653٤(‏ ۸3140 5ا۱ ۶۰۱دءئہ:81] :10 
-ا:1 ,1 صھا 15‏ ۶ہ . ەة-(ہہہ ہ٥‏ اہء 
ہ٭ اہ ١٥٥‏ ٥اد٤:٤ ]05‏ :4طا3 
٭ىرم 100 ,۱981 ,25٥زاں؛5‏ 
05 0 151۲۸۸۸۱۲۳ 
فاناچہ۲ .نا085۸ا8 یہ 
ثهہء٭0] جچدااادہظ ٤ادہا:!‏ ہہ 
ا٤٤٤٥٤5 ٠٣‏ ٥ہع‏ ٥:۵ہ۵٥٦ا:1]‏ 
.0 21 .0م 256 ,1982 ۲٥۵۷۵,‏ 80 
.0 .۲ 
٢٥۱۸۰۶‏ .٘.:>٭ د:ظ ,۷۰۰۸۱۸۷۷۶۸ 
۱٦ 010:۸0 ٥٥۴۲٥: 8۰-‏ ۱112ا 
٣‏ +[8عجد:)5 ۰ط ۵۹۵ھ ۲۲8302 .5ماا 
:ع٥‏ ذ :نا۵٥٥‏ ,1800 - 1600 ,اھھا 
64٤‏ ۲۴م 01۷۴۲۶۱۱۷ 4852 ن نادص0۵3 
٢۵۳۸08100 51 1982,‏ 7 .ج00 زط 
-8(؟ 9 85د 17 ,ہ٥‏ اطا۵؛ 7 .مج 256 
0 .ئک ٘ ,۲۶۴۶ا 
۶ک٢٠٥ ۲٥٣٢١٢٢ ٥٥٥٤٥٠‏ 14 ۸۲ات3۸ 
٤‏ ٤ہ‏ ۸۶٥ا0۵‏ ۸ ؛:صفھافدا ٤ہ‏ 
۔٥٭ز‏ ,1:۵۲۷۸ ٤ہ‏ داءءزماں5 × زہ۸۷ 
٣٠٣‏ 1 ۸۵01-421 ئیمنگا :3ل 
ي۵۳ ٤٥۱۲ا‏ ,لاہ 
.0م 32 ,1۱981 ۲۱۱۴٣١٤٠۰,‏ 
69ل ۸۵۵ ٥٥ا٦1‏ 5.۷۷.۱۱۰ ,۲۸۷۷۱ 
ملا ۸١ص‏ ز5 نھھادا دخ :یہ لصمہ 
۴۱0421٥۸٥‏ ءمكھا9ا :7ئ ٥مم‏ 
0 .6م 176 ,1981 
۔مع ٦‏ نا۹4 .۸۰ ۱وا:5]]؟:8 
٢ہ‏ 5۲۷۷۰۲ ۸ ؛وصن۷صئط٢ا‏ ءلصمہ 
۵۰.- ,1۸۸۶۳۵1076 ۷د:مو:؛ ہ١"‏ 
,ا198 ,ہ١۱۷۲‏ ءنمهادا :۲وی 
:39 .۳ح 136 


“۸ 


ھ۹۲۱٢ا:‎ 


-11:03 ۷۶۲۷۷ .۶۸800-11۸۲10 0 
-۷۸1۱۶ 880 070-7 1ہ 0۱ع امم 
300۳۵1 221:15)80. .418117ن(ہ5 ہہلز 
را .(۱ہ۷ ,086٠ات‏ ۸۵94 ۳۷ ٥ا9‏ ا11 ٤ہ‏ 
,53ا - ۱17 مم (1980) نأ ٢٢ہ‏ 
۸٥٥٥٥۵۹ 4 ۰۴۶1۸۸.‏ ,۸۱۱۸۸۸۱0ھ 
,7نائأ ہ م5۷۳ .<۸۸۳7 4 ب ۸۸۷۵۵٥۰‏ 
رادڑا18] - ل۸ :ہدہع ءنزجہولاءز( ہہ 
.18:5:1 38 ×0۔٥٥۲‏ ۸۷5۸ 
۰ہ ,18 ۷۱۱۰ .15۸ا 46168 113:808 
:8۔ ک5 6ع (2)۱981 

4 ٭[٢۲‏ ۶۰٥ا‏ ۸۷۰ ,.۲۱۲۸ھ011۸) 
دآہع 5۷015 ۵۷۰ص1512 ۸م : دہ نہ0۸0ع 
٦8۵8۷.‏ :113:46 ح۷۸۸ ء5 ٦۷ا‏ 
با3 ۳۷۱۱۲۱ ذذا 318‏ ءطا 
,7ہ نا13 ×۶۱ ٤‏ نصداء(ڑ ٭ط) ,۳ء 7:۷ 
۶ ::1] ,0310 10090 223 
ا ٢٥٠.‏ ,2 ۷۸۱۰ ...کنا ,225 !51 
21-26 مج (۱981)() 

۸007 ۶۰٥٥نا‏ ۸۹۰ 07۲1۸۲۱۲۷۸۵ 
آہ 50۲۷۰۱۷ ۸ :810۸158] ٭ن”ہہ۲:0 
لا ۷0۲٤۲۵٥]ہ]‏ 85۷ 0٥01:5100:‏ 
ا380 ٭طةا ۔نوآه 4ند ۸۷۸ 
۷۱٢۷٢, ۷۱۱. 2, ۷٦٥٠‏ 1 غا800 ۲۷۱۲۱۹١‏ 
46- 45 ۔حرم (1982) 3 

-0؛8 111 ۸ 5.۸۸ ,10101نا1۸'۸(۸1 
١٤ ٥×‏ ۰٥۵۸٢٥۲ی×:8‏ ادء 
-70 جوا ئل؛ام۶ 10۰ءا۵دھ ‏ نجہہا1ا:( 
,۷۱.2 ,011016 ۱٥۷ھ 0٤٥11880۳‏ 0921 
91۰۔ 74 .مم (۷۹۱٥)٠۔‏ 

۱۷۵١٣۰٢۸۵۸١ ۸1:37۸. ۸‏ ,11۸۷م 
۲0ط ھ ۵٥٥‏ ئ٥‏ افەكا ٤ہ‏ ۲۷۲۰۲ ڈ5 
۷١-‏ 1۳1 (۰م۵۶ئ::۲1 82۲3٥17-٥0٤‏ 
٤ہ‏ و ہ[ر م0۵ آ[۵١٣1٣ ٥٢۷ ٥٥٥‏ 
۶۰ 1مص٭ لھجوا ۔٥٭‏ بط ہەًہادا 
ژ300 ۳۷۱۰۱۵ جصئا-ص ۸4 ءط7 ۔.۱صدط×ک 
6 (3)1982.ہ ۷۵2,1 7:۷۱۷٢‏ 
.81٤۰۔‏ 

5۸50, )٥۸٥۷ہزد ز۸‎ 3 ٤ 
۱ہ 2518 ۵ع ء لد-٥ تدص:5‎ ٥٤م‎ 7 
۸۱۷٠ہ‎ ۰۱ ا:5 0ا ھمدھلاۂ ود‎ 
تعنانہ8-صص1) ا١وہ1 آ٭ہ :ەل‎ 
۷۰۱۱. مم (1979) نا-1 5 .١٥ا ,4ا1‎ 33 - 
43, 


ز جحہدہرت 
تد ۱ 
فھرس المجلد الثامن 


آ۳۵“۰ ۸0۳ من السّلم المغاصر 


٢ھ‏ <٭ ۱۹۸۲م 


نی العدد الثلائین من ھذہ الجلة صدر 
الکشاف الوضوعي للسنوات السبع السابفة 
. وفیما ہل فھرس العام الثامن: مصنفاء 
ومرتباً ترتیباً الفبائیاً علی الأسماء الأخیرۃ 


للکٹاب داخل کل موضوع؛ وہنبوعاً 
الأارقام السلسلة للعقالات لا ال أرام 
الصفحات . 





الامسلام 
الادارۃ عویس: عبدالحلیم/ الخسبة وظینة 
۱ : : 8 پس؛ 3 ىہ وعلی 
٦‏ بد حامد رمضان/ إتجاء إِسلامي لدواع اسلامیة في حاجة الی رؤیة جدیدۃ.۔۔۔ ع۲۹ 
وعوافز العاملین.۔۔ ع۳۱ (١/٤۰٥۱ھ)‏ (١/٤۷؛:+ھ)‏ صص ٭٠-۱۸.‏ ()) 
صص ۶١٠۔۱۳۸‏ ۱ )0( ٭ کامل؛ عبدالعزبز/ الاعلام الدبۂ 
ہ بدں حامد رمضان/ القیادة الاداریةء والٹر بیة ور ۲٣۶/ھ)‏ تق 
اضاہ اسلامي۔۔۔ ع۳۲ (١۰٠/٢۱٣٢۱ھہ)‏ ۱ )۹( 
صص )۲"( الا 
٭ شویس؛ عبداخلیم/ السلمون والٹرة وت 
الاداریة.۔۔۔ ع ۳۱ (۷/٤٤٥٣٢ھ)‏ صص ٭ برونشو یج ؛ روبرت/ مفاہیم النقود عند 
۸۴-۷۷۹. () فٹھاء السلمین.۔۔ ع۳۲ (۲/۰٢۰٣۱ھ)‏ 
٭ فاید عبداخحمید بھجت/ الادارۃ فر صص 
لامسلام ۔۔۔ ع۳۰ (٥/١٤٠٥ھ-)‏ سصص 5 


۰۱۳٣-٠۰١‏ ١ع)‏ سج ال مارحيء معبد/ نحو نظام نقدي ومالی 


سلاصي .۔ م۴٣۳‏ (٤/٤١٤٢۱ھہ)‏ صصس 
۹۹-۳ )۸( 
٭ الزرقا محمد آئس/ القیم واممایر 
الاسلامیة ي ثقویم الشروعات .۔۔-ع ۳۱ 
(۷/۷٤٣۱ھ)‏ صص ۸۹-١۱۰۔.‏ )۹( 


8 شحادفء حسین حسیٰ| تعلیق عل بحث 
القیم والعاییر الاسلامیة ي تقویم الشروعات 
للدکتور عمد انس الزرقا .۔۔- ع١۳‏ 
(۱۱۲/۷ھ) صص .۱۱۱-٠۰۷‏ (۰) 
ھ عطلیةء محي الدین/ دلیل الباحث ال 
الال٭معى(صاەاد الاسلاسي س8 غ۳۲ 
(۰٠/٤١٦۱ھ)‏ صص (۱( 
ھ الصري؛ رفیق/ نقد کتاب تطویر الأعمال 
الصرفیة با یتفق والشریعة الاسلامیة للداکتور 
سامي حسن حود.-ع ۳٣‏ (۰/٢٣ھ)‏ 
صص )۲( 
الیبلیوجرافیا 
٭ إمام محمد گمال/ دلیل القاریء ال 
ال صلات ,۔ ع۲۹ (٦ھہ)‏ صص 
۷ -۔ (۱٢۳ ۱٦۹١‏ 
ل بافادر ابو بکر أعد/ العلماء؛ قائمة 
مراجع وأبحاث معاصرة بالائجلیزیة .۔۔۔ ع۲۹ 
(/٤٤)ھ) ۱۱١۹-۱٠٢۷۱‏ )۱( 
ہ عطیۂ: حي الدین/ الکشاف اموضومي 
مجلۂ السلم العاصر ني سنواتھا السبع 
الأاول.۔۔ ٢/١( ٠٣‏ ۱ ھے) صص 
۹۱ ۱۹۲ء )(۱١(‏ 


التاریغ 
ھ خلیل) عماد الدین/ دع ایل رفغض 
الا صخسلام مصادرنا التاریئیة .۔۔۔ ع٣۳‏ 


۲٠٣٠ 


(٤/٢۱٣ھ)‏ صص ٢١-٢۲ء‏ (٘) 
س خلیل؛ عماد الدین/ حول إسلامیة تفر 
ابن خلدوث للتاریخ .۔-غ ۳۲ (۰٠/۰۲؛۱ھ)‏ 

صضص )۷( 
× السروجي؛ محمد مود / الدولة المٹمانیۂ 
دولة إسلامیة مفتری علیھا للدکتور عبدالعزیز 
الششاوي ۔۔۔ ع۳۱ (۷/٤٤٢٥ھ)‏ صص 

۷- ۱۸۲. (۱۸)( 
التر بیة 
8 سعید؛ عبدالوارٹث/ نحو کتاب جید 
لتعلیم العربیة لغیر الاطقین بھا من 
لمسلمن۔۔۔ ع۳۲ ۱٢/۸۰(‏ ۱۱ ھے) 
صص (۱۹( 
ھ القفمقیدء إبراہیم حمد/ الاتجاء الماصر نی 
التربیة الاسلامیة .۔۔۔ ع۲۹ (۱)۱۲/۱ھ) 
صص ۹۷۰-۸۳۔ )۲( 
ھ بالخنء مقداد/ الٹر بیة الصحیة لي ضوہ 
الاسلام .۔۔ ع ۳٣‏ (۱۰/٤٥١٣۱ھ)‏ صص 
)۲( 
ھ یا جن؛ مقداد/ جوانب التربیة العقلیة 
والعلمیة پي الاسلام.۔۔ ع۳۱ (۲/۷٢۷٥ھ)‏ 
صص (۲٢۲) ۷۸-٢٠۹‏ 
التمیة 
ھ بیں غسبدالخصم خحمد |/ الاسلام 
والدمیة .۔. ع۲۹ (/٢ھ)‏ صص 
)۲٣( ۱٠١-۳٣‏ 
ا حرکة الاسلامیة 
وس أحد خورشید/ فونج الودودي للعث 
الاسلاصسي .۔۔ ع۳۱ (۷/٠٢ھ-)‏ صص 
)(۲۰٢( ۱۸۰-۷‏ 


ٴ کوٹ سلیمان وبیرج؛ آ./ فوذج بلیع 
الزمان الشورسي للدهضة الاسلامیة.۔۔- ع ۳٣‏ 
(؛/۱۷۷؛٣۱ھ)‏ صص ۳۸-۲۷ )۲٢(‏ 
اخضارۂ 
و عویس؛ عبداخلیم/|/ الحضارة قبل ان 
تولد ٣‏ (۰٠/۰۲٦۱ھ)‏ صص (٢٢(‏ 
حفوق الانسان 


و بافادر؛ أبو بکر أحد/ الأقلیات اللمة 
وعقوق الانسان.۔ غ۰ (٤/١٢٤٢٣ھ)‏ 
صص (٦۷) .۵٢-۳۹‏ 

و عریسں؛ عہداخلیم/ أزمة الضمبر 
الاسلامي وحقوق الانسان السلم.۔ ع۳۰ 
(؛/١۷٣۱ھ)‏ صص .۹-٥‏ (۲۸)( 
الجلس الاسلامي الأ وروبی/ الاعلان 
العالي حقوق الانسان فی الاسلام.۔- ع۳۲ 
(۰١/٠٠٦۱ھ)‏ صص (۲٢(‏ 


السلة النبویة 
دج عغطیةحي الدین/ دلیل الباحث لی 
السنة النبویة .۔۔- غ۲۹ (١/١۰٦۱ھ)‏ صص 
)(۳٣( ء۱٦۹۶ -٣‏ 
الطب والأغذیة 
ہ شرف الدینء احعد/ الاجراءات الطبیة 
اخدیثة وحعکمھا فی ضوہ قواعد الفقه 
الاسلاصي .۔- ع۱١‏ (۷/٤٤٢٥ھے)‏ صص 
۹۔۷٦۱ (١(‏ 
8 صقر آمحعد حسن/ الدموأ ض 
ااأطضصسۃ .۔- ع۲۹ (٦/ۃ١٤٢٣٢ھہ)‏ صص 
۳-۔ ١٤٢۱ء )۳٣+(‏ 


علم النفس 
٭ بدري؛ مالك/ مدمن الگحولء مل 


یستطیع الاسلام إنقاذہ؟. ۔- غ۳۲ 


(٠١/٢٠٢۱ھ)‏ صص )۳٣(‏ 
صدیقفی؛ ظباء/ الاسلام والعلاج النفسي 
الواقعي .۔۔ ع۲۹ (١/٤٤٥۱ھہ)‏ صص 
۸۸-۹۔ (ژ٣٣)‏ 

الفکر 
س ععلية جال الدین/ ماذا ینقص 
السلمین.۔ ع۲۹ (١/٤٤٢٢ھہ)‏ صص 
٦ء )۳٣(‏ 
ى عطیة؛ جال الدین/ وکل یدعي وصلا 
بسلسیل .۔- ع۳۱ (۷/٠٢١٣۱ھے)‏ صص 
.٦-.‏ (۳( 
- الفاروفي؛ اسماعیل راجي / حساب مع 


ا ججامصسیین.۔- ع١۳‏ (۷/٤٤٢٢ھ)‏ صص 


۷ 9۷ء (۳۷) 

7۰٦‏ حرمء عمد رضا/ أفکار الاآخرین .۔۔۔ ع۲۹ 

(/۷٢۱؛٦۱ھ)‏ صص ٦٦٤-۷‏ )ہ۳۸( 
الفلسفة 


س ربانء أسسن حمد عل/ قراءة فی کتاب 
فلسفۃ العرفة ف'ي القرآن للأستاذ علي 
عبدالعظیم.۔- غ۳۱ (۷/۷٤٢۱ھ)‏ صص 
۱۷۸۰-۹ (۳۹) 

-_ السامرائي:؛ نعمان/ ملاحظات حول مقال 
الاسلام نی الزمان والکان للدکٹور حسین 
انساي.۔۔ ع٣٠‏ (٤/٤٣٣٢۱ھے)‏ صص 
٣۸٣۱ء‏ (:) 

ج الطیب؛ محمد الظاہر/ الآراء النفسیة عند 
مسسکویے. ع۳۲ (۰۷/۰٣۱٣مہ)‏ 
سصص )٦١۵‏ 


ھی 


الفن 
٭ الضاروقی؛ لمیاء/ وضع الموسیقی نی المالم 
السسلم.۔ ع۲۹ (١/٦٥٦٥ھ-)‏ صص 
)٦٤( ۱۳۱-۷‏ 
الفقضاء 
ج عوض؛ عوض حمد/ أخطاء التضاء.۔۔ 
۴ (۰۲/۰۰؛۱ھ) صص 
)٣۴(‏ 
المحاسبة 
8 شحاتہ: شوفيی اسماعیل/ مبادیء عامة 
٣ي‏ التقویم المحاسبي نی الفکر الاسلامي.۔۔- 
خ۶ (ا/٢؛ھمہے)‏ صص 
۱۰۹-۹ ٤؛)‏ 
امرأۂ 
س الفزاز: آیاد/ الوم ا حالي للأ بحاٹ عن 
الرأة فی العالم المر بي..۔۔ ع۳۱ (۰۲/۷٣۱ھ)‏ 
صص ۱۸۳۔۔۱۹۲. (:) 
امعرفة 
٭ أبو سلیمان: عبدا حمید/ إسلامیة العرفة 


واسلامیة العلوم السیاسیۂة .۔ غ١۳‏ 
(۱۱۰۱۲۰/۷ھ--سسے) صص 
۹- ٤٥ء )٦(‏ 

٭ الفاروقی؛ اسماعیل راجی/ أسلمة 
الش٢مصرف..۔‏ ع۳۲ (۲/۰٣۱ھہ)‏ 
صص )۲( 

الندوات 

٭ػ جلة السلم المعاصر/ الندوة ال ول : مجلة 
اللم الماصر بہن ال ماخي وا حاضر,۔۔-ع ٣‏ 


(؛٤/٦۱:؛‏ مسسس) صص 
٣۱۹۹ء (٦۸‏ 
النفد 


و حنتحوت: جاسر/ بحث حول حقیقة 
الأساةء ترجمة الدکتور ماھر حتحوت .۔ ع ۳٣‏ 
(؛:/٢٦۰)٣ھ.ىصسے)‏ صص 

۹--۱۹۳ء ()١:٤(‏ 
٭ػ کساب؛ محمود حنفی/ الناضل السلم نی 
روایة ((مواکب الأحرار؟ للدکتور نجیب 
الكیلائي.۔- ع٣٠‏ (٤/١٤٤٥٥ھہ)‏ صص 

٥9-۔۱۹۹ء‏ (٭( 


أو سلیمانء عبداخمید 
آحدں خورشید 

إمامء عمد کمال الدین 
باقادرء ابو بکر أحد 
ندرا حامد رمضان 

ہدں عبدالمتعم محمد 
ىري؛ مالك 

رونشویج ء روبرت 
برج؛ أ۱ 

الخارحیء معبد 
حنحوت: جامر 
حنتحوت: ماہر (مترجم) 
حودء سامي حسن 
خلیلء عماد الدین اگ 
ریا امن محمد علی 
الزرتاء حمد أنس 
السامرائي؛ نعمان 
السروجی محمد مخمود 
سعیدء عبدالوارثٹ 
شحاتةء شوقي اسماعیل 
شحادفء حسین حسین 
شرف الدین أحد 


فھرس الکتّاب والشارگن 


٦‏ الشناوي : عبدالعزیز 
۲٤‏ صدیقیء ظباء 
۴٣‏ صقر أحمد حسین 
۲۷-۹ الطیب , محمد عبدالظاھر 
ح۰٢‏ عبدالعظیمء علي 
۲۳ عطیة جال الدین 
۴٣‏ عطیة ححمي الدین 
۷ عوض؛ عوض محمد 
۰٥‏ 
۸ عویسء عبداخلیم 
۹ الفاروقیء اسماعیل 
۹ الفاروقیء میاء ‏ 
۲ فایدء عبدا حمید بھجت 
۷ القزاز؛ آیاد 
۳ القعیدء ابراھیم حمد 
۹ کاملء عبدالعزیز 
خ کساب حمود حنفي 
۸ کورتر؛ سلیمان 
۹ الکیلانيء نجیب 
٤؛‏ حر محمد رضا 
بی الصري: رفیق 
۳ یا جن عقداد 


٥٣ 
۰۱ 


٢۹٢٠٢٣ 
۷ 


+۷ 


"۲۰۰۳ 


۸ 
۳٣ 
۳۳ 
: 
۳۹ 
۳٢ 


ك٣‎ 


۲۲۸ 
٦۷ 
۲ 


30 
۳َ 


روچ 


۴۸ 
۲ 


۸ 





ف“ی العدد القادم 


عودۂ ل بحث ا أساۂ 
د, فاروق أحد دمسوقي 
الدنیة وا خضارۂ 
علي شریعني 
حفوق الانسان فٍ الاسلام 
د. عبدالعزیز کامل 
مزسات الائتصان 
ابراھام نل ٠‏ یردوفیتش 


دھوة إل تکشیف القرآن الکرسم 
ححيی الین عطیسة 


" عدا الأ بواب اثابتة الاخری 








تصدر عن وحدة العلومات التابعة للندوۃ العالیة 
للانشط ا العلمیاة الاسلامرے 
ہ معالٹرادث 
٭ہ مٌر‌تمرات 
ہ درژرییہات 
ہ أضروحات 


ٍ2 
٭ صدرحدہیثا 









للمشترکین فقط 
الناشر : دار البحوث العلمیة 


ص: ب )۲۸٥۱۷(‏ الصفاۃ ۔۔ کویت ۔۔ ت )٠٢٤٤٤٠١‏ 





( ۴ دینار کویتی للافراد ٦ ٦‏ دینار کویتي للھیئات ء سنویا ء جمیع انحاء العالم ء خالص البرید ) 















اہک خز یں را کسر مز 


ا ہر می ۲ 
کی 1 کرڈیمیان -دویئز یزرد وید سے رک مر 


امو مموضسویو رم 











7 ۷ ۳ . ۸ 
و ای یہک حر ا را 
چا و ۴ فور بت پت ما 


شرم راس مالھا درھم 4.800.000 س۔ت 827 1 البیضا: 
ص۔وض.ءج. 92846 ۔ الحساب البریدي الرباط 199.75 
ملشقی زنقشة ںیخضان وزنقة سان سائنس 
صنحوق البریے 8883 ۔۔ الےار البیغماء 085 
الہاتف : 24.51.46 ( 10 خطوطامجموعة) 


: 7 راد ج2 چرو ران چرا سج ےد عو فیا و : ال‌ضك٣‏ أ۳-۰ 8 ۱٠9۳,۲۶‏ ۸۴ ر۷ وہ مور جن ٣+‏ ض 
>2 کرو یں ای نت سر ریم یا ور اف ٠٠‏ سم ھا بد کر چپ زا ”ا وا یں ںہ 
: ورس روس ینا ری "نر شئث میں 
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1۱۶١‏ ۱٥٥۱ء‏ لٹا ااءہ!ا 
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ہے ا ںا یر 
71 *“+ت وت ا می 
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۳٣ العدد‎ 


ریخ النانی 
جمادي الال 


"جمادي الثانیة 
٣ھ‏ 





الإلسلام کأیدیولوجیة 

اخركکة ااإشاہیة ف الغرب 
نظریة بج العاقلة > 

إسساافیة المعرفة 

اإلسلام وفن العمارة 

رعایة العوقین لی الإلسلام 
اللاتطوعة 

اللسخولیة وا ریة عند التصرفة 
مؤسسات الائتمان 


النسلمالعاصی 


تتالج شون الحََاۃ التَاق 
ق مر الشریترالزنلامیة 








العدد ۳٣‏ 
بیع اٹاف ١٤۱ھ‏ | فبابر ٣۳۲م‏ 
حادی الیل مارس 


جمادي ا ثایة !ہیل 





صرلسلات البصر بر : 
8 6۱۱1۵ 0۰ 
8۰٤١۶۵ 8۵6‏ ۸۸۸۱۵--15 
6 .۔ 4'61+8 ۲0٥٥6‏ ,25 
۷(۸۸۸48606] 1450 





مراسلات التوزیع والامشترکات ٠‏ 

دارالیحوت العلمیة للسٹروالتوزیع 
سرب ؛: ۲۸۵۷ ء الصضاة ۔ اثکكریت َ‫ 
تلٹوت ۰ ٦٦١٤۴۰‏ - بر ؛ داربیحوگک 





5ٌ:9و'وگ3۸٘ ٗ ہے ہے ےس _ب:و(زبومجس جج ضشتبربرر ‏ سحز ‏ و وت تچ جج 


کلمة النحسریر 


0000000 _-. یم ہ ہججمجونچ چ ‏ وچ وسوپوسپ-تستت-:-.س:کییی؛؛پچشُتبیزوچچححت 


* الفقہ المعاصر وفقہ ا مرحلة الانتقالیة پب بب ببو٭++ سم و چقال الدین عطیة 7٦‏ 
ل.._۔.سس/ںہ۹۶'_۶ ےس سپٹ شسشتپتٹت یت تسسس.ٹینٹ سی سا 
ایعسساث: 

* اإلسلام کابدیولوجمٰة سس سس بای حامد ألیجار ۹ 

* اخركة الإنسلامیة لی الغرب غرم متا خورام مرا ۹ 

* نظریة ج العاقلة ٭ سو ا او عوض محمد عوض ۹ٛ٥‏ 

* إسلشہہة ا معرفة کا ری ا سر سا پان سے ا شود غازي ۷۵ 

* اإلسلام وفن العمارة سم ممیت ون اماعیل راج الفاروقی ۸۷ 

* النکیں النفسي والائجواعي للطلبة السلمین 

لی الؤسسات اتعلیمیة الغریة مس ا ایراھم مد القعید )۴ 


موہ ...سج ۰۔۔٠٭٣ےبووسےسحبتت‏ ی٦‏ 

















* رعایة المعرقین لی اإلسلام مم وا قیل المعار أبو غدق ۹ 

* اللاتطوعیة والتمہة شس اع اس عد پٹ ۳۴٢‏ 

* المسنولیة واخریة عند ا حخصرفة میں محمد کال الدین إمام نرک 

* مؤسسائالإئنسان مم مم ای اھراھام یودوفیتش ۶" 
حصسوار: 

* اخضارة عل طریق ائمو میں اد کال أبو ا جحد ۹۰۰۷ 
ونائق 

* الإڑعلان العامي خقوق الإٴنسان فی اإلسلام ا ا الس الإسلامي العاپی ٦۱١‏ 
خدمات مکتیة : 





* دلیل الباحثٹ في التربیة اإٹسلافیة ۔۔ ٢‏ کت ا اج ساوک محي الدین عطیة ى۹۷" 





0۵۵ 
کاو0ق 


ااثنحر 
01 


شریعة الإاہلام ھی کتاب الله وسنة رسولہ 


ما نقه الفقھاء فھو تطبیق ھذہ الشریعة نی زمان 
معیں ومکان معین ... 

؛سد غفل المسلمون عن ھذہ ال حقیقة وترکوا 
الاحنہاد بد عصر التقلید وانحطاط الفقه وتخلفه عن 
کس الا ..۔ 

وىا رلنا من'ذ عدة قرون نعیش ھذا التخلف ؛ ون 
کات وادر فجر اجتہاد جدید تلوح فی الفق منذ 
سبحات ا جددین فی الفرن ا ماضی وحاولات بعض 
ماصرین وضع معالم الاجتہاد المعاصر سواء فی 
اصول الفق أُر لی فروعه... 


ورسالة عذہ ا جلة الأُساسیة هی الإھام فی هذا 
افحال ٭ 

فمند المدد الافتتاحی أطلقت صبحة التجدید 
ٹلا اصول الفقہ کمفتاح لحرکة التجدید الکبری لی 
نے دانہ... وتبنت منذ سنوات مشروع موسوعة 
ول الفقہ النی نرجو أُن تری النور خلال ھنا 
الغام بإذن اللہ .۔, 


اڑے اوت 


وفقے ا مرحلة الأنتقالینے 


وفتحت آفاق البحٹ فض فروع جدیدة 
کالاقتصاد وعلم النفس والتریة والسیاسة والادارة 

وأسھمت وما زالت ںی تاأصیل وتحطیط وتعمیق 
البحث فی ہذہ الفروع وغیھا انا منہا بضرورۃ 
معالجة مشاکل العصر فی ضوء شریعة اإاسلام۔ 

ول تکن ہذہ ال جھود شتاتاً متتاثراً: وا خطوات 
فی إطار خطة علمیة مرسومة طرحت وطورت عل 
صفحات الجلة ونی ندوات ولقامات ومؤقرات آولت 
ھذا للوضوع حقہ أو بعض حقه من العنایة ... 

وما زالت ا خطوات الریسیة الکفیلة بنقل ھذہ 
الفکرۃ إلی غایتہا النہائیة تفتقد الرجال وا ال اللازمین 
لاقامة مؤسسات البحث التی ترعی البتہ الناشفة 
حتی تثمر . الفقه المعاصر الذي افتقدہ المسلمون 
منذ اغلاق باب الاجتہاد ... 

لفد مرت على ذلك قرون وتعاقبت أجیال من 
السلمین وعم یعیشون الغربة لی دیارھم وین أعلہم: 
ویشعرون بالضیاع فی ظل حکومات تستحیي من 
الائتساب إل الإسلام أو تعلنه کلاما ولا تعمل بە 
عل اي حال. 


وریہ 


ولا شك فی وجود صحوۃ إسلامیة عامة وفي قیام 
بعض الانجازات فی طریق عادة الیاة الإاسلامیة إلل 
واقع السلمین العاشء ولا پدري إلا اللہ متی یری 
عہذا الال النور ء ودونە ولا شك الکٹبر من الصعاب 

سواء لی مجال العمل العلمي أر الاجتاعی أو 
السیاسی وقد عالحت الاأعداد المبکرۃ من ھذہ ا جلة 
بعض ھذہ المور . 

قد تمضی عشرات السین قبل ان بری ھذا الہُل 
النور؛ وواجبنا علی کل حال ان نحث ا خطی ونبذل 
الزید من ا جھود اللہ مولانا وھو نعم ا مول ونعم 
النصیر . 

منذ أُن شعر المسلمون بالتتاقض بین واقعھم 
العاش ومثل الإڑسلام وتعالمہ؛ وھم یتساءلون کیف 
بھکن ان یعیشوا إسلامھم فی ہذہ المسأٰلة أو تلك . 

وتتنوع الفتاوی فی |شباع حاجة السائلین وفقا 
آتنوع الصعوبات التي تعترض طریق تطبیق 
الإسلام . 

ففي مال الحیاۃ الخاصة ۔۔۔ وحیث للفرد حریة 
الاحتیار ۔۔۔ فلا جد السلم ۔۔ إِذا عرف حکم 
اإسلام وصدقت نیتہ فی العمل بە ۔ صعوبة نذکر 
فی أُن یا حیانہ ال خاصة وفق ما حاء بە الإسلام ۔ 

ما فی مال ا حیاۃ العامة ء أو حتی فی مجال الحیاۃ 
الحاصة حین تندخل القوائین فی تنظیمھاء فلا یکون 
مر بہذہ البساطة ومن مٌ نکون الفتاوی غالباً 
بعیدة عن واقع ا لیاۃ امعاشة إذ یکتفی المفتی ببیان 
حکم الإاسلام ہ نظراً> أي ما ینبغي ان یکون عليه 
الخال فی ظل ممتمع إسلامي متنکامل تحکمە شریعة 
الإاسلام ونقوم حکومتہ على رعایة الشریعة وحمایتہا ۔ 

وھذا النوع من الفتاوی بعین اللسلم علی تصور 
الخیاۃ فی ظل الإاسلام؛ ولکنہ لا یسعفہ ک.ي بیان 
کیف یعیش جانہ ال قبل أن بقع حکم 
الإسلام ؛ وقد پىأخر قیامہ عشرات السنین . 


٦ 


ھذا إذا کان رأي الإسلام ٭النظري> واضحاً 
معلوماًء أما إذا تعلق الہمر سأ مستحدثئةء فاإنہ 
یصعب عل الفتي ان یعطی رأي الاسلام قبل أں 
تصل الجھود العلمیة إِلی انضاج طالفقه امعاصر> 
الذي اُشرنا فی بدایة ھذہ الکلمة إلل ھا یستلزمہ 
انضاجہ من خهلوات وجھود قد تستغرق عشرات 
السنین ۔ 

وق کا ات وا کان کم الشرحی 
معروفاً ولکنە ‏ نظري> أو لم یکن معروفاً بعد ۔_ 
فان املسلم یظل فی حیقے من أمرہ... ماذا یفعل 
الیوم فی حذا ار ار ذاك ۔ 


ولنضرب بعض الُئلة ۔ 


١‏ ۔۔ قد یقول امفتي ان فوائد الینوك حرام واہ 
کن قیام بنوك لا تتعامل بالفائدة . 

وحتی تقوم ھذہ البنوك اللازویة بحتاج المستمنی 
إلل الاجابة علی اُسعلة ملحة عاجلة : 

ہل یتعامل مع الینوک الربویة بالاقتراض میا 
وإذا جاز ذلك على اساس الضرورة فما ھی حدود 
الضرورۃ نی ہذا ا حال؟ 

وہل نیجوز لە التعامل مع البنوك الربویة بالإیداغ 
فیہاء وإذا جاز ذلك فھل یأخذ الفوائد من البىك أُو 
یترکھا لەء وإذا اُخخذھا مل یضمھا إلی مالہ أُو پترع 
بہا فی وجوہ النفع العام؟۔ 

۲ ۔۔ قد بقول المفتی أُن التامین حرام وأُننا لسنا 
بحاجة إليه إذ یقوم بیت مال المسلمین بسد حاجة 
من تحل بە مصیبة أو تصیبه ضائقة . 

وحتی یقوم بیت ا ال بہذہ الوظائف باج 
المستفتي إلی الإأجابة علی أسئلة ملحة وعاجلہ : 
ہل یؤمن علی سیارتہ؟ ۱ 
ہل یؤمن عل بضاعتہ المستوردة من الغرق أو ا حزونة 
من ال حریقی ؟ 
ہل یؤمن علی منزلہ من ال حریق ؟ 
ہل یؤمن علی حیاتہ اصالح زوجتہ وأولادہ ؟ ۔ 


۲_ قد یقول المفتی ان حد السرقة یعطل أثناء 
وان واجب الدولة إتاحة العمل ونوفیر حد 
سن الحباۃ الکریة رزت للجائمع ان پاعذ ۔۔ 
قسرا ھاپسد حاجتهہ, 
پسال السائل: إذا کان ھذا الحد الادنی غیر 
ر لغالیة الناسء فما حکم السرقة والرشوۃ 
پر انحتاح؟. 
؛٤‏ ۔۔ قد بقول المفتی أنہ لا۔ یجوز قتال 
نمیں؛ وإدا التقی المسلمان بسیفیہما فالقاتل 
نول لپ النار . 
ویسأل السائل: ما حکم ا جند فی حیش دولة 
'میة یدفع دفعاً إل محاربة المسلمین لي دولة 
ہے احری؟ 
ہل منٹل للأمر طاعة لول الشمر أُم بعصيه 
لا ائر اللہ وختمل عقوبة الفرار من ال جمندیة 
سیاں الام العسکریة؟ 
٥‏ -۔ قد یقول امفتی ان علی الدولة ان ترعی 
ماء وأنه لا بجوز کتان العلم ا تقاض أجرہ 
وحتی تقوم الدولة بواجبہا نی ھذا ا جال یسل 
اثل عں حکم حقوق التالیف وا ملکیة الاأدیة 
ىبة والصناعیة هل یلزم إنکارھا وإھدارھاء ومن 
إذن برترق العلماء؟. 


٦‏ بقول الفتی ان النقود ھی الذھب 


نف وند بقول ان النقود الورقیة تقاس علہما 
خد حکمھما. 


ویسال السائل ۔۔ وقد أبطل التعامل بالذعب 
والفضة کنقود وأصبحا بضاعة تباع ونشتری ۔۔۔ ھل 
یستمر حکم إجراء النقود علیہا وقد توقفت عن أداء 
عذہ الوظیفة ء أُم نجري علیہا حکم البضاعة؟ 

۷۔- سنت بعض البلاد الاسلامیة قوانین تمنم 
الطلاق إلا بحکم من القاضی 4 

ویسال السائل : ھل ینصاع ہذا الفانون فی حالة 
الحاجة إلل الطلاق؟ أُم بوقع الطلاق بالصورة 
الشرعیة وما حکم علاقتہ بمطلقتہ نی ھذہ الخالة 
والقانون یعتبرھا عیر مطلفة ؟ 

والأئلة لا تنتہي ... 

ونی معظم ھذہ ا لحالات لا یسعف السائل الرأي 
بالنظري > لئ الحالة التی یستفتی فیہا لا تتوافر فیہا 
شرائط تطیق الحکم الٹرمی؛ ویازم ھا رأي 
استثنالی یراعی الواقع للحالة ا مستفتی فیہا . 

کا أنہ فی بعض الحالات -_ فی مال الشور 
المستحدثة ۔_ فإن الرأي <دالنظري > ذاته لم یتوافر 
بعد وئی کلتا ا حالتین نشعر با حاجة الاسة إل ما 
بھکن تسمیتہ فافقہ ا مرحلة الانتقالیة٭ إذ لا بمکن 
للسائلین الانتظار ریا یفرغ ا جتہدون من اخراج 
ج(الفقہ المعاصر > او را تقوم ٭ الدولة الإاسلامیة٭ 
وقد پتأخر هذا وذاك عشرات السنین ۔ 

بل قد تنقضی أُجیال وأجیال لا تستطیع ان تیا 
الإاسلام جلہ وتفصیلاء فلا أفل من ان نعینہا أُن 
تتقی اللہ ما استطاعت : إذ +دلا یکلف اللہ نفساً 
إلا وسعھا> ‏ 


د. جمالالد ‏ عطہةه 


الأسلام کایدیولوچیّة 


احاضرۃ 

سوف أتحدث الیوم عن حیاة ؛ وأفکار وٹأثیر 
لمفید عل شریعتی الذي یکنا اُن نصفہ باختصار 
نہ واضع النظریات الریسیة لثورۃ الاسلامیة 
الایرانیة ۔ 

واذا کانت الثورۃ وبصفة عامة سارت تحت قیادۃ 
علماء الشیعة ؛ بصفة رئیسیة آیة الله الخمینی 
زفامت على اساس سلسلة طوبلة من التقالید ء فانہا 
بع ذلك تعد ال ی حد کبیر من عمل الذکتور 
شریعتي الذي اعد عددا کبیا من طبقة الشباب 
اثنف لی ایران لقبول واتباع فیادة آیة الله ال حمیني 
اسلوب پٹسم بالولاہ والشجاعة . وبالرغم من ان 
الاکتور شریعتی فی جمیع مولفانہ العدیدة ؛ م بشر 
بدا بشکل مباشر الی المشاکل السیاسیقوالاجتاعیة 
ولاننصادمة ‏ لی ایران المعاصرة وبالرغم من ان 
اسنشہادہ فی المنفی فی ا جلترا فی شھر یولیة عام 
۲۷ قد حدث قبل الشثورةۃ : فإنہ بجب ان یعتبر 
واحدا من الشخصیات الرثیسیة فی الثورة : یل آیة 
الله ال حمیني : 
ول ان ندویں شخصیة شریعتي ء ومضمون فکرہ 
تضیعة نأئيو ء لعله یکون من الفید ان نبدا با خلفیة 
لنارخیة للفکر الاسلامی المعاصر لي ایران ۔ 


دفکر علی شریعھی 6 
مترجم عن الأنحجلینة 
حآمد ا مار 


ان ا خلفیة التاریخیة للفکر الاسلامی المعاصر فی 
ایران تعد حدیئة نسبیا ء ولا تستطیع بأیة حال ان 
تتنافس مع تقالید علماء الشیعة الراسخة علیل مدی 
قرون عدیدة باعتبارھا مؤسكة وتقلیدا لٔي القیادة 
السیاسیة فی ایران . وئی ا حقیقة ؛ إنە یمکتنا القول 
اُن أحد الاسباب الرثیسیة لندرۃامفکرین الاسلامیین 
العصر بین فی ایران نسبیا یتمٹل بالتحدید لی القیادة 
التي تم ممارستہا بواسطة علماء الشیعة . فضی حین 
ان العلماء نی البلدان الاسلامیة الأعری فقدوا 
مرکزھم الاجتاعی والثقانی بشکل تدربمی ء حتی 
تمکن الأشخاص الآخرون من خارج المؤسسات 
التقلیدیة ان پتقدموا لا خاذ مھمة إعادۃ تشکیل 
الاسلام باأسلوب پتلایم مع الحیاۃ المعاص ‏ فان 
الامر لم یکن کذلك لی ایران ۔ ان ما احاول البرعنة 
عليه ہو ان علماء الشیعة محافظون علی دورھم 
بأسلوب لیس لە مثیل فی اي جزہ آخر من العالم 
الاسلامی . وھذا الذي یشبە الاحتکار من العلماء 
فیما یتعلق بإتجاہ الشعور الدیني والتعبیر عنه قد اُدی 
بالطبع ای العمل ضد ظھور شخصیات فٍ ایران 
تأئی من خلفیة ثقافیة واجتاعیة ختلفة عن خلفیة 
العلماء ونکون فی نفس الوقت مکرسۂ تماما للاسلا 
وذلك ہو السہب لف انا لا نری فی ایران علی سبیل 


الال ۔۔ اىي شخصیة مثل إقبال الذيی ظھر فی شب _ 


۹ 


القاة المندیة الباکستانیة ‏ أو مثل اي من المفکرین 
العصر بین المعروفین جیدا می العالم العری واندوئیسیا . 


غن مم نشہد ہدایة تطور اسلامی فی الفکر 
والتعبیر الذي یعد منفصلا ں الاهتامات التقلیدیة 
ومؤسة علماء الشیعة حتی فترة ما بعد ا خرب . 


لقد ظہرت فی جامعة طہران ال حماعة الاسلامیة 
لطلبة التي کانت تعد مجرد اتحاد طلبة ولکن 
انشفاھا کان پٹمٹل فی نشر الاسلام باأسلوب 
معاصر , وکان عدنھا ہو جذب طبقة الشباب ؛ 
خاصة ھلاء الذین خضعوا للتعلبٍم غیر الدسي -ي 
نظام رضا خان ونجد الن ان کٹا من 
الشخصہات العروفۂ لی جیع احاء العا م بإتصا نما 
بالٹورۃ وا حکومة الؤقن ‏ کانوا قد حصلوا عل 
ازباطہم الال بائشغون الاسلامیة بالتحدید فی تلك 
الحماعذ الاسلامیة للطلبة بجامعة طھران ؛ تلك التي 
عم تاسیسپا خلال ا خرب العامیة الثانیة وبعدھا 
مباشرق . وعلی سبیل الثال ؛ نجد ان اللھندس مھدی 
بازرجان ء ( الذي کان ریسا لوزراء ا حکومة الٹوںة 
لقن ) ء کان واحدا من قادتہا البارزین ٭ وحتی 
خارج إطار ذلك الننظیم ء بجب ان بعتبر بازرجان 
من أوائل ومن اکر مؤیدي الأنکار الاسلامہة لي 
اسلوب عصري قبل الاکتور شریعتی ذاتہ۔وکا یشیر 
لقبہ الھندس فقد حاز علىی ثفافة علمیة في 
ا حارج ء وی نفس الوقت کان ذا علم راسخ س 
الموضوعات الاسلامیة . ونجمع ھذین الحالین اغامین 
من ا خبؤ ء کتب عددا کبوا من الکتب مڑکدا 
عددا من الُور . فکان کتابہ الال بتحدث عن 
الائن۔جام التام بین الاسلام وہین الاتنتاجات 
المعٹرف بہا للعلوم الطبیعیة ا حدیثة ؛ وإمکانیة تطبیق 





*٭ لفد استقالت ال حکومة الژؤقتة لی وفمبر ۱۹۷۹ء 


یی 


الاسلام بالنسبة للمشاکل الاجتاعیة والسیاسیة 
المعاصر ء وحفیقة ان الاسلام اُسلوب شامل للحاۃ 
بخاطب جمیع طبقات ا جتمع . لقد قام بتقدیم تلك 
الأفکار پی عدد کبیر من الکتب . ونستطیع ان 
نقدم مثلا لأُسلوب فکرہ ؛ فتذکر واحدا من کتبہ 
تحت عنوان مطھرات دار الاسلام ؛ حول أأسالیب 
الوضوء والنظافة الشخصیة ں الاہلام ٤‏ الذيی پر 
فیہ بکٹیر من التفاصیل ؛ لیس عل الفائدة الروحیة 
فحسب ولکن علل الفائدة الصحیة والبیولوجیۂ 
جمیع نصوص الاسلام پی ھذا الصدد أیضا . 
ولقد سار عل غط بازرجان عدد کبیر من الکتاب 
الأعرین ؛ الذین کانوا ۔۔۔ کل بارإسلوبه ۔- یتبعون 
تقرییا نفس انحط الفکري ؛ وقد ابندآوا فی الکتابة 
عن الوضوعات الاسلامیة فی أُسلوب عصري 
بطریقة تہدف ال کسب ولا الذین تلقوا تعلیما غیر 
دی . ولکن بازرجان أو آي من الأّشخاصس 
الآخرین الذین ساروا فی اُعقابہ لم بستطیعوا اُن 
مارسوا نفوذا یقارن بنفوذ الفقید الدکتور ۔شریعتي 
الذي سوف بعتبہ الؤرخون المقبلون فٔي ایران بدون 
شك ؛ ہو وََیة الله ا خمینی ؛ من الشخصیات 
الدمرۃ فی تاریخ الشووغ الاسلامیة ۔ وأعتقد نہ من 
العدل ان نقول أنه حاما تم معرفة العاد الشاملة 
لأعماله فسوف بیعتبر واحدا من المفکرین اللسلمین 
الرئیسیین فی القرن الالی ء بالنسبة لمدی وعمق 
فکرہ بشکل بعد على الأقل متساویا ء لو م یکن 
اسمی ؛ من أي من الا ماء الأخری العروفة بالفعل 
لدی المسلمین . 

لقد ولد الڈکتور علل شریعتی عام ۳٣۳‏ ف 
قریة نسمی مازینان لی القسم الشرتی من زیران ٭ لِ 
اقام صحراوي یعرف باسم الکافیر . ولد لي عالله 
عرفت عل مدی عدید من الأُجیال برعایتہا للعلوع 
الدینیة . وی واحد من کتبہ البارعة: کتب سط 
مفصلة ۔لیاته المکرۂ فی القریة وہصفة خاصة عن 
لنڈثیر العظیم لوالدہ بالنسبة لەء وھو محمد تقي 


ہنی ؛ الذي لا یزال علىی قید ا حیاة حتی کتابة 
ہذا البحث . وفی سن مبگرۃ رحل الاکتور شریعتی 
بع ولدہ ال مشھد : حیث اتخذ والدہ المسعولیة 
درپس الواضیع الدینیة . ولقد استکمل ٭ عل > 
انا تعلیمہ هناك ؛ أُولا حت ارشاد والدہ ٹم بعد 
زان تحت ارشاد القادة الدینیین أیضا فی مشھد 
اي تعد المرکز الرئیسي الٹانی للتعلیم الدیني لی ایران 
بع :لم : . 

وند اھعم لی سن مبکرة للغایة بتجاوز الالُور 
انقلیدبة : وعلی الئساس الراسخ للتعلیم والتقوی 
الذي نقله الیە والدہ وغیہ من ا لمعلمین اسنتمر فی 
النفرع لی اتجاہھات جدیدة والحصول علىی اہتامات 
حدیدة وقد کانٹ الكمرة الارل لاھھامانہ ھی الرمة 
من العربیة ا ی الفارسیة حینا کان منشغلا فی کتاب 
س أي ذر الغفاري بقلم مؤلف عرلي ء وھو عبد 
اخمید جودہ السحار ؛ الذي قدم صورۃ اي ذر 
الغفاري باعتبارہ مناضلا ضد الاعراف الڈي أ حق 
بالٹل الاڑملى الاسلامی فی العصر الشُوي ورائدا ما 
بعرف طبقا للشہعة بالنضال ١‏ حالد للعدالةً ضد 
الظلم ۔ 
ولند کان اھتام الدکتور شریعتي بأي ذر 
اعفاري شیتا دائما طوال حیاته ؛ ولقد اصبح أہو 
در العفاري نموذجا للشخصیة الاسلامیة ا متکاملة ء 
بدائما ما کانت تیم الاشارة اليه فی اعمال الذکتور 
شریعتي . والتحق الذکتور شریعتي بالکلیة التدریییة 
للمعلمین النشأة حدیٹا فی مشھد تابعة دراسائه ء 
وھنا أ٘بضا لم یقصر نفسه على الناحیة التقلیدیة بل 
عل المکس قراً بنوسع شدید وابتداً فی دراسة 
نعرسیة وغیرھا من اللغات الغربیة ء ولقد کان ترتیبه 
'ازل می نہایة دراسته ء فأرسلتہ احکومة بعد ذلك 
راسة ہفرنسا لفترۃ عن الزمان بمکن اعتبارھا 
اارحلة النکوینیة الثانیة فی حیانہ . فلقد قضي مدة 
حس سوات فی ہاپس ؛ قام خلاھا لیس 
استکمال دراستہ الاساسیة ‏ پي علم الاجیاع 


فحسب ؛ بل اآنہ ایضا اقام الاتصال مع نوعیة 
واسعة من الدوائر الثقافیة والسیاسیة . وعلى سبیل 
امثال ؛ کانت لە روابط وثیقة للغایة مع بعض قادةۃ 
جبہة التحریر الوطنیة للجزائر فی النفی ء ولقد ساھم 
لی ننظہمھم بکتابة بعض القالات بالفرنسیة . وفی 
اطار ارتباطه مع قادة الثورة ا جزائریة ایضا تعرف عل 
اعمال فرائز فانون ‏ مؤید الثورةۃ الجزائریة ؛ والمشترك 
فیہا . ولقد تعلم منە أفکار العزلة القافیة ء والتدمیر 
النفسی الذي پؤدي الیہ والافراط لی الاستعمار ء 
ولقد ترجم ال ی الفارسیة للمرة الاول عددا من 
القتطلفات من اعمال فانون وقد اثار الاھتام 
بأعمالہ ء التی لا زالت حیة فی ایران . وقد تمت 
ال ترمة معظم اعمال فانون ال الفارسیة . 

وبالاضافة ا ی تلكِ الانصالات مع الثورة 
الجزائریة ء کان للدکتور شریعتی ایضا دائرۃ واسعة 
من الاتصالات مع بعض الناضلین العرب 
والافریفیین وبعض الباحثین لی فرنسا الذین یعملون 
جمیعا من اجل النضال ضد الاتعمار . کل ھذا 
ھی لدیہ اہتاماء لیس نظریا بل عملیا ایضا 
مشکلة الوحدة ؛ اي وحدۃ العمل ای جانب وحدة 
الشعور ؛ وہین ایران وبقیة العا م الاسلامی ٹم افریقیا 
والعا م الثالث بصفة عامة . 

وفیما پتعلق بالانتصالات الثقافیة والاکادییة 
انحضة ء نسعطیع القول انہ عندما کان فی فرنسا 
تعرف شخصبا على السنشرق الفرنسي لیس 
ماسینیون ودرس تحت ارشادہ وکذلك جیع الباحلین 
الرئیسمین سی علم الاجتاع ارت امغاصر ؛ کا قام 
ایضا بدراسة عمیقة وموضوعیه للمارکسیة . وھی 
دراسة قتسم بالأغمیة العظیمة وذلك لسببین:اولا : 
ہا کانت علىی أساس العرفة ولیس جرد العداء 
وا خوف الامر الذي أھُله أن یقوم بانتاج واحد من 
اُقوی الانتقادات للمارکسیة واکاڑھا تماسکا وعمقا 
حیث قام بکتاہتہا شخص مسلم . ثانیا : ان عذہ 
انجادلة مع امارکسیة شأن ا جادلة او ا مناقشة مع اي 


لی 


رأي معارض ؛ نرکت انطباعا معینا علىی أعمال 
عو یر شریعتی ذاتہ ء لیس بعنی أنە قد 
تشرب أياٗ من الافکار الارکسیةء التی دحضھا 
0 ؛ ولکن ببعنی مواجھتہ دراسة مشاکل معینة في 
مواجھة امارکسوة الزیالیکتیکیة حتی یتمکن من 
دحضھا بشکل نام . 
وبصرف النظر عن تلك الاتصالات ال محنوعة مم 
القادة العرب والافریقیین فی فرنسا ومع لوم 
الثقافیة الفرنسیة ء فإنہ کان ایضا مرتبطا ای حد 
کبیر بالشؤون السیاسیة لاران ف-ي النفی . وقبل 
مخادرثہ ایران کان مرتبطا ال حد کبور بحرکة تعرف 
باسم حرکة الاشتراکیین ا تقین وھی واحدة من 
الننظہمات الرلیسیة . وکلمة الاشتراکیة -ي ذلك 
التنظی تعتبر دلہلا عل قوۃ الجاذبیة التی کانت پي 
ایران فی ذلك الوقت ئُلأفکار السائدہ فی العام المربيی 
عن ‏ الاشتراکیة الاسلامیة 4 . 
وبعد انتہاء دراستہ لی فرنسا ؛ عاد ال ی اہران وتم 
اعتقالہ مباشرۃ عند عبورہ الحدود من ترکیا وحیل بینه 
وہین عائلنہ دون ان بینح فرصة لرژیة والدہ. حدث 
ذلك عام ۰٦۱۹م‏ ء وھذا الاعتقال الال للاکتور 
شریعنیي قد أوضح ان النظام احام کان مدرکا 
تماما ء أٰله کان معارضا وئیسیا لیس جرد نشاطه 
السیاسیي لی ا خارج ؛ والذي کان شیئاً عادیا بین 
الطلبة الاہرائیین ؛ سواء لپ أورہا أو أمریکا ؛ ولکن 
بسبب الدور القیادي الذي قام بہ وبسبب البعد 
الثفای لفکرہ ونشاطه ء ذلك اعد الذي تمدی 
کھیا الامتیاج ا معناد والٹرکیز على المظاھرات 
والصیاح بالشعارات الذي کان سالدا بین المعارضۃة 
لافرائیة فی ا حارج . وعد أن أ٘طلق سراحہ من 
السجن ومنع من من الحصول علی أي مرکز ندریسیي 
یتلایم مع قدراتہ وڑھلانہ ؛ مح لہ فقط ان بعمل 
بالندریس فی عدد من الدراس الژانویة وبعد ذلك 
صمح لە بندریس العلوم الثقافیة بکلیة الزراعة . وبعد 
قضائہ فثرۃ لی ذلك النشاط ۔۔- سواء کان ذلك 


ھی 


نتیجة خطاً اداري او لسبب ار تمکن من الحصول 
عل مرکز تدریسی فی قسم الاجتاع بجامعة مشھد ؛ 
وسرعان ما اکتسب عداً ضخماً من الأنصار ‏ 
حنی ان عاضرانہ لم یکن بمحضرھا فقط طلبة ذلك 
القسم ؛ بل کان بحضرھا آخرون من اُقسام أخری 
با جامعة . کان ذلك بسہب الاسلوب الذي اتعه 
ندیے والذي رغض ان یقص علی الاہُور العتادۂ 
ل احیاۃ الإأکادییة بل حاول مقتضاہء استبعاد فکرة 
أن یکون علم الاجتاع متحراً من القیم وغیر ملتع 
بھاء 

وقد أوضح منذ البدایة الیل ان علم الاجاع ء 
سواء أُقروا بذلك أُم لاءیعد نتاجا لوجھة نظر 
حیاتیة ؛ وولامات والتزامات معینة ء سوام تم ذکرھا 
أم لا کا أوضح أن علم الاجتاع الخاص بہ کان 
ینسم بالالتزام ویستنبط قیمه من الاہلام کان عدفه 
من ذلك ھو تفھیم الحقیقة المعاصرة للمجتمع 
الاسلامی الاہرانی ونغییر ذلك ال جتمع واصلاحہ . 

وکذلك فلیس من الغریب أھرسرعان ما مارسوا 
الضخط عليه لاجبارہ لترك الجامعة ء ولکن ذلك بدلا 
من أن بضع حدا لتفوذہ فقد کان ذلك عقدمة 
لأاکٹر مراحل حیاتہ تأتوا واٹمارا . بعد عنعہ من أي 
تعبین اکادھی رمی ابتداً لی القام عدد کبیر من 
الحاضرات لی العاہد ا ختلفة عبر ایران . ودائما ما 
من الطلبة لی الکلیات 
والجامعات اختلفة فی جمیع أناء ایران لکكنه قد رکز 
نشاطہ فی مؤسسة للتعلیم الدیني فی طھران تعرف 
باسم ھ حسینیة ۔۔ إٍي ۔۔ إرشاد ٭ وبدل ا جزہ 
الال من ھذا 7 من الناحڈِ النقلیدیة عل ان 
ھذہ الؤسسة أو ذلك الکان ری یه نم 
معاناۃ واستشہاد الامام الحسین ویکون معداً لاحیاء 
:کری تلك ا معاناۃ والاہتشھاد . ولعل ذلك یشیر 
الیل افاف العاطفي اخخض مہا ؛ ولکن اضافة کلمة 
ارشاد ء قد أوضحت اُن ذلك افدف لم یکن مجرد 
الاشباع العاطفی وذرف الدموع مرة لی العام خلال 


کانت توجه لە الدعوة 


در رع . ولکنہ کان اکار فعالیة من ذلك ‏ 
کمنبر للارشاد اخحادف ال التغبیر ئٔٔىی شؤون 
اجتمع . 
واستمر القاء ا حاضرات الرئیسمة للاکتور 
شریعتي لی تلك اللژسسات وھنا مرة أأخری اجتعذب 
عددا ضخما من اص عندما قدم جمیع 

اضوات الہیزۃ لفلسفته ووجھة نظرہ ۔- ا 
سرف أحاول ان اسیا ۔- کان أہضا پتقل ‏ 
جیع انحاء بلدہ بشکل مننظم ملقیا احاضرات . 
رلقد تم تسجیل وتدوین نصوص عدد من تلك 
انحاضرات ان لم تکن جمیعھاء وتداوها الىاس في 
شکل کنب . کان ذلك ہو الوب الذي 
استقبلت بە تعالیم وحاضرات الذکتور شریعتي ای 
آن أخلقت ( ا حسینیة ۔۔۔ [ي ۔۔۔ إرشاد ) فی الحال 
رتم اعتفاله ثائیة وتعرضه للتعذیب الذي کان شیئا 
مألونا نی نظام ٭ بہلوي > بالنسبة جمیع السجناء 
السیاسیین . وعندما أأطلق سراحه کان من ا معروف 
اہ سوف یذہب ال ا تفی . وقبل أن یتوجہ ا ل 
ا خارج ؛ حاول النظام الاہرانی تشویہ سمعتهہ عن 
طریق واحدة من ال حیل اماکرڈ التي کیا ما 
استخدمھا . فبعد اطلاق سراحه بوقت قلیل ؛ 
وبدون معرفتہ أو اذئہ ؛ قاموا بنشر مقالتہ النقدیة عن 
اارکسمة فی واحدة من الصحف الیومیة الرلیسیة في 
شکل سلسلة من المقالات ؛ ذلك النقد الذي تمت 
ترجمنہ الآن ال الأئخلیزیة تحت عنوان المارکسیة 
وغڑھا من الافکار الغربیة الخامللة ۔- مقالة نقدیة 
اسلامیة ء وبالرغم من أُن نص احاضرات کان 
صحیحا الا أُن ظروف نشرھا کان من الواضح أُن 
الحکومة عہدف مقتضاھا أن توحي أنه قد قبل 
ااتعاون مع النظام کشرط لاظلاق سراحہ . ومٹل 
تلك التعھدات کان لی الواقع یقدمھا عدد من 
الاشخاص المعارضین الآخرین الذین کانوا تحت 
الاحتجاز بدرجات ختلفة ء حتی أنہم بعد إطلاق 
سراحھم کانوا یلتزمون الصمت لو بتعاونون مع 


النظام ولقد أمل النظام ء بمقتعضی نشر تلك القالات 
ان یعطی الانطباع أُن الاکتور شریعتی قد فعل نفس 
الشیء : 


احنج الذکتور شریعتی و ا ای القانون ء ولکن 
بدون جدوی ء م اضطر بعد ذلك ان یرحل الی 
امنفی تارکا عائلتہ ؛ بأمل أنہم سرعان ما یلحقو بە 
وقد وصل الی انلترا ومات باإنجلترا فی یولیة عام 
۷ء فپ- ظروف لم یتم توضیجھا تماما ولکہا 
کانت توحی بالشك بانه اغتیل بواسطة قوی الائمن 
الاہرانیة ٹی ذلك الوقت ۔ واعتقد اُن تقریر ا حقق ع 
الوفاۃ والذي صدر فی ذلك الوقت لم بذکر أیة 
اسباب غیر طبیعیة . ولکن وفاته الفجاثیة قد اثارت 
شکوکا لا یھکن حوھا . وفوق ذلك ء مس نعرف ان 
واحدا من ابناء آیة الله ا خمیني ء وھو مصطفی ؛ 
قد توفی ایضا بأسلوب فجانی وغامض ١‏ ذلك 
الاسلوب الذي لا یترك لدینا مجالا لاستتعاج منطقیي 
سوی ان ذلك کان من تدبیر قوی الان الاہرانیة 
وحتی اذا کان الامر لا یتعلق بالاغتیال سواء عن 
گوائع اش ماس یف 
طوبلا عل ید قوی الان الاہرانیة وآرسل ا ی المنفی 
علی ایدیہم وتوٹی ہناك ء ومن ٹم فھو یستحق تماما 
لقب الشھید الڈي اضفاہ عليه الشعب الایرانی ۔ 

سوف انتقل الان لبعض النفاط الریسیة ي 
اعماله . واذا حاولنا تلخیص انجازات الدکتور 
شریعتي لی عبارۃ واحدة فإننا نقول انە قد قدم 
الالام لیس باعتبارہ دینا بالمعنی الشائمع لدی 
الغرب ۔۔ أي ؛ کمسألة روحیة وأخلاقیة تتعلق 
فقط أر بصفة رئیسیة بعلاقات الفرد مع حالقه ۔۔- 
بل باعتبارہ ایدیولوجیة ۔۔ أي رثیة شاملة للعام 
والحقیقة _ وخطة لتفجیر إِمکانیات البشر ؛ عل 
کل من المستوی الفردي والماعی ؛ بأسلوب بؤديی 
الیل تحقیق اغدف الشامل من وجود الانسان . واذا 
حاولنا ان نصف الاسلام وصفا آخر تحت اي 


۳ 


مفھوع تفرزہ الحاط الفکر واللغة الغربیة ء فان النتیجة, 


من انم سوف تکون غیر کاملة . وہنفس الاسلوب 
مثٹلما بعد اصطلاح الدین عندھم غیر سلائم لوصف 
حقیقة الاسلام ء نطبق نفس الٹیء علی 
اللُدیولوجیة: ظرا لأہا تثتضمن نظاما من 
الأفکار ء فالافکار ء بمقتی تعریفھا ء من المکن 
ان تکون صحیحة او خاثة . ان الاسلام ؛ علی 
الأقل بالنسبة گنا نحن المسلمین ء ہو شیء بتعلق 
بالصدق وا حقیقة التي لیس من المکن ان یکون ٹمة 
شك حوفا . ومن م فانتا عندما نطبق کلمة 
الایدیولوجیة بالنسبة لتقدی الدکتور شریعتی للاسلام 
فان ذلك لا یعنیي ان الاسلام ایدیولوجیة بالمعنی 
العام الالوف . ان ما نعليہ ہو الشمول ؛ 
والکمال ؛ الذي لا یقصر نفسے على رد الفاء 
الاحلاقی للفرد واقامة رابطة روحیة بین الانسان 
اللہ . اعتقد ان ذلك ہو ما تعيه کلمة 
الایدیولوجیة ء فی استخدام الذکتور شریعتی ۔ 
إن ساس أفکار الدکتور شریعتی ہو ما یطلق عليه 
اارژیة العامیة أي التوحید وھو لہ تفسہ وتقدیہ 
الحاص للمدھب التوحید فھو یؤکد طقا اتعبیںہ ان 
ا حقیقة واحدة لیس بممہوم وحدۃ الوجود ا حاصة 
بالصوفیین ولکن بفھوم ان کل من الروح ول ماد 
الحیاۃ الدنیا والآنحرۃ ء تعتبر سلسلة واحدة متصلة 
بالنسبة للمسلمین وعندما یواجه السلم بثل تلك 
المسمیات فانه لا بغرق بینہا ۔ وھو لا یری نفسهہ 
غریاً لی الطبیعة ء او شیا منفصلا عنہا بل ھو 
والطبیعة مصدر واحد وعدف واحد . ان تلك 
الوحدۂ الحیة لکل ا حقیقة ء للانسان والکون ء؛ تعد 
حقیقة ذات عدف معین بالاضافة ای الوحدة . 
ونوعاً من الازشاد ء ارشاد من اجل تحقیق الکمال 
الدام . 
ذلث ہو الأساس . اي التوحید وئمة ثلالة افرع 
رئیسیة لأفکار الدکٹور شریعتی تقوم عل اساسہ أو 
اتشتق مله . 


تی 


افثل ھی علم الالمقاع . ونحن ہنا نعتي منپوں 
اخاص : ولیس آیا من الداریں المستوردۃ لم 
الاجیاع سواہ کائت رأحالیةء آوںیة غربیة او 
مارکسیة . انه یعني بعلم الاجتاع وجھة نظر خاصۃ 
للطبیعة وانجتمع : بل حتی للمصطلحات الخارۂ 
بمناقشة اغخصم ؛ التي تسعتبط من القرآن او غی 
من المصادر الاسلامیة . وھو یدین بالاعتقاد بآن نے 
شکلین اساسیین للمجدمع فی الوجود + فی کل من 
الحیاۃ المعاصرق وفي الاضي . ففحن لدینا اغسم 
الغائم علی ساس الشرك ؛ القائم علی تصور شرکا, 
مع اللہ : ولدینا انحتمع القامم علی اساس التوحید ئ 
الْذي لدیه صفاتہ النفردة . ان ذلك بائنسہۃ لہ بعد 
النقسییم الرثیسي ولیس الرآسمالیة والشموعبہ ار 
الدیقراطیة والدیکتاتوںۂ . 

ٹم لدینا بعد ذلك علم الانسان . الذي لا 
نعنی لہ لي ھذا المفھوم دراسة ال جتعات اي 
اجتمعات ذات الصفات المیزۃ . خاصة ا جتمعاتن 
البدائیة ۔۔۔ وتسجیل وتحلیل عاداعہا واعرافھا وتقالیدھا 
اختلفة بل اننا نعني رؤیة تعالیٍم ممیزۃ فیما یتعلق 
بطبیعة الانسان وحقیقتہ . والاکورۃ شریعتی ؛ ل 
العدید من أُعماله ء کان یعود ای نفس الوضوع : 
ما ہو الانسان وما عی الطبیعة الأساسیة للانسان ؟ 
وھو یقول ان الانسان بعد بالضرورۃ مخلوقا ذا قطبین 
مادة الطین الوضعیة الٹتی خلق مہا طبا 
لقرافزت وراح اش التی نفخت فیه باعتبارھا 
الشیء الذي ببدحہ الیاۃ . ان الانسان لیس بمخلرق 
متحجر بل على المکس فھو عملیة مستمرة وحتمیة 
لاہتعاد عن القطب الوضیع ا خاص بنشأُنہ من 
الطین تجاہ البداً الرفیع لروح اللہ الکامنة فیه . 
ٹم بد لدینا فلسفة التارخ . الني تقی أبضا عل 
ساس القرآن والتي تری التاریخ بأکملہ کصراع بین 
القوی ؛ فبنفس الاسلوب الذي یجعل الانسان ذانہ 
اض ا لعرکة بین القوی الدنافسة لدشعہ الوضیع ؛ 
وطبیعتہ البدنیة الوضیعة ء وبین عنصر الروح الائیة 


ہد ان التاریم أیضا أرض للمعركة الکامنہ فیه بین 
ترحید والشرك ؛ والعدالة والظلم اللین. کان کل 
:ہما یعارض الآخر بشکل مستمر وھنا فإنه أُبدی 
شاو خاصة للرحلة لم پتناوفا القرآن الا بشکل 
یل ء ومی قتل الخ لاّعيہ اي قابیل وھابیل وھو 
ری ذلك وڈجا للمعرکة الستمرة علی مدی 
اناریخ بین آنوعین ختلفین من البشر ؛ ونوعین 
تتلفین من ا جتمعات ؛ ونوعین ختلفین من وجھات 
انظر . 

رھکنا القول ان تلك العلوم ۔۔ اي علم الاجھاع ٤‏ 
رعلم الانسان : والفلسفة والتاریخ ۔۔۔ تعد مشتقات 
تطیقات معینة للرؤیة الشاملة المدعثلة فی التوحید ۔ 

نلك العلوم بدورھا تکون أبدیولوجیة ‏ ھی برنامج 
شامل للعمل وہتمٹل ہدغھا ٹي بنیان مجتمع مثالی ۔۔- 
وس ٹم انسان مثالی ان العبارۃ العی اطلقھا الدکتور 
ثرعتي بانسبة للمجتمع الال تطبق مع التعیر 
لاسلامی ا لوف اللُة ؛ فلقد قام بتحلیل أصل 
نلك الکلمة وتوصل ای نتیجة ان الاہة ھی مجتمع 
لا یفوم علی ساس مبدأ ال جنس أو الطبقة فیما پتعلق 
نظیم ا جتمع ؛ ولکنە بتحدد فقط بمقتضی اتباع 

عدف معین ؛ والتقدم تجامہ لپ اطار الشکل 
الصحیح من القیادة . وھنا ایضا ارتباط في فھمه 
لکلمة ہ الامام > التي تدل على معنی معین پ-ي 
مہرم الشیعة ولکنہا تعطی معنی اضافیا بواسطة 
ادکنور شریعتي حتی تعني قائد ا جتمع الواعیي 
اندرك الذي اختار اتجاھا معینا لنفسە بسیر فی ۔ 
وس ذلك اجتمع ا ژال للامة سوف بنشاً ایضا 
الانسان کال : 

وبالطبع عناك الکٹیر الذي بمکن قولە بالنسبة لکل 
من تلك ا مکونات لنظام فکر الذکتور شریعتيی ‏ 
ولکسي اعتقد ان ذلك سوف یعطیيكث فکرة بالنسبة 
للمرضوعات الرثیسیة لفکرہ . وبالاضافة لہذا النوع 
س الغدیم النظم للاسلام بأسلوب وعبارات 
استطاعت الحفاظ على ولام عدد کبیر من الشباب 


اثقف لی ابران للاسلام ؛ الذین گانوا قد ابتعدوا 
بمقتضی عدم المبالاۃ بالدین وامادیة فائە ثمة بعدا آو 
بعدین آخرین لفکرۃ اود عرضھما وسوف اتناول اولا 
وجھة نظرہ بالنسمة ۔لمدرسة فکر الشیعة لي 
الاسلام . لقد اخضع الدکتور شریعتی کنیا من 
الانفکار الرئیسیة لدرسة الشیعة للمراجعة 
الانتقادیة . ولقد افت بالفعل للمعنی الحاص الذي 
اُعطاہ لکلمة ٭ الامام > وقد قال فی إحدی الراحل 
فی أعمالہ ان الام بالنسبة للمسلمین من الشیعة قد 
أصبح شیا مقدساء وخلوقا نصف هي یذرفون 
الدموع فی ذکراہ وبرنعدون ممجرد ذکرہ ؛ ولکە 
لیس لدیہ نفوذ فی الازشاد والسلوك الواقعيی پي 
حیاعہم ۔ 


وقد أعاد تفسیر الفکرۃ ا خاصة بانتظار ظھور 
الامام ٦‏ التي تظھر کحجة للموتقف السلبي 
للخمول وعدم النشاط . فأوضح ان انتظار الاام 
یعنی بالضرورة انتظار ظروف عودنه ‏ وحاولة تمھید 
الطریق هھا بتحقیق مجتمع عادل بخشی اللہ ۔ 

ما بعد ھاماً أیضا فی وجہة نظر الدکتور 
شریعتي بالنسبة لمدرسة الشیعة اولتہ تفسیرما 
باُسلوب لا یل ا ی ا مبالغة وتجسید الفروق ا حتمیة 
ہین ال مسلمین السنیین والشیعة . وفيی کتاب مثیر 
وھام للغایة تحت عنوان صغوی الشیعة وعلوی 
الشیعة ء انتقد الاسالیب القمعیة التی پستخدتھا 
الصفوبون لفرض شکل معین من فکر الشیعة في 
ایران وھو قد نب ذلك البعد بأکملە لٹراث الشیعة 
فی ایران . وسوف نشرح باختصار معنی ذلك 
العنوان ء الذي عنی مقتضاہ ان کان مة شکل 
معین من الشیعة ٭ المؤسسة > الٹی قامت اللکیة 
برعاپتہا ؛ أي ملکیة صفوی التی کانت نثابة تشویه 
ھا . ولقد عبت عن نفسھا بأسلوب عتیق ضد 
السنیین واننہکت روح الفکر الشبعي ذانہ ٠‏ من 
الناحیة الآخری نجد لدینا شیعة علوی اي شیعة علی 
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صحیحة وصادقةء وجدت عللىل مدی الزمان 
بالمقارنة مع شیعة صفوی . 

ویسبب تلك الآراء المنفردة بالنسبة لفکر الشیعة 
ونارنحھم ء اعتقد بعض الناس ان الذکتور شریعتیي 
سنی فی السر أو حتی وھافي . ویجب ان نوضح أنە 
بالرغم من انه حصل علل تابید کبیر من أجیال 
الشباب فی ایران ء فان بعض الطبقات الاخری ذات 
الرأی الدیني کانت تعتنق رأیا اکثر سلبیة بالنسبة 
لہ . 

وبالاضافة ای ذلك بجب ایضا ان نذکر موضوعاً 
اخر کان یرد دائما فی اعمال الذکتور شریعتي الذي 
نستطیع ان نلخصه فی افضل صووة فی عنوان واحد 
من کتبہ؛ وھو ا مذہب عليه مذہب > ء او 
دین مقابلدین > . وفی ذلك الکتاب وغیہ قال 
ان الدین باعتبارہ ظاہرة طبیعیة تاریخیة لدیه اسلوبان 
میزان للظھور وھو اما ان یصبح اداۃ نی ید الطبقة 
الحاکمة ٭ ومصا ھا امقر بہا التي تؤدي ای الفساد 


والاسامۃء باعتبارہ وسیلة متاحة لدیہم للسیطرۃ علىی 


افتضسع واستغلاله ‏ ار یصبح وسیلة للنضال مس 
اجل احقاق ال حقیقة واقامة مجتمع عادل . 


ونقتضی بصوق واعیة أرضح ان جمیع الائیاء من. 


بعد ابراہیم ء الذین ورد ذکرھم فی القرآن الکرم 
تبتدیء حباءہم ني التارخ ببدء معارضتہم النظام 
الدنیوي السائد لقد کان الامر کذلك مع ابراہیم ء 
وموسی ؛ وعیسی ؛ الدي کان أیضا نیاء وحمد 
ذانہ علیہم صلوات اللہ وسلامہ اُمعین . ولقد کان 
ذلك بالنسہة لشریعتی علامة تشیر ا ی الطبیعة 
اخحتمیة للدین وطموحة ۔۔ لیس جرد بسط رسالة 
للخلاص فی الآخرة ولکن أیضا لاقامة التحديی 
بالنسبة للسلطة الخالیة غیر الدینیة وللحصول علىی 
الحقیقة الاجتاعیة والاقتصادیة والسیاسیة ا خالیة 
للانسان وتحویلھا لی شکل مقبول من اللہ سبحانہ ؛ 
پتوافق مع ہدف الانسان ۔ وئثمة موضوع ود أُن 
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نناولہ قیل ان اُختم حدیثي ۔ لقد ظھر مرۃ اخری 
فی ایران تنظم ارهانيی تحت اسم الفرقان الذي تام 
باغتیالین ؛ اأحدھا لارئیس الاول للرکان الام 
للجمهوںة الاسلامیة ؛ وھو اللواء کورانی ء واکان 
لذیۃ الله مطھري ء أحد اعضاء مجلس الثورة . ر<. 
البلاغات ال رمیة التي أصدرھا الفرقان ند آہم 
بدعون اتباعھم لفکر الفقید الکتور شریعنی فہم 
بدعون أُنہم ینادون باأسلوب ثوري للاسلام وخب أُں 
نوضح ناما ان جماعة الفرقان هذہ ھی _ بکل 
وضوح ۔ من ٹکوین وکالة ا خحابرات الرکرڈ 
الاریکیة بالولایات ا لتحدة ء الٹنی اُدرکت ان 
الاکتور شریعتی وزرالہ الفکري فی ایران فعملت عل 
اثارۃ الفرقة فی امعسکر الاسلامی عن طریق نقسم 
الناس ال ی اُتباع شریعتي وأتباع آیة الله ا حمیني وبقبة 
العلماء 

وثمة عدد من الأّدلة ٹی ھذا الصدد بعضہا تنا 
لدیٌَ شخصیا وعلىی سبیل اخثال عندما تم تمیں 
السفیر ‏ الائریکي الجدید ء دُعی عدد اس 
الاکادیین لتعریفھم علىی المسائل ذات الا ہبة 
ووُعیت لأمرفھم بالتحدید بالدکٹور شریعنی : 
وفکرہ ونفوذہ ۔ وأنه من الثیر ان فی نفس الیوم دُھی 
اکادھی آخر لالفاء محاضرة حول الأقلیات الوثیة ل 
ایران ء اتی تعد أیضا موضوعا ذا ا میة کبوۃ ء وا 
سیما مع وجود احاولات الحالیة لافقاد ابران 
استقرارھا ۔ 

کا جاء من مصدر جدیر بالثقة ان رکالە 
احابرات المرکزیة الامریکیة قد عینت سیدة حنی نفوہ 
باعداد ترجمة إتحلیزیة کاملة لاأعمال الدکتور شریخی 
من اجل الاستبلاك اخل للحکومة الاثریکیة ورکالا 
الخاہرات . 

وعل أیة حال ء فان تلك انحاولة بدون شك 
مقدر ا الفشل ء نظرا لا الأخلبیة العظمی س 
الشباب الایرانی وبصفة خاصة الذین یقومون تید 
الثورۃ الاسلامیة لی البلاد یعدون فی نفس الوقتَ 


باعاً لکل من الامام ا حمیني والدکٹور شریعتي . 

ولیس ھناك اختیار أو تعارض یواجھھم . ونستطیع 
القول ان الامام ات حمینی قد قدم لنا القیادة 
الا۔ترائیجیة والسیامیة بشکل لا یضاھی ء مثلما 
ندم الاغام الروحي ۔ وأُن الذکتور شریعتي قد قدم 
وسوف یظل یقدم حتی بعد وفاتە الضمون 
الثفانی للثورۃ . 

الناقشة :-ے 

شاما صدیقی : ان التحدث بدون ثك مدرك 

لفکرة قدوم الامام الھدي پي عقیدة الشیعة ‏ وھل 

یکن ان یکون آیة الله ا حمیني هو الامام اللھدي ؟ 

البروفیسور اجار : ثمة عدد من الشروط التی 
وردت فی المصادر بالنسبة لوعلات اللھدي ایوعلی 
معرفتی ؛ فان آیة الله ا خحمینی لا یفي بتلك 
الّھلات . وانئي لا اعتقد ان اي شخص نیما عدا 
عملاہ السافاك ۔_ قد حاول اثارة اي بلبلة بالنسبة 
لنلك النقطة فلم برشح اي شخص الامام خومینی 
لیکون هو اللھدي وقد حاول بعض عملاہ السافاد 
ررخ ہذہ الاشاعة لائارة البلبلة والتشویش ولکنہا م 
تؤد ا ی شیء ۔ 


رلیس اجحلسة : بیدو ان شاما لم تقصد اولة 
السافاك ۔ولکن مایئیر اہؾامھا ھو ان تعرف ما هو 
فھرم المھدي وکیف تلاہم مع مفھوم الشیعة . 
البروفیسور أ جار : اعتقد آنئی قد قمت بتلخیٍص 
ذلك الفھوم بشکل ختصر ف محاضرت الال ۔ ان 
السلمین الشیعة یؤمنون بتوالی الائمة الائني عشر ‏ 
ران الامام الٹانی عشر منہم ء الامام محمد المھدي ۔۔ 
قد اختفی من الوجود فی عام ۸۷ میلادیة لی 
عدینة سامراء شمال العراق ء وأنه سوف یظھر مرة 
آخری ہناك فی وقت غیر معروف من الزمان اما 
بالنسبة للعلامات ال ختلفة التی سوف تشیر ا یل 
زجودہ انا تعد ا ی حد کببر ماثلة مع العلاقات 
اي نجدھا فی ااصادر السنیة بالنسبہة لظہور 


الھدي ومع ذلك ؛ فان من المعتقد بصفۃ عامة أ 
اٹھدي سوف یظھر فيٍ دمشق ولیس فی سامراء 
ولکن' ا مواصفات العامقالاحری مثل ا واصفاہ 
المتعلقة بالایمان بالاخروبات کرصف الاہام الأہ 
التی سوف تسبق ظھورہ ء تعد مشترکة بالنسبة لگ 
من مصادر الشیعة والسنة ولا أعتقد اننا نستط 
قول اي شیء مفید بالنسبة لکیفیة ارتباط الوقۂ 
ا حالی لی ایران بہذہ اللسألة وسواء اعنبرنا ان قد 
الھدي بعد قریا ام لا فاني لا اری فائدة من و 
تناول تلك السأَلة ۔ 


فید شیال : إن سڑالی یتعلق ما نطلق عا 
بالعربیة ء تربیة ء الشي یعتبرھا الکٹیرون فی ار 
الاسلامیة مفھوما اُساسیا یجب اعدادہ لاحداء 
التغییر ء من اجل استعادة الاسلام وبناء أو اعا 
بناء ے دولة الاسلام . واننا نعلم ان الہلوپین : 
عملوا بجھد من اجل اسٌحصال جمہع البادء 
الاسلامیة می ایران . ولذلك ء فانہ حتی وقتِ فك 
لم یکن ثمة تغییر حتی تتمکن النشاطات الاسلا 
من الازدھار ونودي ای مثل تلك التریة . ول 
عندما حدثت اثورة ء ہل کان ئمة تغبیر لتحة 
تلك التربیة ؟ بالنسبة لشخص مثلی ء لیس مد 
ماما ما حدث فانه پیدو انە ئمة طبقة علىی السطح 
تکوینہا بمقتضی تطور الاحداث ‏ ولکن الرسالة 
نتوغل بعمق فی قلب الشخص السلم في ابران 
نما ہو دور التربیة ؛ وما الڈي تم تُجامھا : 
اأُجل تقویة وحدۃ ا مسلمین سی ایران ؛ ومایة اك 
وا حفاظ علیہا حتی نٹمکن من تحقیق اھدا 
الہائیة ؟ 
البروفیسور اجار : لقد اثرت نقطتین -۔- و 
العمق ء او الافتقار الہ ؛ بالنسبة للالتزام الاسلا 
لأخلبہة الناس وسشکلة الفرقة او الانقسام داء 
المسکر الاسلامی انٹا لا بجب ان نشکك فٔي ے 
الالترام للأغخلبیة الساحشة للشعب الایرانی . 
الحقیقة انە بدون ذلك الالزام ما کان من اللہ 
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وق ان تم . ونظرا لأْ الثورۃ قد اننصرت لی 
جہة النزاعات الساحقة فان الالتزام اذا کان اقل 
ھا او افل کالا ما تمکدوا من النجاح ضدہ اننا لا 
ب ان نخلط بین عمق الالتزام وعمق ا لمعرفة انہما 
لفان بالرغم من اننا نمل ان عمق الالتزام سوف 
ي ال ی عمق ا لعرفة . 
وهناك نقطلة لعلني قد ذکرتہا حول نفوذ الدکتور 
ریعنی وھی انہ ھناك خطر معین بین بعض 
ساب الاہرانی یتمٹل فی :انہم قد قصروا تعرفھم عل 
لام فقط من خلال ذلك الطریق ومن ٹم بتکون 
یہم بعض ضیق الافق والاتجاء ٠‏ وذلك بالطبع مم 
لن الدکتور شریعتی یعنی حدوه . 


پس ا خحلسة : لقد ذکرت فی المقدمة لکتاب علىی 
بریعتی الذي تناول علم الاجماع فی الاسلام آنە 
!ان مدرکا بان موته کان وشیيك الحدوث . ماذا 
کان الئھر كذلك ؟ 
لبروفیسور أ جار : اأعنقد ان ذلك کان استنتاجا 
نطقیا تم استساطه من طبیعة نشاطه : والاطار الذي 
ارسھا فیہ وحقیفة ان اي معارض للنظام السابق نی 
راں کان عليه ان پتوقع الاعتقال او الوت الفجانی 
ر الاسنشھاد . وأنني لا أعتقد أنہ یجب ان نبحث 
ن أي سبب غامض . إن ذلك کان بیساطة جرد 
ستنتاج منطقي من حالة ایران تحت حکم بہلوي . 
بی الساعي : قد تحدثم فی محاضرنکم عن التوتر 
ِن شریعتی وبعض العلماء التقلیدپین . ہل کن 
لقاء ضوہ أکٹر عل ذلك ؟ ھل نشأت الشکلة من 
حقیقة ان شریعتی سار بأسلوب عکسي ؛ أي من 
علم الاجتاع ای الاسلام ء بدلا من انطلاقہ من 
اخلفیة الديَیة ء اي الثقافة الدینیة ؟ 
انح اجار : ان ذلك تقیم منطقی . بالرغم 
من ان المضمون الشامل لکتابته بعد دینیا فان 
الب رات گنی راع ا یسا 
تقلیدیین ء ونستطیع ان نذکر دون أي إرتیاب أُو 
خوف اُنہا ترجع ا ی حد کبیبر ۔۔ ال ی ثفافته الغریة 
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ومواجھتہ مع ا اركسیة ودحضہ ھا. لفد کان 
شریعتي رجلا بستطیع دون حرج أُن بتحدث عن 
مارکس ونیتش وفانون وعدد آخر کبیر من الٗماء 
الغربیة غیر الأَلوة ء والتي تثیر الاشمتزاز ٹی دوائر 
تقلیدیة معینة لی ایران . 

وکانت ناك ایضا عناصر شخصیة معینة متصلة 
بالوضوع. فلقد نشأأت مشاکل معینة اق 
ھ الحسینیة ۔ إي ۔۔ إرشاد > بین الفقید الدکتور 
شریعني والفقید آیة الله مطھّري ؛ ولیس لدي 
معلومات ماش عن الوضوع ‏ ولکننی سمعت س 
الأشخاص ال تصلین بالشر أُنه قبل ظھور الاکٹور 
شریعتیي عل السرح کان الفقید آیة الله مطهري بعد 
اکثر المتحدثین 


ما إنحفض عدد مستمعيه إثر ظھور شریعتی ء نطرا 
ا الناس کانوا أشد انجذابا ای شریعتي وعقتضی 
الطبیعة البشریة ء قد دی ذلك ال مشاعر معینة 
من القلق وعدم الراحة من ناحیة ایة اللہ مطهري ۔ 
وبالاضافة ای ذلك ؛ کان ثمة نقطة او نقطتان من 
اخلاف ففی الکتاب الذي ذکرتہ من قبل وھو 
شیعة صفوتي وشیعة علوي قام الاکتور شریعنی 
ببھاجمة احد العلماء من عصر صفوي وھو مولاي 
محمد بکیر جلسي بصفته مثلا ما اطلق عليه شیعة 
صفو والتي تعد فی رآیہ نثابة تشویہ للشیعة 
الحقیقیة . ولکن من وجهھة نظر الشیعة التقلیدیة ؛ 
م یکن من الممکن تجاھل ان مجلسي هو واضع بار 
الأنوار الذي بعد خلاصة وافیة لتقالید الشیعة . 
وو أبضا الذي کتب عددا کبیا من الاعمال 
الانحری التي ما زالت متداولة فی ایران حتی ہومنا 
هذا۔ 

وإنتي اعتقد ان انتقاد مطھّري لشریعتی بسبب 
إدانتہ جلسی قد امتد الی مدی بعید حتی أنه وصل 


ىل دائرة آیة الله ا حمیني التی کانت لی ذلك الوقت 
ی نیف . ولقد أُجاب آیة اللہ ا حمیني بذلك 
الوب البارع الذي عرف بە ؛ عن سژوال طرحہ 
راحد من اصدقالٰی الذین ذھبوا للقالہ وسألہ 
النحدید عن نفوذ الاکتور شریعتی فی ایران . ولقد 
سألہ اولا عن ماعیة الأْسباب الرثیسیة للثورۂ فی ریہ 
رمدي نجاجھا ء ولقد اجاب آیة الله ا حمینی ان 
دلك کان موضوعا یتعلق بصفة رثیسیة مشیفة اشّف 
اي تجسدت من خلال ذلك ا جری وی تلك 
لأسالیب ومن تم فان صدیفي الذي بعتبر نفسہ 
واحدا من الاعداد الغفو التی ھداھا اللہ مرة أُخحری 
ال الاسلام بواسطلة الدکتور شریعنی ؛ طرح 
لسرال ؛ ٭ الا تعتقد اں عمل الفقید الاکتور 
ثریعني کان ایضا ذا اُثر عظیِ ؟ 4 ولقد اجاب آیة 
لہ احمبی باسلوب بسیط وواقعي ان تعلیمات 
لدکتور شریعتی قد اثارت نقاشا وجدالّا معیناً بین 
اعلماء ولکنہا فی نفس الوقت کانت ذات أثر عظیم 
پ استعادة اللقفین من الشباب . ولقد ذکر أیضا 
ن اناع الاکٹور شریعتي بجب ان یسووا ال مدی 
بعد ما قدمہ ھم الدکتور شریعتی وذلك ھو البحٹ 
الفکر التقلیدي . وینفس الاسلوب ؛ فان انباع 
اعلماء التقلیدیین یجب ان یدرکوا ان أپٗ من العلماء 
١‏ سنطیع وضع الکلمة الہائیة باللسبة لأي 
ثیء . ومن ٹم توجد ال حاجة ا ی اعادة تقییم نفس 
'غصایا الني أارھا الدکتور شریعتي ۔ 

وف شیء یجب ان اشیر اليه مع تقدیم الاحترام 
خدیر بالنسبة لتأئیر الاکتور شریعتي . وھو انه کان 
“یہ تاثئیر عظم علىی صغار العلماء بصفة خاصة . 
نفد کان من ااثیر عندما نستمع ال بعض 
نسجیلات ا خطب التي ألقیت لی ایران خلال الثورة 
اسا دائما نجد بہا صدی لأفکار الاکتور شریعتی بل 
خی تعبرانہ ومن ثم فإنہ قد ترك أثراً عظیماً ہناد 
اہصا ۔ 
احمد میر : أنني أنھم جیدا تصنیف ا عرفة الذيی 


قدمہ الڈکتور شریعتي ؛ ولکنہ بیدو بالنسبة لي 
نظریا بعض الشیء. عل بمکنكک ان تتحدث٠‏ 
باللفصیل لی ذلك ؟ 

البروفیسور اجار : ان الافکار بطبیعتہاء تعد 
نظریة ء وانني لست واثقا کیف بمکنٹی ان اجعلھا 
اُقل تجریدیة . ومن الواضح ان ذلك النظام للاٗشیاء 
الذنيی لا بمکن الطالبة بالئقة الکاملة فیهء فإن 
الانسان لیس مضطرا لقبوله . انە مجرد اعلان عن 
مواضیع معینة فی الاسلام بأسلوب متّاسك . ولعله 
یکون مغالیا فی التبسیط ولکنە مع ذلك بحوي بعض 
الفائدة لأنہ بظھر ان التوحید ہو اساس جمیع 
الأشیاء فی الاسلام وان التطبیق الٰہانی للتوحید من 
خلال تلك الأسالیب ا ختلفة هو خلق الالسان 
اثال الذي أُدرك تماما اغدف الذي خلق من 
اجله ۔ 

ولست اعتقد آننا فی حاجة لن نطرح ۔_ دون 
ضرورة ۔۔ أُسئلة مثل ٭ من أپن جفت بتلك 
اللعلومات ؟ این مکانہا في القرآن وا حدیث ؟ 4> إن 
عناصرھا موجودة فی القرآن والحدیث ولکن المر ہو 
انہا بیساطة قد جمعت سوا فی غط معین وان من 
بجدھا عفیدة لدیہ ا حریة فی قیوفا وسن لا یجدھا 
کذلك فلدیہ ا حریة فی عدم قبوفا فانہا لیست مجال 
جدال بالنسبة لاأي شخص . 


رئیس ا جحلصة : ہل توافق أنہ بجب خلق مناخ معین 
للرأي فی مثل ذلك الوضع السائد فی إیران تحت 
حکم بہلوي قبل أن تنمکن الثورة من القیام وأن 
ذلك ہو ما بح الدکتور شریعتي فی فعلہ ؟ ان 
کٹا من الأعمال العي نقوم بہا نحن الفکرون ہم 
مھاجمتہا من الأ٘شخاص العملبین فی العام باعتبار 
نا لیست عسلمة ولیست ملائمة ای آخرہ . قہم 
یقولون ‏ فلنکن عملیین ولنقم بعض العمل بدلا 
من اخحدیث والکتایة عنہ ٭ عل تخبر ان اأعمال 
الڈکتور علی شریعتي قد قامت باي کیفیة بالدفاع 


۹ 


عن اعمالنا أُم أنتا لا زلنا بثابة اُشخاص عدی 
اغع ؟ 
البروفیسور إل جار : من اللاحظ ان تلك النقطۃ 
بالذات تمت |ٹارتہا بواسطة الذکتور شریعتی في 
المفتطفات الاول النرجمة فی کتابہ ٭ حول علم 
الاجیاع فی الاسلام ٭ فقد قال فیە إن ہناك بعض 
الأشخاص الذین یقولون اننا قد تحدثنا وکتبنا با فیه 
الکفایة وانه قد حان وقت العمل . وھو بقول إِننا 
على المکس لم نتحدث أو نکتب بعد بشکل ملام 
من وجھة النظر الصحیحة . 

ان ذلك التفرغ الدنائی الیُعب : (( الفکیر ام 
الخطیط والعمل ل بعد فی حد ذاته تشعبا زاثفا 
لئ الائنہن بعدان متداخلیٰن ویسوران سوھا . 
حسین دباغح : لعل الشعور بالقلق بین ایة اللہ 
مطہري والدکٹور شریعتي والذي اشرت اليہ کان 
نفسیا : ولکن الاسباب سارت ال ی مدی أُبعد کٹوا 
لفد کنت على اتصال مباشر بالفقید آیة الله مطهّري 
الذي أفضی الی بعدد من النقاط ۔ لقد استقصی 
جمیع المفاہی الرلیسیة التی طرحھا شریعتی وقدمھا 
ا ی حضارتا ۔ أي انه استقصی فلسفته ؛ وفکرة 
العوحید ؛ طہقا للفسےہ . لقد اعتقد آیة اللہ 
مطّري ان شریعنی کان ذرائعیا ؛ مفھوم أنە قد 
إستخدم الدین کأداة لتحقیق اھدافہ السپاسیة 
والاجتاعیة وإننی لا أعنی ھنا انا نتناول معتقدانه 
التي کانت لی قلبهہ ولکننا نتناول معتقدانہ الٹی 
تجسدت لف محاضرانہ وکتبہ بشکل موضوعي لقد 
کان ذلك هو الٹیء الذي اعطی ذلك الانطباع 
للعلماء ولقد کان ھذا ہو السبب الرئیسي للتوتر بینه 
وبین آیڈ الله مطیٌري : وم یکن آیة الله مطري ہو 
الشخص الوحید الذدي اختلف معہ فقد کان عناك 
کثیرون غیںن با فیہم ا حمینی ذائہ وھم وقد لوا 
طبقات کو ۔ 
رئیس احلسة : عل من الممکن ان لغة علی شریعتي 
م تکن مفھومة تماما لی القطاع التفلیدي فی ایران 


نظرا لانہ کان بثل القطاع ا حدیث ا حاصل علی 
ثقافة غربیة وان ا لمواجهة بین عذین القطاعین کازن 
ٹل السبب الرٹیسي ولیس ا مفاہیم الشی تم تنارفا ؟ 
البروفیسور آ مار : من السھل ان انقیل ان 
الوضوع کان مجرد مسألة لغة واسلوب ولکتي ل٦‏ 
أعتقد ذلك انني اععقد ان الخ دباغ علی حق . را 
مم أعن الااء بأن: الموضوع کان مجرد غیق شخصی 
بین اثنون فلقد کان بالطبع ئمة مسائل جوھریۂ آہمد 
من ذلك بکثیر ان السألة تکن جرد اأسلوب 
ولکنہا کات نتمٹل فی الضمون وأنتي فی محاضرن ‏ 
اعن بالضرورۃ ان أي شیە تفوہ بە الذکتور شرینی 
بعد الکلمة النہائیة بالنسبة لاي موضوع وھو أہف 
لم یدع ذلك ولقد قال دائما ان ملامنة الادلام 
ترجم ا ی انه لیس متحجرا ولکنه متطور ولقد طبز 
ذلك المفھوع ہالنسبة لفکرہ هو ذائه , 

أُنني مم اقراً تلك ا جموعة الضخمة من أعمال 
ولکننی قرأت جمیع أعمالہ الرلیسیة وإسلام شیناىم 
بأکملہ واذا کان رأبي الشخصی ذا اعمیة فإنني أُفوا 
انی اأختلف معہ فی حوالی أریعین نی امائة على الام 
فی الضمون ولکنني لا أعني أن حکمي بعد : 
أمیة کبوق ولکن مع ذلك ھناك خاصیة ملیف ( 
کتابته وھی ان ذھنہ یتسم بالنشاط بشکل سنہ 


فقد بین تماما انە کان یعنی اثارۃ الفکر ؛ ول 
وضع عدد معین من ا لمذاہب بطریقة جازمة لیقلم 
الناس دوفا استفھام . وبالنسبة لعدد من الشباب 
الایرانیٰن الذین یعد تعرفھم علىی الاسلام شیا حدر 
نشأً من خلال اعمالہ ؛ فھناك بعض المشاکل الم 
تعترضھم فیما یتعلق بمعرفة وفھم الاسلام . وڈلا 
لا بفتصر بأ٘ي حال على ایران والدکتور شربعتی 
فاننا فی العالم العربي نجد اناسا لا یفرأون سوی کد 
سید قطب کا لو کانت تلك الکتب وقد استفذہ 
الحاجة للفھم والدراسة ونحن نری فی پاکستان آنا: 
لا یقرأون الا اأعمال المودودي ء کا لو کانت بث 
الکلمة النہائیة فی کل شی . ان ذلك بعد مرہ 


١‏ ین بعض ا مسلمین المعاصرین ۔ 
رنقتضی ذلك التحفظ ؛ نسعطیع القول:ان ئمة 
ما عاطفیا عمیقاللاسلام ؛ وہو بناج ا یل 
کمالہ بواسطة معرفة اوسع واکار عمقا عن 
لام . وکٹوا ما قیل فی الصحافۂ الغربیة خلال 
و أنہا کانت بیثابة تحالف متقلقل لقوی ختلفة 
پیکون من غیر ا بالین بالدین ‏ والیسارپین 
لمین ء ولکن ذلك في الواقع لم یکن صحیحا 
الاطلاق . کل ما کان ینادعي بہ غیر ا مبالین 
بن ؛ عولاہ الذین اجتمعوا سوہا فی الوقت اخال 
ماعات وأحزاب ختلفة ؛ ہو تنفیذ الدستور 
مع بعض الاصلاحات ہنا وھناك . ولکن 
ةء بصفتہا تعارض المطالبة ببعض الاصلاحات 
دیلات وحقوق الانسان ء کانت تعد من عمل 
ب المسلم فی ایران . وم یکن ئمة حاجة ال ی 
الف فی أیة مرحلة . 
ٴ اعتقد انك نستطیع ا حدیث عن اي انقسام 
بر نی المسکر الاسلامیي فھناك بالطبع 
افات لی الرامي بین الامام ال خمیني وا حکومة 
, بعض النقاط وِئمة اختلافات لی الرأُي والاتجاء 
یة بین الامام الحمینی وہین آیة الله شریعات 
رب . ولکنتی اعتقد انہ من ا خطاً ان نقبل نوعا 
الوحدة الدکتاتویة انلیشیة ان وجود تلك 
تلافات ؛ بشرط الا تصل ای مرحلة الانقسام 
یمّکن اعداء الثورة الاُجانب من استخلاشا ء 
إنجاہیا تھاما ۔ 
لفد کان یع الاعلان عن کل أُؤمة في ایران . منذ 
رذ بسرور عظیم من الصحافة الغربیة باعتبارھا 
ب سقوط ا جحمھوںة الاسلامیة ليی ایران وقد 
ث مند بضعة شھور عندما اعتقل ابناء آیة الله 
نانی پی طھران لبضعة ایام . ان اتصل پي حینتذ 
لاحدی الشبکات التلیفزیونیة فی امریکا ودعانی 
شارکة ل برنامج حول اخرب الآہلیة القادمة لِ 
ن !ا ولفد سالتہ اي حرب اعلیة یعني ء فا٘جاب 


بین اتباع آیة الله الممیتی من ناحیة واتباع آیة الله 
طلقانی من الناحیة الأعری ٭ . ولقد فلت ء 
٭ سروف ندع الخرب الأعلیة تبندیء ٹم سوف 
ری ٭ . ولقد تمت تسویة الامر بأسلوب سلمی 
للغایة فی یومین أُو ثلائة ء وخاب أملھم تماما ۔ 
وعندما ننظر ا ی التقاریر التی تشیر ا ی ا لمتاعب 
والقلق ء وھی ما بطلقون عليه فقدان السلطة 
والفوضی ؛ فانہ بجب الا نستخف ہأمر الشاکل ليی 
ایران ء باعتبارھا شیا طبیعیا وحتمیا ولکننا ایضا 
یجب الا نضطرب للغایة ونعتقد أن کل شیء فی 
طریقة ا یل الانہیار وانني اأُجدہ من اللضحك بصفة 
خاصة ان الصحافة الامریکیة دائما تتحدث عن 
فقدان الحکومة والفوضی ۔۔ فی دولة لا تستطیع 
السیر فی طرقاتہا الرئیسیة فی العاصمة دون ان تواجە 
خطر ا مھاجمة من ال خلف ورغم الە م یکن ثمة ثورۃ 
أر أي شی شبیه بذلك فی الولابات ا متحدة ء الا 
انہا غیر قادرۃ عل توفیر الامن البدتی فی الطرقات فیپ 
عاصمتہا . انني لا اعتقد انہم فی وضع میمکنہم من 
الحدیث عن فقدان ا حکومة أُو الفوضی ۔ 


الدکتور سلمان : لقد اٹسمت بلاحظك أنه قد 
اطلق علىی الذکتور شریعتی وصف < سلی > غیر 
معلن ؛ أو وھانی غیر معلن ولکن فی الحقیقة بیدو 
من تفسیو لمذھب التوحید کا لو کان یوحی بأنہ 
صوفی غیر معلن أنني أجد من الصعب ان آمیز أرامہ 
عن الآراء الصوفیة التقلیدیة ۔ 


البروفیسور اجار : إننی أمیل ای الوافقۂ وأعتقد ان 
قوة الدکٹور شریعتي الرثیسیة تکمن لی تفسوہ لعلم 
الاجتاع . وعندما یتعلق اہر بامسائل الغیییة ٭ 
فاإنتی اُعتقد نہ کان ذا إدراك أضعف . ونظرا لأنہ م 


۲۲ 


یوضح تماما فھمہ للاراء الصوفیة ؛ فان من الصعب 
ان ندرك أبن یقع الاعلاف بین فھمہ الشخمی 
للتوحید وبین الفکر الصوفي . 

وأیضا : من خلال الکٹیر من اأعمال ء فانہ 
بیدو من الواضح أنه یفھم الصوفیه على انا مرادفة 
للحلاج ء ون ا لاج یعد اممشل امموذجي للتفالید 
الصوفیة . وکون الدکتور شریعتی یعنب کذلك ائما 
برجع کا اعتقد الی تأثیر البروفیسور لوپس ما سینیون 
عليهہ حیث کان لہ انصال شخصی روحي مع 
ا لاج لباب خاصة بە ؛ وحاول وضعه ف ا رکز 


الرفیع کالممثل الموذجی للروحانیة الاسلامیة ء بینا 
ہو لی ا حقیقة م یکن کذلك ۔ 


وعندما نقوم ہنقیم أعمال الدکتور شریعتيی فھناك 
شیثان نستطیع قوظما ۔ ولا ء آنہ قد استشہد نی 
سن مبکرةۃ للغایء قبل ان تتاج لہ الفرصة ان 
یستکمل مھمة نکوین مدرسة ناضجة ومیاسکۂ 
للفکر . ثانیا : ان الاعمال التي بفیت منہ ء مع 
قلبیل من الاسطناءات ٤‏ ھی نصوص ا حاضرات 
المدونة . فلبہ لم یکن لدیہ الفراغ لمارں الکتابۃة 
ویفکر بدقة فی کل کلمة یضعھا عل الورق ولکن 
اللسالة ھی مسالة محاضرات ؛ تم تسجیلھا ونسخھا 
وطبعھال ٣ی‏ معظم الات بدون ان اح لہ 
الخرصة حتی ان براجمھا أو بصحح چارہا 
الطباعیة ولذلك فھناك تفاوت فی الجودة بین 
الکٹیر من النصوص ا نشورۃ ؛ التی نتصف بہا جمیع 
ا حاضرات - با فی ذلك اغحاضرۃ التی تم إلقاڑھا 


الین . 


وھنا شیە نادر کی الما الاسلامی فھنا ذھن نشط م 
برعبه الغرب فی اي من أبعادہ حتی یلجا ای اغبادلۃ 


۲۲ 


العنیفة والدفاع. فلقد کان منشعغلا فی الع 
وإعادة اکتشاف وصیاغة تقالید معینة ان العلما, 
بالرغم من أمہتہم العی کرتا قد فشلوا نی ذلك 
مل لك م یکن ھدغھم ود مجح الذکاور شرب 
لی تحقی شیم ل/ پنجوا ہم قیہ۔ الہ لیس اس 
الکانی اصدار الفعاوي التی توّدي ال ی المودۂ 
یالاسلام جیلا ای الوراء ۔ 


ماذا گان الفارق بیمن ۱۹٦۳‏ وبین الثورۃ ؟ مالدي 
حدث لي تلك الخمسة عشر عاما ؟ ماالذي جع 
الشاء یرحل سریعا فی حین استطاع ان ببمحتق الٹون 
فی ۴۱۹۱۳ عالذي اج على مغادرة البلاد ای 
۹۸ لقد کان السبب فی ذلك أنہ کان تم 
عمیات معینة تمت داخل ایران خلال قلك السوات 
وأاکملت النشاط المستمر لایة الله ا حمیني خارح 
البلادے 

وییدو لی ان ام عامل فی تلك الععلیۂ من 
الاعداد للثورۃ کان هو أعمال الاکتور شریعتي وأاما 
یکون رأي الانسان بالنسبة لعلك العبارۃ ام ذلك 
امذھب للاکتور شریعاتی ؛ فإن انجازہ الذي لا 
نستطیع إنکارہ ہو أنہ أعاد جزوا کبیا من الیل 
المنعزل من الطبقة المتوسطة ا ی النعرف عل 
الاہلام۔ ولعل فھمھم للاسلام بحتاج ال بعض 
التہذیب وفی بعض ال حالات للتصحیح ولکن الالترم 
مازال موجودا . وفی کثیر من ا حالات یعد ہو العمل 
النفرد للاکتور شریعتي وذلك انجاز لا یستطیع اي 
اختلاف لف الرأي ان بحیه . 


إقبال عصیة : لقد قلت انك بجب ان تأسر أسلحة 
الاعداء ٹم تقائلھم ‏ یه ۔ ان ذلك هو مافعله علی 
شریعتي بالتحدید عندما أنتقل ا ی فرنسا ء مقتضی 
نکوینہ جماعة الاشتراکیین الشقفین وانہ مما بیرنی ان 
بیتدع شخص عئلہ مثل ذلك التعبییر . من الذي تم 


لالہ بیبقتضی ذلك التعبیر لی رأيك؟ اہم 
اأسخاص الذین یخشون اللہ أُم الاشتراکیون ؟ ألم 
ہکن فی البدایة مناأثرا اکٹر بالاشتراکیة ١‏ تم بمقتضی 
ولہ ا ی النقوی اأصبحت ال جماعة حرکة تحرریة ؟ 
ابروفیسور مار : إنني اعتقد أنك أسأت فھم ما 
ذكکرته ۔ 
الا : ان تلك ا حرکة لم تکن من ابتداعہ . لقد 
کان عضیاً ہہا فی ایران قبل ان یتوجه الی باریس 
لندراسة . وان کلا من ا حرکة أو التعبیر لم یکونا من 
ابنداعہ لقد کان مجرد عضو مثله مثل عدد کبیر من 
الاشخاص الآخرین . 

أما بالنسبة لمسألة الاشتراکیة الاسلامیة العی ملا 
الکٹبر من الصفحات بہا وسکب کٹوا من الحبر 
س أجلھا فإنه بعد بالطبع أمرا مشیرا للاعتراض ان 
تحد الاشتراکیة اُساسا للاسلام باعتبارھا صفة 
بنصف بہا . ولیس ثمة شك فی ذلك ولکن ھناك 
عدد من الاشیاء بجب ذکرھا ۔ 
اُلاء لفد کان ہناك تیار فی العا م العربی فی وقت 
معیں بالنسبة لتلك الافکار ؛ ولیس فقط من احیة 
انطام الناصری فی مصر . فلقد کان ھناك أیضا 
مصطفي السباعی فی سوا الذي کتب کتاہا تحت 
عواں اشتراکیة الاسلام ء الذي نتج عله صدی 
ونأئیر واسع, وئمة ظاھرة طبیعیة انسانیة بسبیطة ھی 
اىہ ایا یکون عدو عدوك فسوف تعتببرہ صدیقك ۔ 
رلدلك ؛ فإنه بمقتضی ادراك هذا العداء بین العدید 
ص الأنظمة العربیة ؛ خاصة مصر والشاہ: فان 
عددا من الایرانیین قد مالوا ا ی النظر ببعض 
الاتحسان للانجازات الفکریة ل-ي العالم العرلی بما نی 
دلك مصر. وإِتي اعتقد ان ذلك پنطبق علی 
مصدر ذلك الامؾام الجزنی العابر + بفکرة 
الاشٹراکیة . 

والنظر ای اعمال الذکتور شریعتی مما فی ذلك 
انقالة النقدیة عن امارکسیة ء التي ھی عل وشك 


اغ 


نشر بواسطة دار نشر ‏ میزان ٭ سوف نری منه 


دحضا واضحا للاشتراکیة ۔ وان الامر م یکن آنە 


کان نی وقت ما اشتراکیا ٹم اصبح مسلما او حاول 
تحقیق خلیط غیر مؾاسك من الائین ان الشمر لم 
یکن کذلك ۔ 


ومن ا حقیقي ان لدینا مذھبا من الاشتراکمہة 
الاسلامیة تم تکوبنہ وتم انتقادہ ولکن من الناحیة 
الاخری فائنا ندین بممارسة الرأسحالیة الاسلامیة . وم 
یقم اي شخص بتکوین نظرتہا ولکن حقیقتہا 
البشعة لا تزال موجودة وائنی لا أعلم اذا کان اي 
من علمائنا قد اصدر فتاوی ضد الرأأسحالیة الاسلامیة 
بالرغم من انہا تمثل حقیقة فی الما الاسلامی ابشع 
کٹوا ما یسمی بالاشتراکیة الاسلامیة . 
یی الساعيی : اذا رجعنا لدور الاکتور شریعتی 
خلال الفترة التکوینیة للثورة ؛ ییدو لی طبقا لمناقشتنا 
السابقة ء ان هناك موقفا معینا ضد رجال الدین إن 
لم یکن ضد العلماء فی کتاباته . وییدو لی ان ذلك 
کان یکمن فی ذھن مطہري ؛ باعتبار آنە بعد 
واحدا من افضل الفلاسفة الذین ظھروا می ایران 
اللعاصر عندما عارض الاساس الفلسفی لأعمال 
الاکتور شریعتی . ونی الحقیقة منذ حوالی نمس 
سنوات عندما کنت أفکر ملیا فی الوضع في ایران ء 
بدا لی اُن أعمال الدکتور شریعتي قد کونت اساسا 
من ناحیء من اجل تبیه الفکرین للاسلام ؛ 
ولکنہا ایضا من الناحیة الاخری قد عملت عل 
حث انتباہھم إلی ان ذلك کان ہو اخطر الذي 
وقع فیه اشخاص مثٹل مھدي بازرجان وشریعتی ا یل 
حد کہور . 


البروفیسور آلجار : أعتفقد ان آمن الغالاۃ ل 
البیط والاجحاف بالفقید الاکتور شریعتیي ان 
نضعہ اضد رجال الدین أو ضد العماء بتلك 
الکیفیة ٠‏ لقد اتقد ا جاہات معینة للمؤسة 
الدینیة التقلیدیة لی إیران ؛'وانني اُجد اُن الاخلی 
الساحقة لعلك الائتقادات تعد مقبولة تماما . 


۲۳ 


ولکن القول أنه یعارض مؤسسة العلماء بعلك 
لکیفیة موضوع مختلف ولا أعتفقد أن ذلك یکن 
لبائہ من أعمالہ. وفی ال حقیقة أله قد وضع قییزا 
اضحا ہین العا م الحقیقی وہین الشخص الذي 
صحیه نہ جرد (مسم ؟ اي الشخص الذي 
برتدي العمامة والعباءة بدون ان یکون لدیه بالضرورة 
معرفة والالتزام الدہنی اللائمان ولکنہ أوضح تماما 
نہ یدین ما خشی مطیُري حدولہ وعو إن النای 
تحت تاأثیر شریعتی لن یکونوا طیعین تحت قیادة 
العلماء ء فإنی لا أعلم ء ولکن ما حدث لم یکن 
کكذلك بالطبع . فعلی المکس ہء کا ذکرت من قبل 
کان الناس على استعداد للمشارکة فی الثورة تحت 
قیادة الامام ا حمیني الیل حد کبیر نتیجة لناأئبر 
الاکتور شریعتي بالنسبة ٹھمم. وئٛة مشاکل بالنسبة 
انلك العلااقة کا اشار الم الآخر . فلیس ئمة 
انسجام تام فانا لا نجد تناغما تاما ہین العلماء وہین 
أثیر الڈکتور شریعتي ولکنہما بشکل عام قد اکمل 
کل مہما الآخر . 


ونظرا لأنہ کان ثمة مشکلة فان اعداء الثورة 
الأجانب ۔۔ الولابات التحدة بصفة أساسیة -۔ 
حاولوا تضخیم ذلك وخلق مشکلة حقیقیة ء عن 
طریق تکوین معسکر کا بسمونہ اُتباع شریعتی او 
الشریعیتین کیا یسمونہم من ناحیة ؛ وا خومینیین من 
الناحیة الأُحری . ان تلك التعبیوات تستخدم 
بالفعل ٹي الصحافة الاہریکیة . ولکن اي شخص 
لدیہ اقل معرفة بالشباب الایرانی ؛ سواہ داخل ام 
خار ج البلاد ء الذین یکونون احدی العناصر 
الرؤیسیة للثورۃ ء بعرف ائہم فی نفس الوقت اتباع 
الٹمام خومیني وطلبة متحمسون للدکتور شریعتي 
ولیس ائمة تناقض, ومن الناحیة الفلسفیة : والتقافیة 
البحتة ء ئمة مشاکل وتناقضات ولکن عندما انی 
ای اأئیر السیاسي الاجتاعی فانئي استطیع القول 
انه لیس ئمة مشاکل رئیسیة ۔ 


تی 


لیس ا جملسة : ہل بمکتني تناول نقطة الاشعراکی 
الاسلامیة والرأسحالیة ؟ آئیي اوافق تماما علی انتقادك 
مع ذلك الاستناہ . إنتي اعتقد أُنہ بالرغم من اُن 
تعبیر الرأسمالیة الاسلامیة لا یتم استخدامہ ء فإن 
الکٹیر من مفاہی الراُسالمیة اللسلامیة بت حت اسم 
الاقعصاد الاسلامی . وئمة کتابات واسعة بطلق علہا 
اسم علم الاقتصاد الاسلامی وعناك عدد کبیر من 
العلماء الاقتصادیین الاسلامہین حصلوا عل 
تعلیمھم لی جامعات الشرق الاوسط ا وغیّروا امھم 
من ال مسلمم لی الاسلامی . لقد تم تطوہر واستخدام 
تلك الأُنواع من علم دلالات الأّلفاظ وتطورھا . وإن 
ذلك جمیعہ بعد دامخحل إطار الرامالیة الاسلامیة . 
وسوف آسیر اپی مرحلة آبعد وأقول الا۔تعمار 
الاسلامی أیضا وہو لم بظھر الن فقط . فقد تمت 
مارستہ وتأسیسه من قبل ومن ٹم فاننا لسنا متخلفین 
عن الاشتراکیین ۔ 


البروفیسور جار : إنني أوافق ۔ 


فرید شیال : ان ماحدث فی العالم العري هو أُنہ قبل 
ظہور کتاب مصطفی السباعی ؛ کان لدینا عمل 
سید قطب فی مصرء بعا لج نفس الوضوع ۔ 
ولکكتی ھنا أجدہ شیٹا مختلفا تماما ء ولا أعرف 
کیف يِكنك تقییمه . لقد کان کل من السباعي 
وسید قطب بثابة أشخاص ذوي خلفیة دینیةے م 
اتجھوا ا ی تناول السأَلة الاقتصادیة ء وھکذا. فی 
حین ان الذکتور شریعتی کان أقرب ا ی علم 
الاجتاع وعلم الاقتصاد ثم اتجه ا یل المسائل الدبیة : 
وکا ذکرت فی منافشتك فانه لیس من ال قبول ان 
نتخذ الاشتراکیة کاأساس ثم ممحاول ملاممة الاسلام 
معھا . ولکن المکس بعد مقبولا أي أن یکون 
الالسلام عو الاساس ٹم نتاول بعد ذلك اي وضع 
حدیث ونحن نستطیع ان نشتق الأشیاء منہ حتی 
تکون المشتقات دائما قائمة علىی سس معینه مقبولة 
لدی المسلمین . 


أيی اسلوب تفترح إتباعہ ۔_ ان نبتدیء بالقرآن 
ان ٹم نتعاول ا مراضیع الأعری بعد ذلك ؛ أو ان 
ۓدیء بصفة أساسیة بما یسمی بالعلوم الدئیویڈ ومن 
ر لا نکوں فی حاجة الی اُن نتوغل بعمق لف المصادر 
اخفیقیة ؟ 
ابررفیسور جار : اننا لدجحف الذکٹور شریعتی 

نہ اذا افترضنا انه قد ابتداً من خلفیة غیر دینیة ٹم 
شرع فی دراسة القرآن ای آخرہ . ان الاہر م بکن 
کدلك . فلقد نشاً فی بیفة اسلامیة تماما رکان 
الدہ وھو اُحد علماء مٹھد ؛ هو صاحب 
نار النکوٹی البکر علی حیاتہ . ان السألة 
پت انە قد حصل علی العرفة الاسلامیة فیما بعد 
بند دا اصل غربی . آمل أننی لم اُعط ذلك 
اطاع ؛ وقبل وفاتہ کان لدیہ الکٹبیر من العمل 
حنی یفم التوافق بین ھذین العتصرین وہو لم بُعط 
''مرصة لاستکمال عمله . 


وم ہکن الٹھر جرد انە یأخذ المفاہمِ الغربیة بأسلوب 
ہکاپکی ٹم بحاول اضفاء الصفات الاسلامیة علیہا 
واں اي قرامہ لأعماله سوف تظھر لنا نہ علی 
لمکس ؛ قد استوعب اما الفلسفة الغربیة ؛ وعلم 
اع والفکر _- ولا أعني بذلك أنە عرف ء بل 
'* ہم روحھا الداخلیة ولذلك السبب بالتحدید 
سنطاع انتقادھا بأسلوب اکر غعالیة من جمیع 
قاط اللسلمین الآخرین الذین کتبوا من اجل 
سا ؛٭ لقد کان ابو مارکس قبل 
کل شیء یہودیا . لقد عارض اللکیة ا خاصة . وأراد 
ُء العائلة . وم یکن بژمن بالل ٭ ان ذلك لا بعد 
سوہ مقنعا للغایة لدحض الارکسیة : ل معظم 
سفاد السلمین الآخرین لیسوا على معرفة أُو إدراك 
یفي بالسبة للموضوع فی الرتبة الال ء فی 
میں اں الاثر م یکن کذلك بالنسبة لشریعتی لقد 
استوعب ئلك الموضوعات تماما ٹم تحول ا یل دحضھا 
- تکن نلك الموضوعات ترعبه . 


إِن کٹوا من الأشخاص فی أعماخغم الاسلامبةء 
الذین پستمرون فی الکتابة عن اخطار ا مارکسیة قد 
اُثارت الارکسیة رعہم لأنہم لاعلمون ماہیتہا فی 
امرتیة الیل . ولکن شریعتی عرف ما ھی وم 
یخشھا. وینطبق ذلك علی الفکر العرلي کلە وم یکن 
بثابة شخص رغب لی الربط الیکائیکی بین شیء 
من الاسلام وشیء من الغرب . لقد کان شخصیا 
یہام بالأشیاء الاکر عمقاء 

لقد ترددت دائما فی التحدث عن اقبال امام 
مستمعین یضمون ہنودا ا پاکستائین ؛ ولکنی 
اعتقد انه عندما يأتي الیوع ونصبح کمیة کافیة من 
اُعمال شریعتی متاحة باللغة الاتجلیزیة وعندما نقارن 
کتاباته علىی سبیل ا حال مع محاضرات إقبال حول 
اعادة بناء الفکر الدینی فی الاسلام سوف یظھر لٹا 
ان شریعتی کان اکثر عمقا ۔ 

وسوف أتول ا ی سؤالك العام ۔۔۔ ہل یجب ان 
نتناول القرآن أولا ام العلوم الاجتاعیة ا حدیثة ؟ إنہما 
مرۃ أخری إحدی تلك التشعبات الژنائیة الزائفة 
فلیس ثمة برناج موضوع اُن نقرأً القرآن والسنة ولا ٹم 
عند نقطة معینة نضعھما جانیا ونتاول کتبا عن علم 
الاقتصاد . ان کل شیء پسیر سوبا . 

وئمة عنصر ثالٹ بعد اکر أحمیة : وہو الدخول 
الفعلی فی نوع من النضال . ولا فإنہ بصبح مجرد 
مارسة اکادبیة لیست بذات قیمة لأي شخص ۔ 
ومرۃ اخری ؛ مع ا حاطرة بجرح شعور افنود 
والہاکستانیین . اذا توجد ھالة غخیر واقعیة ہالنسبة 
لکثیر من أعمال المودودي ؟ ان ذلك برجع الی ان 
عذہ الاعمال تعد نی اکملھا أعمالا عقلیة . إنہا م 
تکتب فی مجری نضال وري . إِنہا أعمال نظریة 
تلقمھا للشعب وتقول ٭ تعالوا وخذوھا . انبعوا عذا 
الرنامج وسوف یکون کل شیء علىی ما یرام >٭ ۔ 

إِن عذہ الأفکار لا تنسجم مع واقع اخیاة لي 
التضال الٹوری ؛ الذي بعد مة مُن السماۃ المیزة 
لأعمال شریعتي . ففیہا نجد نوعا من النشاط الذي 


۲ 


2گ 


خٌّ 


ینیع من الالترام ا حی ولیس مجرد الممارسة الفکریة . 
رلیس ا حلسة : عل ذکرت أں الدکٹور شریعتی قد 
ترحم من اأعمال فرانزفانون ؟ 
البروفیسور مار : نمم ۱ 
رلیس الجظسة : إننی أجدہ من الصعب أن أقبل 
فکرة ان الوسط الفکري الایرانی قد کان فی حاجة 
ای افکار ۔۔۔ فرانزفانون ومدرستہ حتی بستطیع فھم 
الوضع الاہرانی : أو انہ کان فی حاجة ال 
استنتاجات العالم الثالٹ حتی یستطیع فھم النظام 
الاستعماري . ام یکن من ا ممکن ان یم ذلك 
بالاستعانة بالفکر الاسلامی ومصادرہ فقط ؛ بدلا 
من الاتجاہ ای فرانزفانون وغیںن ؟ 
البروفیسور جار : انني لم أعن بأن فرانزفانون قد 
اتخذہ الدکٹور شریعتی اکار من أي کانب آخر 
وأدمجه کلیة فی أي نظام فذکري ۔ لقد کنت أعني 
فقط أُن فانزفائون کان واحدا من بین الكاثیرات 
الفکریة على شریعتي فی وقت معین فی حیانہ ۔ 

ون بحب الا ندعي أُن لدینا احتکارا جمیع 
الأشباء فی العالم المسلم . ولو کان لدینا احتکار 
لکل ما نحن فی حاجة إلیه للحیاۃ الناجحة فی العالم 
المعاصر :ما وجد العالم المسلم نفسه فی ال حالة الني 
ہو علیہا الان . فلیس من الکافی أُن نستمر فی 
نکریر کلمات ‏ ( القرآن ؛ السنة ؛ القرآن: 
السنة ... ) وکأنہا یثابة شعار وننسیي کل شیء 
آخر . إننا بالطبع نقرأً القرآن والسنة ؛ ذلك ہو 
اساسنا وإنه بالتحدید بسبب اننا نفعل ذلك ء فائنا 
بجب ان نقوم عل اساس کل من القرآن والسنة ء 
بفنخص ما تجدہ متاحا أمامنا غیر ذلك فىي الخیاق ء 
وما یقولہ الاناس الاخرون ۔ 

وفی حالة شریعتي فإن ما اشتقہ من اأعمال فائون 
ولعله نقلہ ا لی فکرہ ا خاص کان ہو فکرق العزلة ء 
اي فکرۃ العزلة اخضاىیة السیکلوجیة والضرر الذي 
اُدی الیہ الاستعمار . وانني لا ری ین تکمن 
الشکلة ناك . فإذا کان لم یکتب اي مسلم عن 


"٦ 


اللوضوع ؛ اذا تستبعد فرانزفائون؟أ لأنہ لم یکر 
مسلما ؟ فاذا کان لدیه شیء ھام یقال ؛ فلماذا ل۷ 
نضعہ می اعتبارنا ونقوم بالاسٹنتاجات الضروںة ؟ 
رلیسں اجحلسة : بالسبة للمؤلفات الأدیے 
للجماعات الاسلامیة انا لا عتقد فی ا لحقیفۂ اپ 
جمیعھا تعد نظریة: إننی اعتقد انا قد تأثرٹ کیرا 
الدب الغرلی اثر ظھور ھا ایسمی بالغرب 
الدمقراطی والغرب الاستشاري ؛ ومن ثم حار 
قول اُن ا مدئیة الغرییة تعد فی ا حقیقة تفرعا من ا حور 
اللامی الأسل لی صورة عصریة ان ذلك پند 
انجاھا رئیسیا للفگر بین المسلمین وان السیر سید 
ا مد خان من بین آخرین قد فسر تلك الانکار. 
وإننی اُشعر ان المودودي بعد شخصیة ملائما 
بالنسبة لتطور الفکر عن الدین . وبالرغم س انە م 
بل مدافعا ؛ فاننی اأعتقد انە قد کان کكذلك بل اہ 
کان مدافعا رئیسیا . 

إن مؤغاتہ الادبیة تعد ملائمة وحدیئة للغابة 
ولپست نظریة بحتہ أو ذات طراز بائد . 


البروفیسور أ جار : عندما إستخدمت کلعة - 
! نظریة ؟ فاننی لم اعن انہا کانت خالیة تماما س 
أي أثر من البیئة اخالیة . وانٹي اعني ان ذلك لیس 
نتیجة معرکة ثوںںیة واقعیة من اجل تحقیق الاللام . 
إن ما تقولہ حقیقة إن اأعمال ا مودوي ھا کانت میزتہا 
۔۔ وانني لا اأعني انہا بدون اي میزة على الاطلاق ۔- 
تدخل لی اطار تقلید معین ؛ یمکن تصیفہ با 
مدافع عن الدین وان واحدا من اکٹر الکتب الو 
قرأنہا والتي تثل اتجاہ عدم تحدید النسل فی الاسلا 
عو من تألیف مودودی حیث فشل ںی ادارا 
القضیة الحفیقیة التی تعد اساسا للمناقشة ۶ 
تحدید النسل ۔۔۔ وھی ضرورة ا مد من عدد السکاا 
وغیر ذلك . ولملھا قضیة زائفة ولکن اذا کان الہ 
کذلك فإِن ذلك الزیف بحتاج الی تفسیر ۔ ولکنە 
یفعل ذلك وبدلا من ذلك فقد رکز بطریفة ٭ 


عل التائج الأخلاقیة الرھیبة اذا اأصبحت احدی 
رسائل منع العمل متاحة بحریة . وفي ذلك: الکتاب 
تد اھم بصفة اکبر بانتقاد مارأی ائه ا خقیقة 
الاجاعیة للعالم الغرلي بدلا من انکابابہ علی مشاکل 
المالم الاسلامی . ومن ثم فھو قد صلّف عن حق 
اعتارہ مدافعا ۔ 

سال : إِن واحدا من الشعارات الاأعیے لشریعتی 
کان ہو الاشتراکیة ء والتصوف : وا ٌحریة > ولقد 
عو اخب ای ا المساواة والصوفیة > عا هو 
تطلیفکم ؟ 

الروفیسور ا جار : آولا بجب ان اری الدلیل لی 
اں الامر کان کكذلك ان هذہ ھی الرۃ الاول الٹيی 
اع فہا ہذہ القولة. ان دحضه للاشتراکیة 
نصمن لپ کتاب ایرفان برابانيی آزادي ؛ الذي 
بنوي علىی مقالة انتقادیة شاملة لیس فقط عن 
ارِکیة ولکن عن الاشتراکیة الغربیة ۔ 
والدیفراطیة الاجتاعیة . وانتي لا أعنقد ان استخدم 
کلمات ( الاشتراکی ) و ( الاشتراکیة ' بدلا من 
' اللساوہ' فی عنوان الکتاب ء فانا لا تمنی 
الصرورة ء بقدر ما اأستطیع أن اُری من قراءة ذلك 
الکتاپ ء أنہ قد اعتنق الاشتراکیة لأنہ فی ذلك 


الکتاب قد انتقد من بین اشہاء أخری ء ان کید 
الفرط الذي وضع فی نرات ختلفة وحتمعات 
ختلفة لکل من تلك العناصر الثلائة ۔ 

وقد قال ان کلا منہا بإدراکھا إدراکا صحیحا ء 
تستجیب إ|ملی حاجة بشریة حقیقیة ولکن جب 
الحفاظ علی توازنہا ؛ وذلك ما یفعله الاسلام ۔ وھو 
قد انتقد عدیدا من ا لمدارس الفكریة بسبب فٹلھا 
بالتحدید فی فعل ذلك وبسبب اعطائھا تأکیداً 
مغالی فیه لواحدة من تلك العناصر الثلائة . 

ان لدي عدیدا من التحفظات على الکٹیر من 
أُفکار الدکتور شریعاتی وان احداھا تشتق من 
حقیقة أننی سدي ء فی حین أنہ کان من الشبعة 
وہشتق البعض الآخر من موضوعات أخری لیس ھا 
صلة مسألة السنة والشیعة . ولکتتی أجد ان قراءة 
أعماله اکار فائدة من أی کانب مسلم معاصر 
آخر ء لنه یقول ا لقد جثئت لاقلاق الساکن > 
إن العالم السلم نصف نائم وتجب ان نکون شاکرین 
ان الناس فی ایران قد استیفظوا ولا یستطیع أي 
شخص أن پنکر ذلك سواء کان پعتقد ائہ علی 
صواب ام علی حطا ء ان واحدا من عوامل تلك 
الیقظة کان ہو الاکٹور علی شریعتی ء رمہ اللہ . 


000 


۷ 


پہومیے 


ھ8 


الحررۃ السلا میةفی الغرب 


مقدمسة 


ان أفکر تفکواً منفرداً وشخصاً فی اولة 
لآنجاد وسیلة مستقلة لا تہدم ما. سبقھا من 
اانبازات بقدر امستطاع ؛ ونسنلھم ما ورد نی 
القرآن الکرم وسنن الأنبیاء جمیعاً ولا سیما خائمھم 
(صل اللہ وسلم علیہم اُحعین)ء ومع ذلك أُن 
افی داعل ھذا الإظار .. تلکم کانت الأعداف 
اانیي سعیت إل تحقیقھا طوال حیاتی وقضیت لپ 
عدا الہثر ساعات طوبلة لا حصر فا من عمري 
الفصیر . 

وبالرغم من ذلك فقلما أُنیحت لی - إلا فیما 
در ۔۔ فرصة لو قل إمکانیة تسجیل آفکاری هذہ 
کتابة, 


تأملات حول ؛ 


بعض النتائج 


تد حم حکاہ راو 
الر اننام 
(1۰.نا) ۲٥۹٢۸۲٥۸۲٦01‏ 410( اڈا ۱۸۶!' 


مرجم عن الاخجلیںة 


وسع ذلك فلقد أجوتتی ظروف معینة فی أعقاب 
وصول إلی الملکة ا لمتحدة عام ۱۹۷۷ ان آجب 
بحثاً مقتضباً بتناول بعض الآثار التي تواجه قطاعات 
حددة من ال حرکة السلامیة ہنا . 

ولکنی بعد [تمام ھذا البحث وضح ل أن 
معالجنہ کان من المکن ان تتسحب إل الغرب 
بأکملہ ورما إلی أبعد من ھذا التطاق (کا قد یٹرنی 
علىی ذلك الکٹیر من القراء) . 

ونوقش ھذا البحث فیما بعد فی مساحات عدة 
واطلم علیہ الکتوون وأبدی لٴ نفر من السدقام 
رہم فی وجوب توسیع رقعة تداوله.. ولکني نرددت 
کنیا إذ اي کلما أعدت قراءة السودة أحسست 

۹ 






ںا 
اہ بح غیر واف ولا یلم [ماماً کافیاً بکل جوانب 
الوضوع .. فعلة البحث التحلیل تکمن فی أُنە فی 
کل مرة تعاد قراءتہ یشعر ا رہ بالحاجة إل إضافة 
ا دید إليہ أو صیاغتہ صیاغة مختلفة.. وھکذا 
دوالك دون اُن یکون هٰذا التردد نہایة . 
لذلك فاإنی أشعر بعد انقضاء ثلاث سنوات 
والعدید من ا لمراجعات ان نشر إحدی النسخ لن 
یکون عملاً مجافیاً للمکان أو الزمان ۔ 
ذلك أُتني ۔۔ وأنا أطالع المسودة النہائیة ۔۔ 
اضطررت إل ی ممارسة ضبط النفس بکل شدة حتی 
لا أعید صیاغة بعض الاٌجزاء بالکامل أو إضانة 
أحزاء أخری |لیہا.. ولکن کنت موقاً نی لو فعلت 
ھذا ما رأی ھذا البحث النور فی یوم من الایام . 
ذلك بالأئل بفسر لی اکٹر ما یفسر للقاریء 
إحساسی بعجزي وإخفاقی فی التعبیر عن أشیاء 
کٹیرة بصورة اُنصح وأرضح . ۱ 
وإذا دعت ا حاجة إلی تدبیر إعادة نشرہ فساعید 
مراجعتہ إِن شاء الله ۰ 
اُرجو أن تقرأ عذہ اللقدمة باإمعان شدید إذ أُہا 
تعا ج أمورا عدیدة هامة لا اُشعر با حاجة مل تکرار 
ذکرھا فی هذا القام .. ولکن بجدر بي عل الأقل اُن' 
اأوضح ان هدنی الوحید ہو إثارۃ الرغبة فی التفکیر 
والبحث التجدد وخلق تقالید من ا مناقشات 
الصحیة والأنکار اللستفلة داخل ا حرکة الإسلامیة.. 
فإٰذا نجحت هذہ ال حاولة رما ُمکن الاستزادة منہا.. 
ذلك ان التائج إجمالاً -- سواء قبل ا رك 
اإإسلامیة أو فی اأعقایہا - لا یکن الاستمرار فی 
تفادیہا. 


الدخل الٹرل 
اخاجة والأخحیة 
خلال السنوات الأحی ظھرت ا حرکة الإسلامیة 
سواء کفکرة أو کمضموت واحتلت مرکزاً ھاماً لە 
دلالتہ بین مسلمی الغربء وشملت عدداً کیو من 
٣‏ 


الؤسسات وا جماعات والدشاطات الإسلامیة او 
عذہ البقعة من العالم دفع بہا لی الغالب ھڑلاہ الذین 
استہلوا إحدی ا حرکات الاسلامیة في البلاد المسلمة , 

وغخني عن البیان ان نذکر أ میة نمو الإسلم ر 
الغرب لیصبح حرکة ذات قوۃ وباس.۔ وھہناك من 
المبررات ا حتمیة ا مقبولة لذلك : 
فأولاً: الالتزامات: الترتبة علی العیشة ضس 
مجحتمعات ذات أغلبیة غیر مسلحة . 
ثائیاً: الخاجة لی توصیل الإاسلام لی الغرب . 
ثالژاً : الاضطرار إی إیجاد جتمع دولی تسودہ أنکار 
وقوی الغرب . 
وابعاً : منعلقیة اُسلوب وشکل العلاقات بین الغرب 
والإاسلم . 
خامساً: متطلبات النہضة الإسلامیة فی البلاد 
اللسلمة . 
وأخیراً: مستقبل تواجد المسلم فی الغرب . 

کل ھذہ العناصر تجعل من ھذا الواجب ضرور 
ملحة . 

وسع ہذا فالحرکة الإسلامیة فی الغرپ تواجہ 
عدداً من النتائج الطامة من الناحیتین العملیة والنظریة 
التی یجب تدبرھا لإآنجاد ا حلول ا مناسبة ھا وبذلك 
یتوفر اُسلوب من التفاھم الصحیح والناجح والاشیط 
وامتطور . 

ومع تزاید وانتشار ا جحتمعات والنشاط الإإاسلامی 
بدت الحاجة الملحة بالاقل إلی تدبیر ومناقشة ھذہ 
المعطیات . 

الدی 

ہذا البحث بعتبر خطوۃ متواضعة وصخوق لي 
ھہذا الاتجاہ.. فھو محاولة لنقدی أنکاري فیما یتعلق 
بالنتائج الاَساسیة الشی تواجہ ا حرکة الإسلامیة لی 
الغرب والتي ترتبط بأھدافھا وخططھا وھیکلھا . 

لقد حاولت بادیء ذي بدء أن أضع تعراً 
للھیکل التارخخي والبیٹي والفکري الذي یستوجب ا 
تجد ٔی إطارہ الردود ا مناسبة علی النساؤلات التعلقة 
بالتائج القائمة , 


وعد ذلك حاولت أُن أقدم بإبجاز الاُسلوب امام 
رہ بالأعداف الشی پتوجب على الرکة 
لامیة فی الغرب أن تسعی إِلی تمقیقھا.. وآکار 
رذا أمیة اُن تحدد الاولوبات اسخاصة ہکل مہا ۔ 
ریما بعد رکزت على بعض الظاھر العریضة 
تراتیجیة المناسبة الٹیي تمکتنا من تحدید ھذہ 
داف.. وھذہ بطبیعة الحال لق علی کل 
البحة وا خطة ۔ 
وأخیاً حاولت ان اُحدد بعض العناصر اطامة 
یب الظھری الذي یتیح لنا ان نتمشی مع 
تراتیحیة والأعداف ا مرجوۃ . 
إں الدرؤ لا یمکنە ان یعفی من مسخولیة التقصبر 
لور وھو ما اٌبغي إنکارہ؛ ولکنە قد یساعدن 
نمادي سوء الفھم . 
ارلا: بالنسبة لبحث من ھذا النوع الذي 
ت أن أجریہ والڈي وضعت لہ بکل حریة 
بن ال انایا لبعض النساؤلات ا لمعقدة التي لا 
لآ توجد ار“ یدعی بوجود حلول قاطعة ا ۔ 
ول مواقع أخری أثیت تساؤلات حتی وإن م 
فا ردود مناسبة .. وجل ما استطعت ان أقوم بە 
مجرد إہضاح للتائج وإذا أُمکن إنجاد التعریف 
سب ھا.. إذ أُن التعریف با حل ہو بذانہ ۔_ کا 
بیعنبر إنجازاً ہاماً بجکن أُن یعاون معاونة 
إجاد الحل ا مناسب ھا 
وارغم من ذلك ففی کل مرةۃ شعرت بن لديی 
٤‏ ُ مضمون و اترجع جدید أستطیع تقدیه 
م آنردد انی أن أنعل ذلك . ہت 
۶ ر حاطوء بفرض علی ان أُقطع بآن أي من 
٥‏ خلول ہو ا حل الوحید أو القاطع النہانی ۔ 
ٹانیا: ان اھیامی الاساسی عند کتابة ھذا 
ث آغمر ل ان افکر مخمب تفکیا محدداً 
للا ون أحفز غیوي عل أن پنحو متحاي... 
تح الني بتوصل إلیہا اُشخاص أو عیعات متنوعة 
داوم اونداریسھم قد تکون ختلفۃ کل 


الاتلاف و جتی رنا مناقضۃ لکٹیر مھا سبق 
وفرحتہ شخصا.. ولکتی ساکون سعدا آتی قد 
کوففت مکافأة سخیة إذا ثبینت أن عثي قد مھد 
الطریق' لسلوك مسالك جدیدۃ . 

ٹالداً: إِن استعراض کامل للحالة القائمة بالنسیة 
للحركة الإلسلامیة فی الغرب وژں کان أمراً ہاماً 
ومرغوناً فیە بد ذانہ ۔۔۔ إلا ان القیام یہ متعذر نی 
نطاق ھذا البحث۔ کن بعض نواحیة الایجابیة 
جدیرۃ بن ناقش رتقیٔم تقییماً موضوعیا .. 
وبالمماثلة .. فان قد أبدو منتقداً لبعض لأفکار 
اتعلقة بصلب ھذا البحث عند إرساء قواعد 
افیکل الذي پبین الدور الذي تقوم به الحرکة 
الإاسلامیة فی الغرب .. ولکني أرغض أُي ادعاء رما 
استّنْتم ح من ھذا النقد ‏ بأتی لا أحترم أو أعدم 
الأفکار القدیمة دون ان کون قد توصلت إِل قاعدۃ 
لہناء أفکار آخری اکثر جدة ۔ 

رابھا: إن معا تی للبحث أسامہا اعتقادي 
بأن لا شی یستند إلل غیر ما ورد صراحة نی القرآن 
الکرم والسنة النبویة یعتبر مقدساً تقدیساً نع إعادۃ 
دراستہ أُو بحثہ أو تعدیلہ أو استبعادہ کلیة إذا انتضح 
ما یستوحب ذلك . کا أعتقد آنہ لا یوجد ما مکی 
تسمیتہ بائموذچ الصحیح الاٹل لأي حرکة اِسلامیة 
تحت کل الظروف ا لتغی . فد تنکون ہداك وسائل 
عدیدة ×صحیحة) لادارق حرکة إسلامیة داخحل 
إطار امصدر 9 الصحیح) الوحید الإرشاد وھو الله 
سبحانه ورسوله . 


خاعساً: یتعلق ثی أساساً بالغرب .. وقد ضربت 
أثلة محددة تتعلق بالفکرۃ السائدة فی بریطانیا.. 
ولکنی اأعتقد ان بعض النقاط التي اُثرتہا قد تکون 
ھا أمیة متکافٹة مع بعض نظریات أخری حیث 
توجد حرکات إسلامیة بصورة أو بأخری .. ون 
عو ا جمیع ان یتأملوا ما قلت إذا وجدوا لذلك 
فائدة . 


۰٢ 


ا 


نکر 


سادساً: إن تعریفيی للأعداف قد لا بختلف کنا 
عما برددہ أي ملتحق با حرکة الإسلامیة.. ولکن ما 
اظنہ ھاماً ہو: أولً سے ترتیب اأٰبقیة الٹی 
وضعتہا وناکیدی عل احترامھافعلاً وعملاً.. وثایاً 
اولتی افتفاء أثر الإدراك اخلفی للأعداف 
والتأکید علی ضرورۃ وضع ہیکل جدید انفسیر 
وتحدید مکان ھذہ الآہداف وفقا لمفھوم غریي 
بختلف تماما عن المفھوم الأصل حالیاً لدی الأخلبیة 
السلمة . 

وہع ذلك فقد أحجمت ۔۔ قاصداً ‏ عن 
التصرخ بأي فکرۃ جدیدة نظریة کانت أُم عقائدیة 
لگ ذلك عسیر نی ھذا البحث وسضیع للھدف 
ا حقیقي میة 

ولكني بالرغم من ذلك قد ترکت بعض 
الطلمیحات فى أماکن عتلفة قد تکون لی ظروف 
أعری أساساً للبدہ فی مناظرات رما خلقت یالاً 
لأفکار ونطریات نحن نی اُمس ال حاجة إلیہا ۔ 


توق صات 

لن أحاول فی ھذا امقام ۔۔ کا سبق اُن ذکرت 
الدخول فی أي نقاش یتعلق بضمون ھیکل 
جدید للحرکة الإسلامیة کی الغرب ... ومع ذلك 
فقد یبدو من الواجب ان أفسر بعض الأفکار اغامة 
القائمة حالاً وبیان التوقعات التاریشیة والبیئیة النی 
ترتبط بالنتائج المعنیة . 

ماہیة اخرکة اإ۰لافیة : 


ما ہو المفھوم من عبارة حرکة إسلامیة؟.. قد 


یکون ھذا النساؤل أٍ ما نجب الرد عليه بادیء 
ذي بدے إذ ُن لہ تأئیا کب عل مجموعة انتائج 
الني آود بٹھا وُمحیصھا۔ 

عبارة ا حرکة الإإسلامیة انتشرت منذ فترة وجیزة 
خلال نصف القرن الماضي علىی وجه التقریب ۔. 
والبحث عن تعریف کلاسیکی أُو متفق عليه قد لا 
یتیح لنا إیجاد جواب نہانی على ھذا التساؤل . 


۲ 


ومع ذلك فاستعمالات ھلم المارة القطریر ْ 
سواء من الناحیة النظریة أو العملیة قد توحي بوجود 
بعض العناصر ا مشترکة التي یتعین أو بجدر التیر 
عنہا إذا عا فسرنا عبارةۃ ال حركة الإسلامیة علی آپ 
وو سای مر 
برنکز على ما ورد فی القرآن الکریم والسنة الشریفة. 
وہڈا نجعل الإسلام -- وھو مجموعة القواعد النظۂ 
للحیاة بکاملھا ۔۔ قوۃ علیا ومسیطرق ولا سبما ل 
أُوساطہ ا جتمعات السیاسیة . 

فالعلماء واْفکرون لی وقتا: هذا: وكذاك 
ال جماعات الاسلامیة مثال ال جماعة الاسلابۂ 
والإاعوان اللسلمون بعبرون مسعولین کی الرة الال 
عن انتشار استعمال ھذا التعبیر.. والنجاح الذي 
حققتہ الثورۃ الالسلامیة فی إیران موٌخراً جعلتہ اکا 
تفھماٴ وإدراکا .. وحتی ا جتمعات غیر السلمة ند 
بدأت لی استعماله بصورة اکٹر ترددا۔ 

ولذلك فالادراك التام لعموم النظریة کا بعاخھا 
نحن لا بمکن تحقیقہ بعیداً عن مضمونا التاري . 

ومع ہذا ففکرة الحرکة الاسلامیة تدحل ” 
صمم طبیعة الإسلام وفی اھدافہ وترکییە . 

وبالئعل فحیاۃ الرسول گل بأکملھا بجکر 
اعبتارھا حرکة إسلامیة .. ولیس من الضروری ا 
نناقش ذلك فی ھذا المقام ولکن العدید من الات 
القرآئیة تؤید ذلك وتوضحہ کتلك التي نوصع 
الفکرۃ واغدف من ال جھاد: 


راجعلم سقایة الحاج وعمارۃ السجد اخرام کمن 
آمن باللہ وا موع الأمیر وجاعد لی سیل ال 
بستوون عند اللہ واللہ لا بہدي الموم الظالین ‏ 

الین آمنوا وھاجروا وجاعدوا فی سیل ا 
اویغم وانفسھم اعظم درجة عد الف رأفك * 
الفائزون ٭ بیشرھم رہہم برحة منە ورضوان وج 
غھم فیا نعیم مقیم) الوبة ۱۹ ۔۔ ٢٢‏ ز(ھوالام 
أرِسل رسولہ باففدی ودین اق آیظھرہ عل الد 
کلە ولو کرہ امشرکون ٭ پیا الذین آموا ھ| 


ادلکم عل تارۃ ننجیکم من عذاب ألیم) الصف 
.٠۰١ _ ۹‏ (کتب علیکم القتال وھو کرہ لکم 
وعسی ان ٹکرھوا شیناً وھو خیر لکم وعسی ان 
بوا شیناً وھو شر لکم واللہ یعلم وائم لا 
تعلمون) البقرۃ .۲١٢‏ (والڈین کفروا بعضھم 
أرلیاء بعض الا تفعلوہ تکن فتة لی الأژُض وفساد 
کبیر) الأنفال ۷۳. وزقامة الدین ... (أن اقیموا 
الدین ولا تنفرقوا یه کبر علی ا مشرکین ما تدعوھم 
إہ) الشوری ۱٣۳‏ شہادة الحق -۔ (.... لیکونوا 
دھداء عل الناس ویکون الرسول علیکم 
شھیدا...) القسط (العدال) کن شاھدا بالعدل 
(یاایا الذین آمنوا کونوا قوامین للہ شھداء بالقسط 
ولا محرسکم شنآن قوم عل اَل تعدلوا آعدلوا ھو 
أقزب للتقوی واتقوا اللہ إِن اللہ خبیر ما تعملون) 
انائدة ۸ کن مقیماً للعدل (ھاأےا الذین آمنوا 
کونوا قوامین بالقسط شھداہ لل ولو عل أنضسکم 
أو الوالدین والأقربین إن یکن غباً أر فقیراً فللہ 
أُول بہما فلا تبعوا اغوی ان تعدلوا وإن تلووا أو 
تعرضوا فإن اللہ کان با تعملون خبیراً) . النساء 
٥‏ ونرسل رسلنا وننزل الکتاب والیزان معھم 
لیحمي الناس بالعدل (لقد أرسلنا رسلنا نوحاً 
وإیراہیم وجھلنا لی ڈیُتہما الو والکتاب فمنہم 
مھتد وکٹیر منہم فاسقون) ا حدید ۲٢‏ کلمة اللہ 
أن تکون کلمة اللہ هي الملیا زوأیدہ بجود ‏ 
تروھا وجعل کلمة الذین کفروا السفل وکلمة اللہ 
هي العلیا واللہ عزیز حکی) . التونة ٠٤‏ سیطرةۃ 
اإلام ۔_ (ھو الذي آرسل رسولە بافدی ردین 
الحق لیظھرہ على الدین کلە وکفی باللہ خھیداً) 
الفتح ۲۸ ۔ 
من الواضح أُن الٹرکیز فی داخل حرکة إسلامیة 
عل العناصر الاعذ التالیة وھی الخاصة: بالخیر 
الکامل .. وبالسیطرۃ العلیا اإسلام.. وبامظاھر 
السماسمة والاجتاعیة .. وبالکفاح النظم تعتبر 
صورق مستقلة متمیزة عن غیھا للأنشلۃ 


الإاسلامیة . 

ہذا الٹرکیز ولا سیما لی المظاھر السیاسیة 
والاجتاعیة وبالرغم من انپا تدخل فی صمم ما ورد 
فی الفرآن الکریم والسُُة الشریفة إِلا أنہا وی حد ما 
تعئبر رداً علی بعض العوامل التارییة والبیلیة مثٹل 
الإاعمال المستمر لفترۂۃ طوبلة لی التارم الاسلامی .. 
السیطرة على العالم الإسلامی بواسطة حضارة غیر 
إ[سلائیة لی ا ماضی القریب وظھور ھیاکل لنظمات 
تتعمل کأدوات قویة لتحقیق النشاطات 
الاجتاعیة ۔ 


امعانی الضمیة للعریف 

سنقبل فی الوقت الحالی ھذا التعریف با بلازمہ 
من عناصر الٹرکیز ولو ان السڑال بجب ان بطرح فی 
ظروف مغایرۃ لمعرفة ما إذا کان کل مناسبا أم أُن 
بعض التعدیلات واجبة أو مسموح بہا.. ولکننا 
سنبحث بعض المعانی الضمنیة اطامة, 

أولا: ند بیدو التصور کا ہو مبین فیما سبق 
إنھا یعنی ان الحرکة الإلسلامیة نجب ان تتعلق بإقلیم 
معین وتجتہد فی تحقیق أھدافھا داخل نطاقہ . 

ولکن ھل یعنی ھذا ان أي منظمة ۔- کی 
یصح أُن یقال عنہا اُنہا حرکة إسلامیة متعلقة بمنطقة 
معینة لا کہا بل لا یصح اُن تعمل إلا فی نطاق 
حدودھا اشحقیق أھدافھا؟ لا اأظن ذلك ۔ 

ومع ہذا فلقد بیدو من البدیہات ان علی ا حركة 
کي تسمی اِسلامیة حقیقیة داخل إقلیم معین آن 
تیعہد نی ان تجد ھا جذورا ثابتة سواء بصفة مباشرة 
أُو غیر مباشرق في وسط ھولاہ الذین لدیہم السلطۃ 
والقدرۃ عل تطوبر السیاسة الاجتاعیة تطوپرا تاما 
وإلا ما کان ناك أي معنی للسعی وراء التغییر 
الشامل ۔ 

ونی مفھوم الغرب سأشیر إلہم بعبارۃ ٭انحلبین ٭ 
باغالفة لمفھوم ٭ النازحین > او (المھاجرین > سواء 
کانوا من أھالی ا منطفة او الوافدین إلیہا ۔ 


۳۲۳ 


ولکن للمسآألة معان ھامة بالنسہة للحرکات 
القالمة من ناحیة علاقتہا بالوسط الذي یا فیە. 
وبالنسبة للبلاد الإاسلامیة .. ہل یکن لنظمة تعمل 
فی بلاد أیاٌ کانت الا تقوع باأي عمل ذي بال لتغییو 
ابصبح عالاً إسلامباً ون تدعی اہا حقاً حرکة 
إسلامیة؟ ام ھل یکغي ان تیقی معنیة بطریقة التغیر 
فی مجتمع ما نشأ فیه أفرادھا دون إحداث اي تغییر؟ 
ستظظل ہذہ النتائج موضع بحث ونقاش ودراسة 
پل آن یم الاہتداء پل تکرین فكرۃ اکا وضرحاً 
وجلاء. 
ثائیاً: ھذا التکوین الفکري مطبیعته قد پیدو 
مانعاً للاأخذ فی اعتبارہ السیاسة الاجتاعیة (بصورةۃ 
میسرة) والہرام التفافیة کھدفین أساسیین أو حنی 
جرد صورة غالبة للشاط سواء من الناحیة النظریة أو 
العملیة . 
إِن مراجعة ونعث التجارب السابقة ونشاطات 
ا حرکات لی أماکن أحری قد تبین لنا ذلك وتثبتہ ۔ 
مثل ہذہ الرابحج لم تجد تقلیدیاً ضمن اُسقیاما 
واستراتیجیاتہا مکاناً حتی ولو من الناحیة العلمی إن 
م یکن من الناحیة التعلیحیة . 


الاؤضاع القائمة للحرکة ی الغرب : 


سنحاول الن النظر إلل وضع ا حرکة الإسلایة 
کیا هي لی الفرت.. وسنحاول بیان الحدود ا تغخی 
للنمودج ا حالی : 

أولا ۔- کافة الأقطار والنظمات والدشاطات 
ای تندخل ضمن نطاق ال حرکة الإاسلامیة فی الغرب 
ایا کان مظھرھا ا حارجیي أو مضمونا قد تم نی 
الغالب تکوینہا ونموھا بواسطة ولا المھاجرین الذین 
تالفوا أُو استوحوا الحرکات الإسلامیة من مختلف 
البلاد الإاسلامیة. وقد وندوا إل الغرب بوصفھم 
مھاحرین . 


یں 


ٹائیاً: إن غالبیة من یکوّنون القبادات وسائر 
أفراد الحرکة فی الغرب إذا أُمعتًا النظر فیہم علی ضس 
ازشاطاتہم أو مواقفھم من الحرکات الوطنیة أو احۃ 
فلا لا نراھم قد ھاجروا بغرض إنشاء 
حرکة فی المکان الذي ہاجروا إليه وإنا مم ذلن 
کنتیجة عرضیة لوجودھم .۔ ھذا الوجود الدي ظھر 
کنتیجة اقتصادیة وثقافیة وسیاسیة.. ولیس ناك مه 
خطاً اساسی فی المجرة لأَسباب اقتصادیة أو لفایۃ 
ولگن مع ذلك تد تحتاج إلی الاعتراف بە کحقیفة 
تبرر توقعھا وتقدیرھا ۔ 

ٹلا : الأھداف وا خطط واھیکل ا حارجی للحرکات 
الإسلامیة فی الغرب حالباً قد اسلمدت اف انفا 
بکاملھا من ا حرکات الوطنیة او انحلیة إلا نی حالة ما 
إذا کان الضخط الداخلِ مس القوق بحیث یوجت 
تعدیلات طفیفة تتعلق بالمظھر الخارجي ول بید اهیا 
کافیا بامتطلبات الشي توجیہا مواقف حدیدة کل 
ا جدة ول بول اھتاماً للاختلافات بین الوطبیں 
وا حلیین ۔ 


وابعاً : ان معظم ا حرکات تتحصر علی وحہ التقریت 
فی الجماعات ا مھاحرة ولکل واحدة مہا ما 
تخصہا.. وسد احتیاحاعہا من الثقافة الدینیة زور 
فی نطاق ضبق وحدود) والتعلیمیة قد أصبحث 
الهیمنة علىی جل تفکیر ا حرکات واستحوزت عللى 
قسط کبیر من دخلھا 
خامسا: وأما فیما یتعلق < بالوطنیة أو اخلیة> 
فالحرقات لیس ھا اأصول فیما بینہا تستوتف 
اشتراکھا فیہا أو مسٹولیتہا عنہا .. فإذا نظرنا إلیہا مس 
مدہ الزاویة فإنہا تبدو وکانہا زرعت فیہا ونقلت إلہا 
ولیس کنا نبتت مبتاً طبیعیا.,. إن تاأھلھا 
ومسٹولیتہا تبدو وَکأنہا أمر بعید ا لنال وحتی الرحع 
والنشاطات الطبیعیة العادیة للحرکات ا خالیة لپسٹت 
کلھا مڑھلة لا تصل إى اغحلیات ۔ 

إنی اُرجو ان تکون ا ناقشات السابقة قد 


أیسحت بعض الحقائق التعلقة بالوضع الال 
للحرکات الإسلامیة وأُن تکون قد أُوضنحتِ قواعد 
مستقبلیة لمناقشة وتدارں النتائج المرحوة والأعداف 
ہاخطط وافیاکل جحیعھا.. ھذه اللاحظات یدرو 
أہا توحی یعض الحقائق المبسطة ولکنہا قد تکون 
عیر مطمثنة إذا نظر إإلیہا علی ضوء التعریف الذي 
سبق لنا ان سقناہ ولیس ھناك شك فیما قد ییدو 
حینٹذ من انعدام ا جدوی والفحوی . 
غابات وأھداف 

النتیجة اطامة الیل ای اود ان آألفت النظر إلیہا 
ھی ا لتي تتعلق بالغایات والأھداف ولذلك فعلینا ان 
نقیٔم وتخیر بادیء دي بدء الغایات والاھداف التي 
بسعی أو ندعي أننا نسعی إلی تحقیق أي منہا سواء 
نإعادة التعریف القدیم أو بصیاغة الجدید منہا., 
ومن المور الأکٹر ا حمیة ان نضع الأَسبقیات السبیة 
نکل الأمداف ا ختلطۂ . 


ماذا یعاد الخکیر لی الأعداف : 

قد پیدو الئمر للکٹیر من الناس وَکأنہ إعادة 
الشحث فیما سبق واستقرت عليه النتائج.. وقد 
یتساءل البعض ویتشكك لی جدوی ھذا العمل ۔ 

ومن ا جائز ان یذکر أُن الحرکة الٹی نحن حرہ منہا 
قد تحددت ھا أھداف وغایات واضحة جلیة.. 
وھناك بالإإضافة إل ذلك مجموعة من الاأعداف 
اتحددة التی وجھنا نحوھا جل جھودنا حتی الن ۔ 

ومع ذلك فھناك اأسباب وجیبة تجعل مس الأھیمة 
القصوی اُن نعید پروی باأکملھا: 
أولأً: لکی نمي حرکة نٹ 
ان ناکد ھا تزید ان نعملہ ونخفقہ وآین نرغب ان 
تصل بہ.. وجب علینا کكذلك أن نکون متأکدین 
من أُننا نقوم فعلاً با جب علینا أُن نقوم بە وأن 
نودي ما نود ان نؤدیه , 

ذلكۓ لا بکن اعبتارہ عملاً تقد تم بصورۃ نہائیة .. 
إذ جب علینا أن نعید النظر فیه بین ا حین وا حین .. 


نشیطة صحیة ؛ جب علینا 


وستحتاج دائما إل فیصل للتضرقة ئی صو نتائج 
وأمداف حددة ہکل دقة لتعینتا عل تقیم أعمالنا. 
ٹانیا: إِن اغدف الہائی ارک کا هر وضم من 
2 ومضموا ہو دون شك محدد عمدیداً 
قیقاً.. ولکن الإشکال یکمن فی کیفیة التعریف بە 
وإسنادہ إل الظروف القائمة فی الغرب .. وھذا هو 
ما بقي دون حل.. ذلك واضح تماما من التناقض 
بین التصور وا لمبادیء التی ناقشناھا فیما سبق ۔ 
ثالٹا : إذا اسنٹنینا افدف النہائی فستکوت ہناك 
دائماً حاجة مستمرةۃ لابجاد جحموعة ری من 
الأعداف قد تکوں ادن مرتبة من سابقاعہا ولکن 
بب السعی الیل ت حفیقھا وفقاً اأرضاع اغلیة 
والمتطلبات العامة والآہداف قریبة ال مدی . وحتی 
بوصفھا جزباً من استراتیحیة متکاملة للوصول إلی 
ادف النہائی .. وتلك یتعین تحدبدھا وتعریمھا 
زَِعلةٌ عََعَمَائن اخین واغین 
وابعاً: عناكد حاجة علحة لوضع اُسقیات سلیمة 
للدعداف ا تختلفة الٹي أمامنا.. ھذہ الأبقیات 
ستکون ھا آثار عیدة وعمیقة لی مجال الحرکات 
ومدی أُنعاد نشاطاعہا واستعمالات مواردھا ا متاحة ۔ 
مخامسأً: من ا مہم اُن نبحث الحالة من ماحیة 
ود مام تدریسه ا ا ا 
. ومن اللسلم نہ والواضح ان البرامج واستعمال 
7 فی حرکة ما یجب اُن 2 الأمداف بصور 
عامة وترتیب أُسبقیاتہا بصفة خاصة., فإذا لم یم 
ذلك فمعنی مدا اُن الرامج إما تحتاج لی إعادۂ 
صیاغتہا أُو أُنه بحب إعادة التعریف بہا ۔ 


مصطلحہات : 

قد ایکون من الافید فی ھذہ الرحلة ان نقدہ 
بعض التعریفات لصطلحات نستعملھا فی نقاشنا.. 
ومع کونہا تحکمیة ومتداخلة ا حدود أحیاناً إلا آ 
قد تساعد إل حد ما فی تخفیض عدد التناقضات . 
وبذا نسھل مھحة التفکیر فی نطاق لخة عتجائسة . 


۰ 


كمرنیة الال الذي بجب على النظمة أو الفرد أن 
یسعوا إليہ بحیث تب ان یقدم الدائع الااسی 
والاتجاہ العام الذي بسمح لپ نطاق کافة النشاطات 
ان ایکون الروح وافدف ا راد تحقیقہ.. بجب أن 
یکون أُھلاً ا پیحث عنہ دون انقطاع بالرغم من 
احتال العثور عليه وتحقیقہ من الخطوة الأِل.. 
وھکذا فإن الغایة أو للثل الأعل یصح أیضاً نسمیتہا 
بالحدف النہالی ۔ 

ھذا واضح فی حالة ا رکة الإلامیة عندما 
لبحث عن رضا اللہ بکل وضوح ولا سیما بالنسبة 
للفرد. وعند وضع سای جع (ویس لحکومة 
فقط) عثالی إسلامی ولا سیما فیما یتعلق الئہمر 


فتستعمل کلمتا غایة وھدف للدلالة على ما یراد 
تحقیقہ وبصورة اکر دقة ورما اکٹ تعی'... 
فافدف ابیجب ان یفسر عل اعتبارہ شیئاً ملموساً 
وبالتبعیة ئی بعض الحیان علىی اعتبارہ نقطة تتبیي 
بعض ا جحموعات من الأنشطة.. وہالمقارنة فکلمة 
غایة بمکن استعمالا للدلالة علی عدف اکار عمومیة 
بطبیہ ویجب أن یکون من المکن تحقیقھا 
دائماً وصفة مستمرة فی الوقت ا مناسب ۔ 

یکن اُن تکون العداف والغایات متکاملة لی 
اکٹر من ناحیة ورفا متداخلة وق لطیخیا 
وموضحھا.. وللوصول ال غایة محددۃ قد یستدعی 
الامر العمل عل الوصول إلی عدة أُھداف . 

اللرکر اخال للھدف الہانی : 

سنیحث أول ئی الوقف ا ال التعلق یاقفدف 
الٰہائي .. فکما ذکرنا فیما سبق .. إذا لم تُعد صیاغة 
الفکرة ال متعلقة باھیکل فإن اغدف الہانی للحرکة 
الإاسلامیة فی الغرب ۔_ وفرد ا منائشة الحالیة ۔ے 
جب أن یکون جتمعاً ند إل القرآن الکرم 


۳٣ 


واللػة کیا ہو مطروح پی التعریف ہجمیع جواب 
وعناصرہ ومقوماتہ. 

ولکن ما ھو موقف ا حرکة فی الغرب فی علانہا 
ہذا افدف؟ 

لیس من العسیر ان نتبین ان الرؤیة العامة للتغیر 
الشامل وصدارۃ الإسلام قد املتا إل حد ما الفکرۃ 
الشمولیة ا حلیة . وإن لم یکن ذلك نظرباً فعی الأئل 
بالنسبة لکل الأغراض العملیة .. والأسباب لیست 
صعبة التبہان : 

أولاً : فاشمال الدي قیط بە المنطقة حیث تعمل 
ا حرکة یعئبر خاضعاً تماما للنظم غیر الإلسلامیة سواء 
بالنسبة للثقافة أو الأفراد المقیمین بە.. ویدو ان 
الال ضعیف فی تحقیق افدف . 

ثائیاً: الأفراد الذین یدیرون ا حرکةء والجماعات 
النازحة التی یعملون أساساً فی نطاتھا لیس لغم رقابة 
على النظم والطرق السیاسیة والاجتاعیة . فھم لیسوا 
حتی مجرد جزہ منہاء وثفلھم فی الوقت ا حالی بجب 
اُن یقدر بصفر .. وطبقا ٰذا فاحتال تحقیق ادف 
یکن ان بنظر إليه -۔ سواء اعترف بذلك أم لا ۔۔ 
وکأنہ مفقود وغیر وارد ار عل الأقل بعید بعداً بجعلہ 
فاقد الأممیة أو الأثر, 


مرکز ا حرکات اغلیة أو الوطیة : 


من ا مہم فی ھذا امقام ان لبحث نواحي أخری 
من موقف الرکات الإلسلامیة فی الغرب باللسبة 
للہدف النہای الذي یتعلق بالدور الذي تقوم بە ي 
مواجھة ا حرکات ا حلیة . 

إِن تحلیلاً دقیقاً انشاطاتہم واسقیاتہم قد بین ان 
ترك ادف الأمی > مم یکن فی ا خقیقة ترک نہائیاً 
ولکنہ فقط ۔۔ اتخذ۔ مکاناً لی مفھوم تطبیقاتہ عل 
احیط اف ۔ 


وارکات ولا سیما تلك التی بداھا الوافدون من 
کستان سے وھی تشعر بالحاجة لی إنجاد مستوی 
العمل بنتمی إلی ال مدف الا می ۔۔ قد وجدت 
سہا تتراجع إلی جاعاتہا بنشاطاتہا المتعلقة 
کات ا حلیة أو الوطنیة . 


ولفد توطدت روابط عتینة بینہم .. ومساندة 
احھم ھی الآن اکر الأعداف الٹی نب السعي 
بب ان یکون ھٰذا الھدف صلاحیة کبیق 
سقیة عالیة فی مفھوم ا خطة الشاملة .. ولکن بجخب 
مراف بان مساندة نشاط الحرکة اغخحلیة قد 
تعمل فی الواقع لسد الفراغ فی الحرکۃ الذي حلقه 
داحدف الاسمی > فی المفھوم ال والحاجة لِل 
اد بوغع من أنواع الارقباط الویق والدائب معھا.. 
ا الایباط یصلح لإشباع الاستلھامات وا لمواقف 
أنکار التي بناج إلیہا العاملون من نکون 
رفاتہم وردود افعاخم بطبیعتہا ترتبط بالمفھوم الذي 
سے التعریف الاأصل للحرکة الإاسلامیة . 

ہل جب علینا اُن نحاول تغییر الموقف فیما یتعلق 
مرکات الوطنیة او اخحلیة کا ھی عليه الن ؟.. لا 
ر دلك ولو جزئیا .. فغصم عری ھذہ الاباطات 
' تعلق بہا من نشاطات یعتبر اما غیر طبیعی وغیر 
عي وضار.. فہذہ الازتباطات توجد جذورھا 
شیعیة نی التقدم التارعي لکل من التنظیمات 


افراد ۰ 


وفضلا عن ذلك ۔۔ وعلی المستوی الدول ۔۔۔ 
قویة اخرکات احلیة أو الوطنیة تعتبر جزعاً لا یتجزاً 
ااتحطیط لعالمیة الإاسلام ۔. وا حرکة می الغرب ھا 
رر ام تقوم به نی ھذا المضمار الذي لا جب 


مایہ 


ہذہ المعالحة ستسعدفد الطاقات افنترنة من 
یاقف وائٹل العلیا لدی العاملین لدی الرکة۔ 


ولکن إذا استعملنا ا حركة الحلیة او الوطنیة بوصغھا 
انور الرلیسی للنشاطات والمصدر الوحید لملء الفراغ 
فی ھیکل الحركة الإسلامیة وتعلقھا بالمفھوم اخ 
فسیکون ذلك معطلاً للانتاج ورما ضاراً عل 
الدی البعید .. وہدون اُن نضع لانفسنا هدفا نہائیا 
تجعلنا نشعر بالحرکة فی المسرح اغحلی لا کنا ان 
نأمل فی ان نیا بنفس الدشاط والحیویة والنوسع . 

فإذا لم نفترض ھذہ ال خاصیة فان انستطیع اُن 
نأمل مساندة ا حرکة ا حلیة أو الوطنیة بصورة فعالة .. 
وفضلاً عں ذلك .. وتحعت الضغوط الئی تتولد عن 
بعد الشقة التی تمصلنا عن عالنا ا حل .. فالمشاکل 
الناجمة عن البیئة ا لمعادیة نا وتداخل الثقافات 
الغربیة ومرور الزمن قد یترتب على کل ھذا انفصام 
الحلقات التي تترابط فی نقطة من التقاط مستقبلاً. 
وسیترتب على ذلك أیضا حرماننا من أُقل قدر من 
الصیفة الثوریة. وستٹرکنا نکمل مسوتنا کمجرد 
طائفة آلت علىی نفسھا اُن تسد الاحتیاجات الدینیة 
والثقافیة والتربویة للجماعة نفسھا. 
مراکز ال٘عداف الدینیة والثقافیة : 

ہل یستفاد ما سبق من ا ملاحظات ان الأأعداف 
الثقافیة والتربویة با فی ذلك الدشاطات وامرامی 
جمیعھا غیر ہامة.. عذہ نتیجة أخری ھامة بجب 
علینا بٹھا بعنایة لنتبین ان مثل هذہ النشاطات (نا 
تکؤن جزپاً ہاماً من البرامج فی هذہ الاام.. لقد 
حصلوا عل مرکز ہام ضمن الستویات الشدرجة 
الأعداف الني بہا تقرییاً ننسی ال میۃ التي للحرکة 
احلیة أُو الوطنیة .. ولکن تعریف ال حرکة کیا نراہ ییدو 
أنه بنکر علیہم مثٹل ھذا المرکز اغام ۔ 
أُن نقول [إنہم شیء غیر عام یعتبر فی حد ذانہ قولا 
غیر صحیح وغرباً.. فمن البدیہی تا لن نستطیع 
ان نامل فی إنجاد مرکز حقیقی ہنا أو مرکز مساند 
آخر خلفہ إلا إذا أمکننا ان نیا کمسلمین في عذہ 
البیلۂ ۔ 


۳۷۰۴ 


ان در نہ ناقص لیس ہو الجھود البذواۃ فی 


:ما لکن وضعھا فی مجال مناسب بأن 


ٹ- اشہقیة اللازمة فی تدرج الأعداف . 


وسیکون ار مأآساوباً إذا تحددت ا حرکات 
مجرد ومعنوي ذي أھداف غایة فی السلامة 
حتساب مال اشُور الدئیویة العادبة 
مماعات ف ال مال الذي تعمل في نطاقہ . 

وستکون النتیجة مأساویة كذلك إذا انعص 
طلبات السامیة للثورة الإسلامیة العا میة پي محرد 
ستجابة للاحتیاجات الدینیة واللقافیة . 

ہذہ الاحتیاجات کانت تقدم دائماً وبدرحات 
نماوتة وبواسطة اُشخاص ختلفین .. وم تکن ھناك 
ناجة إلل بعث حرکة إسلامیة جرد ساد احتیاحات 
میماعة ۔ 


اسبقیة الطلقة الغییر موضوعی شامل : 

بالنظر إلی مواقف الاہمال السائدة فیما بتعلق 
حدف الہائی والمظاھر ا متعلقة بہا والتي ناقشناها 
ما سبق.. فان علینا ان نفکر ونحدد ماسیکون 
للیه افدف النہائی الذي یتوجب ان نسعی إليه.. 
لی نختاج إلی |ہمالہ لصعوبة تحقیقہ فی المفھوم ا حلی؟ 
فل سنعجز عن القسك بالرؤیة علی ضوء مجال 
فتلف بواسطة التعبیر عن ہیکل وخطط مغاہر ورما 
بضا إعادة صیاعة افدف نف ؟. 

تلك النساؤلات نجب الرد علیہا 


لو رجعنا إل نقاش سابق فلست أتردد ني تقدم 
قتراح بالرغم من احثال عدم تحققہ.. مفادہ: ان 
حرکة فی الغرب بتعین علیہا ان تڑکد مفھوم التغییر 
لشامل وسیادة الإلسلام فی ا جتمعات الغربیة بوصفه 
دف الأحل ونعطي لہ اأعل الاسبقیات .. 
نجب ا تکون جرد إجراء نظري أو 7 
کل من الأَسبقیة اللطلقة والأأحذ بہا بجب اُن تبدو 


۸ 


بوضوح لی التحطیط والربجحة . 

ومع ذلك .. فقی مواجھة الضغوط الشدیدة الني 
ذکرناھا فیما سبق والموجہة نحو القدرة التفیذیة 
ا حالیة .. وأٔیضاً بالنظر إلی الظواہر ا جمدیدة والعدیدة 
والعوامل النی نصادفھا فی ا مواقف الغربیة بجب علینا 
أن نحاول إنجاد وسیلة لتتفیذ ھیکل خارجیي بختلف 
عن الذي نراہ منفذا ف-ي العالم الإإاسلامي۔ 

اي شکل بجب اُن یتخذہ مثل ھذا افیکل؟۴۔ 

مثل ھذا افیکل تجب ان پستند إل الاعتراف 
بأن ال مدف الأعیر للحرکة الإسلامیة لن بمکن تحقیفہ 
إلا إذ١‏ قامت پہ القاومة بواسطة اخحلیین أو 
الوطنیین .. إذ أہم وحدھم القادرون على تغییر 
اشحدمع إلی مجتمع إسلامي ۔ 

إذا رنبت الحرکات اہإسلامیة فی ان تواصل 
ال ہد لتحقیق افدف الہانی التداخل مع حقیقة 
التعریف با حرکة الإسلامیة.. فعلہم أُن یفعلوا ذلك 
عن طریق إعطاء السوابق للأجیال الكونة رکة 
إسلامیة فی وسط اخحلیین والوطنیین . وذلك بحمل 
الدعوة بینہم ولا سیما الشباب وکسب تضافرھم مع 
الحرکة مہسا کان عدیدھم قلیلا. حنی ولو کانو 
ثلائة فہذا قد یکون کافیا للبدایة. 

ھولاء ا حلیون الذین یستجیبون إل نداء ا حرکة 
اإإسلامیة ویتضافرون إآنجاد تغییر فی مجتمع إسلامی 
بجب علمہم تکوین منظمة مستقلة بہم.. ھذا الحل 
مستقل او منفصل> عن ال حل التحد ُر 
امند جح > فی منظمة . وستناوله بتفصیل أوسع عندما 
نناقش افیکل ا حارجحی للمشاکل المطروحة . 

ولکن حتی فی ہذہ امرحلة مجدر بی ان نوہ بأنہ 
طبقا لتحلیلی فالمنظمة التحدۃ الٹي تنشا من تلانی 
انحلین الوطنیین منظمة وافدة اکٹر عدداً ۔۔ وھذا 
ہو الاُسلوب الحد فی الوقت اخالی وقد لا شر 

ا ھذہ ا مشارکة لن تساعد بل ستعطل التقدم 


من المستوبات الأدنی .. لن امنطمات امائمة 
سمح للمحلیین أں یزدھروا ویتقدموا بالدعوة 
ہمیة. وعلینا ان نصل إلل تحقیق ھذا لفدف 
ر ۔اإیجاد منظمة ملیة کجرہ من حرکة شاملة 
نکون قد تقدسا خطوۂ ہامة.. ومن الأن 
عدا یکنا مواصلة العمل فی نفس ادف 
ر تجالہ بالدعوة ل مساندة ومشارکة اللمنظمه 
وق 
لس اُری أسباباً تحول دون البدء فی هذا الاتجاہ 
لی درجة معیئة ۔ و یو پوس مثل 
رکریشنا> أُن یجلبوا بعض التابعین لِم نیاُس 


عاك حجم آخر لنفس النشاط للدعوق بجب 
بتحقق بإیصال رسالة الإاسلام الأاسیة لغیر 
سم وذلك لکسب فھمه ال حقیقي للإملام 
بوصلنا إلی ا لمیل الصادق إلیه ویعقبه قبول 
والفاہیم التي پیشر یہا الإاسلام حتی ولو بقي 
مسلم. 
.. وبدلك لن نکون من العاملین عللى تحوبلھم إلل 
مین بعکس الجماعات السابقة.. ولکنا 
ناول ان نجمعلھم یفھمون ویقبلون القیم الإسلامیة: 
تعدر ذلك بالنسبة للشکل . 
وُحقیقاً ہمذا الغرض فسنحتاج إلی أمرین : 
أولأ: جب علینا أُن نقوم بتعدیل جذري لپ 
کولوحیتنا ومواقفنا من الدعوة فیما بین دغیر 
سمیں > وذلك با لموافقة علی قبول الاقتراح باعتبار 
, عیر مسلم ہو فی الواقع مسلم محتمل. 
انا : بجب علینا استنباط طریقة جدیدة معالمة 
عو مستندة إلی الاأُمھوذج القرانی دقل پا أھل 
اب تعالوا إلی کلمة سواء بیننا وبینکم الا ند 
اللہ ولا نشرك یہ شیناً ولا ینخذ یبعضنا بعضاً 
با من دون اللہ فإن تولوا فقولوا اشھدوا بنا 
سلمون > . 


الأعداف : 

إِن استہداف خلق منظمة للمحلیین گکجزء 
رئیسيی من ا حرکة سیضیف أبعاداً ہامة وجدیدۂ 
جھودنا فی الغرب : 

أولاً: سیساعدنا ذلك فی ترجمة مفامیعنا 
للحرکة بعبارات ذات مسی واقعیي داحل نطاق 
ا جتمع الذي نیا فیه. 

ٹانیاً: سیفتح لنا ذلك طرقاً لا حصر ھا لجھود 
افرادىاء 

ثالناً: سیمدنا بنقطة ارتکاز جدیدة لتجمیِع 
طوائعنا ولا سیما الشباب منہم . 

وأحیاً: وھذا غایة فی الأمیة __ سیضفی ئوة 
جدیدة دفعیة وحیویة علی کل حھودنا ا حالیة ونحوفا 
من رد <نظرة داخلیةہ للجھد إمی ×<نظرة 
خارجیةہ للعمل . ومن النظر إلی مصالحا الذانیة 
وحدھا لی انظر إلل الاام بالآخریں وسائر 
الجتممات ککل. ومن التقوقع داخلیاً لل خلق 
علاقة صحیة تستہدف العالم ا خارجی 


وإنی ود ان آرکز علی عبارنی : دا جھد الداخلی 
وا حارجي > إذ سیکون ذلك ھاماً فی عواقع أحری 
ولیس فقط مواقع غربیة . 

الأعداف وامرامی نوعان : واحد منہما یتکون من 
تلك التي تتعلق باحتیاجات وتطلعات شحص أو 
جماعة وھکن التعبیر عا با ٭النظرۃ مل 
الداخل4 .. وأما النوع الآخر فھو ذلك الذي 
یتعلق بالاأمانی والرڑی ا تعلقة اساساً بالعالم ا حارحي 
وھی التي بمکن ان تسمی النظرة إل ا حارج > ۔ 

فھذہ ن الصپانة وا حافظة> والنقل> تعتبران 
داخلیتی الاتجاہ> ... بینا ااختلطتین والمسیطرتین 
تعتبران خارجیتعی الاتجاہ>۔ 


۰۹ 


للع 
سرت 


نم ایب ولتنظی ممکن أن تنسب إل أي 

ا وقاً للنہایة والنظرۃ الشمولیة التی تتعلق بہا. 

إن طبیعة ا حركکة الإاسلامیة ٹرتکز علىی النظرۃ 
ت الاتباعات الحخارجیة پق تحقبق أمداٹھا 
رامچا.. وھذا واضح بکل جلام لی آیات متعددةۃ 
القرآن الکریم ولا سیما الأیة الکرییة ×٭ کم خر 
3 أخرجت القّاس > (آل عمران ١:٣۳‏ ١١۱)۔‏ 

النظرة الداعلیة٭ وھی جزء من نظام أُمداف 
ومرامیپا تبدو انا متعلقة بالفرد أکٹر من تعلقھا 
الجماعة التي تنتمي لیپا ۔ 

وعل سبیل الثال فالبحث عن مرضاۃ اللہ وعن 
لجاح فی الآخرة بیدو أُنہما السویة الال للفرد إذ 
؛ القرآن الکریم قد ذکر دائماً أن کل امریء 
سعول أمام اللہ عن نفسهہ.. وجمیع الأمداف 
لاجتاعیة الأعری سواء بصفة مباشرة أو غیر مباشرق 
ھا تتجہ و تنفیذ وظیفة اجتمع الإنسانی . 

فإذا کانت حرکة کالطرکة الإٴلامیة ندفع 
بالنظرة ا حخارجیة 4 غخو أعداف فی أسفل الدرج أو 
ہملھا کلیة ونتجہ نحو النظرۃ الداخلیة> ومدھا 
نمعنی ہذا أُنہا ستبدأً فی فقدان حیویتہا وطبیعتہا 
الٹوسعیة .. فا حرکات الموجھة نحو أُھداف داخلیة 
من اللمکن اُن تیا ونعیش ولکن بستحیل علیا ان 
امل می التوسع وا حیوپة . 

ولنبتعد قلیلا عن جالنا .. فالدعوۂ یجب ان نکون 
حاجة النشاط الال والابق على کافۂ الستوبات 
وی کل الظروف . 

وعندما یلقی بہذا ادف إلی مستوی ضلبل أو 
متخفض آو بہمل کلیة فإن الخركة ستصاب 
بالعدید من العلل کالرکود والأنانیة زانجمادلات العقمة 
واخلافات . 

ومن ا لھم أأیضاً ہنا ان نذکر بالنسبة للموقف لل 


خ٤‎ 


الغربء ان العنی الکبیر لکلمة ٭یقدم زل 
البشریة> ھا یتمٹل فی افیکل الذي وضع أساسہ 
القرآن الکریم للأہة.. وھذا یعبر من المانی ای 
ننظر إلیہا مؤخراً عندما تحدد الحرکة فعلاً إسباقیاما 
وتقرر برامجھا. 

الدراسة اغأنیة لکل ہذہ العوامل بجب ان تبرر 
التقریر بأن تبنی الدعوة بین اخحلیین یعتبر فی صدر 
امھام الواجب العمل على تحقیقھا. فھي لیست 
فقط مفھوماً ضروں"اً ومتطقباً للحرکة بل ستضفي 


علیہا ا حیویة وقدراً جدیداً من الصحة وذلك بتحریل 
مفھومھا من الاستغراق الداخلی إلی فائدة عمیقَة 
تعم کل انحیطین یہا۔ 


امدان اخری: حرکة إصلافیة عالیة : 


وف ن افدف النہانی للحرکة اإسلامیة أن 
نغیر ا جتمع إل مع مشکل تشکیلاً إسلاباً 

یستوجب تحقیق أہداف أخری على ثلاث مستویات 
للعمل تتصل با حرکة الإاسلامیة العا میة : 
١۔۔‏ مساندة وتقویة ا حركة ٭ الداخلیة أو الوطنیة أو 
اغلیة>. 
٢-۔۔‏ تئمیة حرکة إسلامیة دولیة . 
٣‏ متبید ومساندة کل ا حرکات نپ جمیع البلدان ول 
سیما الإسلامیة منہا . 

إن ٠‏ میة الاژتباطات مع ا حرکات انحلیة أو الوطنیة 
عن طریق الاشتراك العاطفی وا مادي بمکن فپض 
مواجھة التطلبات والتطلعات للطبقة العامله 
والاحتیاجات اطلحة تعالمنا الذی بتضامل حجمه 
یوما بعد یوم.. ولکن ما ہو بالغ الحطر ہو ۔۔ 


وبدون الاقلال من أمینه أن متخ مکاناً لا بقل 
عن الدعوة فی الا حیة ویقم حرکة إسلامیة طبقا 
للمفھرم ای ۔ 


إن نمو ا حرکة الإسلامیة الدولیة لا زال حلماً 
ید امنال.. والظروف السیاسیة والاجتاعیة السائدة 
راعل البلاد الإاسلامیة لا تشجع على ھذا النحو.. 
رلکن اُفل ما بطلب من مثل ھذا اتھو هو نثبیت 
امزید من الانصالات والتنظیمات .. وھذا ہو 
اقب سپ ان ا لحرکات الکائنة فی الغرب والتی 
ارت تواجدھا فی عذہ الاکن لسھولة مواردھا 
ووسرھا ولأُنہا تتکون من أفراد من مختلف ؟ُناء العالمء 
نادرۃ عل اُن تلعب دوراً مفیداً له قیمته ووزنہ . 

کل جماعة إسلامیة فی الغرب تشعر یل اأشد 
عو البلد الذي نشاأت فیه .. ولکن الرباط الإاسلامی 
نب أن بیقی دون أن یحو أو یىع عذہ المفاضلة .. 
دالسلمون کال جسد الواحد إذا اشتکی منہ عضو 
نداعی لە ساثر الأُعضاء.. وعملا بہذہ ا لمبادیء لا 
نستطیع أي جماعة ان عہمل مسٹولیتہا نو باتی 
السلمیں نی أي بقعة من بقاع العالم ۔ 


اماعا ا مھاجرة : 
ہاك ہدف آخر ہام متصل بالجماعات المسلمة 
انھاحرة .. هو ان یکون ارہ مسلماً . وذلك یتطلب 
'حنیاجات إسلامیة واجتَاعیة یکون لھا القدر المعلی 
الحرکة الإإاسلامیة . 

وبالرغم من اُن ا حرکة بعناھا ال حقیقي لا بکنہا 
ا نمر فعلا دون مساندة ہوا حلیین *٭ غاخماعات 
ھاحرۃ بیکہا اأُن تقدم النطلق العملی جلہم 
برحبدھم وإیجاد قدر معقول من الؤازرۃ حم . 

زکدلك فعلیہم ان یقوموا بدور ہام اتفویة الکفاح 
موري الإسلامی لی موطنہم : 

ان ا لھام التی یجب العمل من اجلھا ھی أن 

سر الدعوة فیہم .. ان نمخصهم وننظمھم کجزہ من 

خرکة وأن سر کجماعات ونسد احتیاجاتہم 
س اللغافة الدپنیة والتربویة ۔ 


ولیس هناك أي تناقض فیما ذکر.. ولکن.. 
لاد جس مم تح 

اولأ: من الناحیة العملیة ان الدعوۃ قد أ ملت 
]ہمالاً تاماً عل وجه التقریب فقلیل من ا جھد بیذل 
والتجنید ھا یکاد یکون مھملا۔ ثائیاً: فمھمةۂ 
تنظیمھم کجماعات | إسلامیة با معنی الواسع وکذلك 
العنایة مشاکلھم وأمانیہم بواسطة نظام داخلی 
وسیاسی یکاد أبضاً پتعذر الإحساس یہ حتی 
بوصفه مسخولیة ملقاة علی العائق أو بالأئل فإننا لا 
نشترك فیہا إذا کانت ستنتہی إل اي مکان وعل اي 
مستوی . 

ہذا آاخدف لہ آ میة کبڑی ورما سیکون لە 
السبق فی حینہ علی سواہ من الأأعداف الأکار 
إلحاحاًء کا ہو ا حال بالنسبة لانشاہء أحد اللساجد 
قبل. ان نتصح ا حاجة إل تأدیة الصلاة الواجبة ۔ 

ومع ذلك .. فی نظري.. لا یصح أن نعتبھا 
ہدفاً نہائیاً بذاتہا باستثناء الدور الذي تقوم بہ 
الدعوة .. وترتییا علی ذلك نجب أُن ننظر إلہا 
کوسیلة لا کغایة.. المعا مة بجب أن تکون وضع 
کافة الجھود کوسیلة للوصول إل افدف الہہائی 
والمرمی المقصود.. لقد اعتبر کھدف فقط لأمیة 
التی یستأھلھا فی جال تخطیطنا واستعمالاتنا اصادر 
الدخل ۔ 


اخحفاظ عل الارتباطات السابقة : 

لست أضع ۔۔ عن فصد ۔۔ من ھذہ الأأعداف 
واجب ال حفاظ عل الولاہ والاژتباط الذي بشعر بہ من 
کانوا متحالفین مع الخرکة قبل الحضور إلی ھنا۔. 
ذلك أئە : 

أولاً: سیم تلقائباً أداء هذا الواجب إذا أعدنا 
تنظی أُھدافنا وأُولٰوپاتنا کا بیناھا ھنا ووضعنا براجنا 
ومخططاتنا لتعکس نفس الصورة . 


لی 


جب الاصراف بآن ہہ الایاطات مکی 
ٌ٘لْفدظ علیہ بصورۃ أوفق بنفس الکیفیة الني 
استعملت في إنادھا۔. کیفیة الاژنباط بالصور 
متفیق وخلق عالم جدید ولا کان ہذا العمل عملاً 
مضنیاً یر منج وغیر مجد ۔ 

ٹائیا: إذا تم الاُعذ ہذہ المھمة کواحد مر 
الأعداف الرثیسیة فینعین إبداء اھتام أکبر وفرید من 
مصادر الدخل غیر الرغوب قیہا نظ لبعضر 
الاخرافات التي تداحلت منذ الان ۔ 


اسےقیات : 

وضع أُسبقیات مناسبة لملظمات ذات أُغراص 
احواعیة منعددة هو عمل مھم للغایة.. أھداف 
ا رکة اإلسلامیة فی الغرب فی الوقت الذي تتمہا؛ 
فی بافرمی الٰہائی .۔ حتی اأحذاً بامفھوع افخ -. 
بھکں ترثیمہ وفقا للأسبقیات العالیة ؛ 
١‏ ے ٹکڑین وسائٹة حرکة إَسلایۃ بن اخلییٰ 
والوطیین وذلك بإعطاء الدعوة أنصی الأسبقیات 
ىالبة ھم وإنشاء منطمة خاصة بہم هذا الغرض ۔ 
۲ مسابدفھ وتقویہ ا حرکات الاسلامیة اغحلیة 


الوطیة . 
۳ے نشر الدعوۃ بین ا مسلمین ا مھاجرین لئنظیمھم 
وذلكد کجزء من ا حرکة وجماعة مستوطنة استبطاناً 
عریقاً وللء حاجئہم من الثفافة والتربیة الإسلامیة . 
؛ ۔۔أں تخطو نحو شمیة حرکة إسلامیة دولیة . 
٥‏ ۔۔ ان مد المساعدة إلی الحرکات فی جیع اللاد 
وا سیما الإسلامیة ۔ 

ویجب استمرار النظر إلی أن الأبقیات منہا 
نوعان : الال ھی أسبفیة الأیة والثائیة ھی أسبقیة 
الغرس والتاأصیل .. وما دام النظام بأکملە م بنحرف 
عن مدفہ ٔی المدی البعید وما دام الاسکناء لم بصبح 


لی 


ہو السمات الغالبة فان س ا مستطاع أُن یکون 
افدف ذا أسبقیة ضغیلة وأن یصبح لہ الحق زی 
الأسبقیة لی طلب ا حصول على موارد.. ولکن علینا 
اُن نکون جد حریصین بصدد موقف توجد بەہ 
ثغرات کبوق بین ما ندرسە وننادي یہ بوصفه من 
اُھدافنا وئرتیینا للاأسہقیات وما نفعله حقیقة رَکیفیة 
استعمالنا لمواردنا.. ولقد وضعنا اکار من مجموعتین 
من الأعداف والسبقیات .. تلك التي نعترف ہا 
کتابة ونقدم ھا خدمات کلامیة فقط وتلك اي 
یق بلا۔: رسکی ڈلك مل مراضا رم 
وموارڈٹا منہا.. فإٰذا وجدت ظروف کھذہ ومح فا 
بالبفاءٴ فأعي محاولة لتحدید أھدافھا ومرامہا ویان 
اسہقیاتا لن یکون ھا اي معنی ولا أي جدوی 
عملیة .. وإلا فالعمل بالکامل سیکون لە اثار بعیدۂ 
خلال الحرکة ھنا وطبیعة نشاطاتنا ۔ 


اخرائط واغطط : 

إذا اأعطینا جحموعة من الأھداف وامرامي وتنا 
الأؤلویات فیما بینہا.. فاخطط بشتمل عى: (أ) 
تیم الوقف اخالی واحنیاجانہ بالإضافة إل رب) 
التنبؤ بالنتیجة المستقبلیة؛ والاحتیاجات الداخلیة 
وا خارجیة و (ج) تقسیم خطة عمل تتلایم بل 
وتجابہ کافة النحدیات والرغبات النبلقة فی أي وفت 
معین أو نتجه فی أقوی تقدم نو افدف .. ولیس 
من المستطاع ہنا ان نرکن إلل تقیم مفصل أُو إل 
التخمین بالموقف الالی والمتطلبات المستقبلیة؛ ولکن 
خطوط خارجیة واسعة للعمل والابقیة بیدو أه 
واجب مھم .. فالموقف ا خالی ۔۔- إ ی حد ما ۔۔ قد 
تم بحلہ وذلك سیفید کأنوفج . 

والتقیم المذکور سینعکس على ما سیقترح 
بوصفہ تخطیط مرغوب فیه وعملی علىی کل حال 
پاخطط بجب ان یتساوی مع فیصل التفرقة الُؤسل 
ولمقترح واتطابق للأھداف والابقیات افددة فیما 
سبق , 


لا یکون من ا مستطاع دائماً الانماء علی 
رز ای توضح افارق بین الأمداف 
بط .. العدید من امرامی والأعداف ذات 
الشخفض أو تلك التی لا تفید سوی 
پلہ> لتحقیق اھداف أخری.. قد تجد 
تحت ظل التخطیط .. ومن العسیر أیضاً 
: اىخطیط بالنسبة لکل ھدف؛ ستقلا عن 
ذلك ان حرکة واحدة قد تؤدي إلل استکمال 
أر اکٹر من الأھداف .. لذلك فان کافة 
بر المنعلقة باستراتیجیة مرغوب فیہا پصیر 
تا فی مجملھا.. بعضھا تعتیر معروفة معرفة 
ل ومعمول بہا.. ولذلك أیضا فھي لم تدخل 
النطاق اشحدد.. ومزید من الاھتام قد اعطلی 


کر 
صنفات أدییة : 


الوسط الغری وفی ھذہ الظروف من التقدم 
١‏ بجب اعتبار أن توفیر الصنفات الأدیة 
نے وطرق الدعایة الإاسلامیة الأُعری من أأھم 
مر الأُساسیة مخططنا.. وھذہ بجب اُن توضع 
قدمة لا لأنہا الاھم بل الأکٹر أمیة.. فھناك 
مزکد طرق أخری اکٹر فاعلیة وأ میة باللسبة 
من المصنفات الأحخری .. ولکن بالنسبة 
الذي تقوم بە نی عالنا اللعاصر جب ان یکون 
بی أکبر من تلك التي لسواھا من عناصر 
طیط والاستراتیجیة .. مثال ذلك : ١‏ ۔۔ اتصال 
مین بغیر للسلمین . ٢‏ ۔۔۔ جعل ال مسلمین اُکار 
لإسلام. ٣‏ ۔۔ الوصول لی صفوة الٹقفین 
؛عاليهہ من المسلمین. ٤‏ ۔- توفتر التربیة 
لامية للأأطفال. ٥‏ ۔۔ تدریب العمال علىی 
" الإسلامیة .. فالکتاب وحدہ لا ممکنهہ بحال 
أموال اد بصبح بدیلاً عن الانسان ومع ذلك 
تب هامة جدا لی ھذا اخصوص ولذلك فان 
ات الأی تاج إل عنایة خاصة . 


مصەفات أدییة مخاصة بغیر السلمین : 

قد لا یکون من ا لخال فیہ أن یقال اُننا لا حعکم 
علی کتاب واحد مکں أن پُڈھی بأنہ کُب 
مستہدفاً حاجة غیر اللسلم عقلاً وروحاً.. فجمیع 
ملفاتنا ھا فائدةۃ محدودة فھي تعني بالجمھور السلم 
فقط وھو جمھور بالغ الحساسیة.. وھی فضلاً عن 
ذلك تعالج حقائق ثابنة وسعویات مقبولة من 
امسلمین قد لا تکون ھا قیمة بالنسبة لغیر 
ا مسلمین.. فا خلفیة الثفافیة الغریة. والاحساسات 
ا خاصة بالغربیین غیر مأخوذة پ-ي ا حسبان کا یجب.۔ 
فکل ماوجہ إل غیر السلم من الکتابات کان في 
الغالب فی صررۃ تعنیف ومہا مة ودفاع وجزہ کبیر منه 
قد اخذ مظھر رد اغجوم .. وھذہ کلھا لا یکن اعتبارھا 
استراتیجیة مناسبة للاتصال لتحقیق أھم عدف 
تتولد علہ حرکة إسلامہة فیما بین اغلیین أو 
الوطیین . فمثٹل ھذہ الولفات وغیرھا من وسائل 
الدعایة بجب اُن تجھز با یتناسب وجھور غیر اللسلمین 
ولا سیما الشباب منہم وذلك للتغلب على انائھم 
واکنسابہم للحرکة الإسلامیة أو بالأقل اکتساب 
عطفھم وفھمھم لھا.. وجب لپ ھذہ ا لخالة ان نقدر 
موقفھم السابق وجودہ ومعلوماتہم کذلك . 


مصنفات أدیة للخاصة : 

الطلب افام التالی ہو تنمیة العناصر ا مناسبة 
للوصول بہا إل الخاصة من الأفراد لی الغرب 
کالصحفیین والسیاسیین والأکادمبین والکتّاب الذین 
یقام لڈرائھم ومواقفھم عادۂ وزن عمیق . 

مصنفات الأطفال : 

المال الثالٹ ا ام هو الکتابة للاٌطفال المسلمین 
والشباب .. وھو أمر نادر للغایة ولکنه مطلوب بکل 
إلحاح.. وذلكع سیسد اأحد الاحتیاجات الکوی 
للمجتمعات الإسلامیة ائقیمة فی الغرب وفی سواہ 
من الشُاکن.. وذلك _۔ بصورق غیر مباشرے - 


۳٣ 


یہ 


.. بآعد علی الوصول إل الأعداف اكلانۂ الال 


السابق پانہا , 
الدعرة بین غیر السلمین: 
(أ) معالجة جدیدة: 
إن المعا جة ال حالیة ومشتملات الدعوة تحتاج ال 
آادة تقییمھا ۔۔ إِذا اُمکن ۔۔ إعادة صیاغتہا 


لنکتسب فھم وقبول جزء کبیر من الأھالی ا حلیین 
للوسلام.. فلینا الا نشوہ بأي طریقة من الطرق 
صورۃ الإسلام.. کا أنہ لا مجال لطلب الصفح أو 
التصالح نجرد استجلاب رضاء الناس .. ولکن.. أي 
درجة من اللین وانساع الفق یسمح بہ الإسلام ي 
العالمة والشرح والٹرتیب والسبقیة بجب الأعذ ہا 
دون تردد . 


ذلك یمکن ان پئیر نساؤلات عدیدة بجب الرد 
علیہا أُو بالأقل مناقشتہا.. 

مثال ذلك : ہل یمکن ان یکون ہناك ئمة شرح 
موسع لمفهوم وقیم الإسلام؟.. ہل من المستطاع أُن 
نضع فيٴ القدمة مثل ھلہ القم بوصفھا عالیة 
القبولء متبوعة بتلك القیم الانسانیة اليی شرحت 
بصورۃ موسعة فی الإلسلام ٹم بعد ذلك ندعو إلی 
التوحید . 

الإِسلام بجب أُن یننشر على آنہ کنز یتعین 
مشارکة الکافة فیه سواء فی ذلك ال مسلمون وغیر 
السملین ولیس عل أُنه ملکیة خاصة بالمسلمین دون 
غییعم. . کل ھن النساؤلات تحتاج إلی تفکیر 
أُعمق . . ومع ذلك فا حاجة إلی البحث لمتحسین 
المحالمة بصورۃ مستمرة لا یکن تجاملھا۔ 
(ب) مضمون الدعوۂ: 

ہناك ادلة عدیدة فی القرآن الکریم عل ان 
مضمون الدعوۃ ذاته کان یەیٔر عنە دائماً وقد روعیت 
ہبصفة خاصة احتیاجات ا مستقبلین وا مستمعین لہ.. 
وکان بیدو اُن الضمون کا ہو معروض فی الواقع 
الغربیة سواء للمحلیین آو جس 


نت 


وصیافتہ الیناسب ظروفھم مادھا وشرحاً وطیقۃ 
ولغ . ٠‏ ورما لا تخدم غرضاً مفیدا إذا استعملنا ن 
الألفاظ فی کل ظرف من الظروف أو المناسبات . 


مثال ذلك : ان التتفیذ الال للھدف الأمی زی 
محال غیر اسلامي یستوجب تدبیر أمرہ بصیاۂ 
الداعوۃ . . فمثلاً الظماً اللفسی وفاغ اخیاۃ اللذان 
بجب ملؤٹا بیدوان اکار وضوحاً فی الظروف الفریۂ 
نظ لسیطرة التکنولوجیا الحدیئة والمادیة .. إن 
التوضیح الموسع لنظام معین بجب إعادة بث عل 
ضوو الاستجابة الظاھریة للنظام القامء وعلىی مدی 
الإأحساس بالرضا أو عدمہ السائد معه . 


(جہ) الشباب اغلی : 

ہناك أعداد کلوے من ا جماعات الشبابیة وا 
سیما فی الدارس الابتدائیة والثائویة والہدید من 
الدرسین ‏ مستعدون جمیعاً لعرفة الزید عن 
الإسلام.. فمن الھم إذن ان نرکز أولأً عل تنمیة 
آداب ملائمة لتقدیم الإسلام بطریقة توصلہ إل 
لوہم وعقوغم ٹم العقیب عن مسالك أخری للنأئیر 
علیہم . . ونجانب تحضیر الولفات ا مناسبة فالبحثث 
أیضاً واجب لآایجاد وسائل تقرب فاعلیته با نی دلك 
الأُوات الوسیطة مثل المصادر السمعیة والبصریة.۔ 
کیا نجب دراسة احتال استعمال ا ذیاع والتلیفیول . 


(۵) الاتصال الاجیاعي : 

یعیش المھاجرون عادة حیاۃ منعزلة واتصالانہم 
الاجتاعیة مقصورةۃ علی جماعاءہم.. ولکن الذیں 
ینتمون إل الحركة الإسلامیة بجب علمہم ان یوسعوا 
عن قصد دائرة معارفھم وعلاقاتہم لتشمل الال 
اخلیین عل کافة المستویات فی الفصول الدراسیة 
والصائع والجیران ۔ 

: إعانة اخرکات الوطیة‎ )٣( 

إِن استرائیجیة ]عانة وتقویة ا حرکات وعل الخ 

ل الطان جالإسلامی* وعل الأمم لی کافۃ ابلاد 


یب أن تراعی توسعة ونقل التوضیح الموسع من 
عرد جمع الشُوال وتنظم التظاھرات للتعبیر عن العأبید 
أرنات الأزمات لتشمل مجالات اأکار أمیة وفائدة . 

لنأئیر عل ا حاصة من الغربیین : 

ماك قطاعات من الخاصة فی الغرب ھا مواقف 
أنعال یکن ان توٹر تأئواً عمیقاً عل مواقف وأفعال 
اسلمین فی بلادھم .. ومع أُن الواجب أُن تہذل کل 
نغارلات تغبیر ہذا احط من التصرف .. إذ ماذا 
بصدق الناس محطة الاذاعة البیطانیة مثلاً وسروا 
6 نوع من الکلمات الرقیقة ا متعلقة بالإسلام 
نطھرإحدی أُدوات الدعایة الغربیة.. وما دام مذا 
حافم فالخاصة من ا ثقفین الغربیین بشکلون عنصراً 
فاماً من عناصر التفنید وتحدید النتائج قٍِ الصراع 
اخاري بین ال حرکات الوطنیة أُو احلیة أُو الأھلیة... 
رلصحفیون أو الکتّاب أو الزعماء السیاسیون یأتون 
ل مقدمة ال جمیع.. بجب أُن مجد موذجاً للعظم 
ولنأئیر علیہم ٹم جب بذل جھود عتأنیة وتوجہھا 
عدہ الوجھة وہم للتأثیر فہم 


)٤(‏ الشباب اھاجر:_ 

الشباب المھاجر الذي نشا وترق فی الغرب 
بُعرص بصورۃ مباشرة لموثراتِ ثقافیة غربیة عليه عن 
غریق الوسائط اختلفة کالججحماعات من الناس 
بنداریں فکلاہما قوقة تتحدی وتبدد الرکة 
لی رع الاہػہف فقلیل جداٌ من الاهتام قد 
یو ىي مشاکلھم رغم ضخامتہا فی التأثیر علیہم . 

والاحتیاجات بعیدة الدی للحرکة فی مال 
راسة والعمل الاأکادبیھي بمکن مواجھتہا بسھولة إذا 
وس الشباب الھاجر اللامع وامثقف ثقافة 

ملبة آمیة استراتیجیة خاصة.. نظام خاص بمکن 
ممعہ للدخول پل مشاکلھم وترتیب وسائل 
تخرب جدیدة وعصممة من أجلھم ومن أُجل 
جم وندریہم مواجھة الواجب الذي سیقاہلھم.. 


وہامٹل بجب وضع خطط نانی وتربوي وسیاسیيی 
لمساعدة الشباب على مواجهة ال لە ثقافة غریة 
عدوانیة وبذا پیم إنقاذھم من آثارہ الضارة کا ھو 
مرجو . 
)٥(‏ الطلبة اللسلمون الُجانب 

جب إعطاء أسبقیة عالیة للعمل بین الطلبة 
الملسلمین ا لمغتربین الذین بحضرون جماعات إِل الغرب 
للاستزادة من الثقافة العالیة.۔. ھذا الظہر من 
الاستراتیجیة مھم للغایة لتقویة ا حرکة می الغرب ولد 
البلاد الاسلامیة وا حرکات الوطنیة ا ا حلیة بنخبة من 
الصفوة الموجھة توجیاً ایدیولوجباً سلیماً.. ولیس 

من العسیر تصور مدی الکسب الذي ستاری ہە 
اکرکات کی بعض الا حیث تل آن برق کل 
طالب إلل بعض الراکز ا ہامة ذات القوة والتائیر 
العالی ۔ 


احتیاجات المماعة : 

مشاکل الجماعة : 

تواجہ الجماعات الإسلامیة لي الغرب عدة 
مشاکل ھامة فی مختلف القطاعات : الرکز القانونی 
واحجرة والعلاقات النوعیة والثقافة والعمل والشخصہة 
الثقافیة.. ا م اح ونجب أُن بدا نف [اد اخلول 
الاجتاعیة والسباسیة مذہ المسائل ۔ 

تنظیمات اجماعة : 

بجب إنشاء تنظیمات جماعیة موسعة حیث 
پوجد أشخاص ینتمون إل الحرکة الإاسلامیة حم قوة 
ایر واخلق.. واللشارکۂ آفی کل النشاطات 
الجماعیة أمر مھم کذلك . 


مراکز دینیة رثقافیة : ۱ 
جب الاستمرار فی إنشاء مراکز منظمة تنظیما 
دفیقاً للأغراض الدیئیة والثقافیة کا ہو الال الاّن .. 
ولکن الاتجاہ یجب أن یکون صوب البنایات البسیطة 


٤ 


ذات الطابع النقشفی .. فا بالی الفخمة المفرودة 
فرشاً فاخماً قد استتفدت موارد کب وم تعد بربح 
یعتد بە ۔ 

الطافةۃ اإنلفیة : 

إِن التٹقیف الإسلائی للاُطفال المسلمین واجب 
لہ أحمیة قصوی ویجب الوصول إليه من عدة نواح : 
کانجاد منتدبات أھلیة وتوفیر الکتب ا ناسبة 
ومدارس صباحیة ومسائیة ومنازل لاإبواء... تلك 
ھی بعض التطلبات .. ولمدارس المستقلة بعضھا عن 
بعض لیست بذات أمیة ولکہا قد تکون ذات 
فائدة.. وِكذلك فالحہود المذولة نوفیر الثقافة 
الإلسلامیة فی الؤسسات بب تقویتہا ونشرھا وتوسیع 
نشاطھا۔ 

نظم الحرکات فیما بینہا : 

تبادل العلومات وتنظبم التفکیر والتخطیط 
والعمل فیما بین ا حرکات الإسلامیة فی مختلف بفاع 
العالم قد یکون اکثر نجاحاً فی الغرب . 

استخدام ارارد : 

ناحیة أخعری ہامة امن الاسٹراتیجیة ي وضع 
فیصل تفرقة ونظام یحدد الاتعمال الصحیح فلواردنا 
وتقییمھا . 

ھذہ اموارد هي : الکفاءات والزمن وا ال ۔ 

وھناك فائض قلیل من عذہ الوارد إذا فیست 
بامتطلبات العدیدة والاحتیاجات والاستعمالات التي 
ثتناحر فیما بینہا لنستحوذ على بعضھا .. فإذا لم تجد 
طرفاً لاستعماا علی أحسن وأنفع وجہھ.. وإذا م 
پوجد نظام آپ لتقیم هذا الاہتعمال الآن ووضع 
الأُسبقیات للاستعمالات القبلة فھناك خطر کبیر 
من إضاعة موارد ھی بطیعتہا موارد ضقیلة . 

طریقة واحدة عفیدة لقیاس الفائدة التیي نعود من 
استعمالات بدیلة سواء کائت بشریة أُو مالیة یکن 
تحدیدھا وفقاً ا بقیة معینة وذلك قبل إعدادھا 


1٦ 


للاستعمال ا خالی ۔ 


عندما یصبح عورد معین متاح للاستعمال 
وحبداً وحدداً ؛ فإنه لا یصبح مورداً۔ 

.. ولکن حتی فی ھذہ ا حالة بجب علیا ٴز 
نتدبر ما إذا کان ھذا الإتعمال قد تضاءل إل ار 
وصل إلیى غرض واحد بسبب تفکونا ‏ وتصور 
المصبق أو بسبب موقف صاحب مصادر الدخل؟. 

وقد لا یکون من السھل تنفیذذ ذلك ۔. فعادۂ ؛ 
یصبح من العسیر التخلص من الاستعمال الفاۂ 
للمورد . أو اُن نشرع لی بدایة اُساسیة امس مطلز 
مقبول للاستعمال . أو فی تجنید موارد بفکر متفنم 
من حیث استعمالاتہا مفادہ ان نصبح متورطیں 
عاطفیاً ومادیا مع أطر وھیاکل قائمة وموجودة . 

ولتضرب مثلا : فلنفترض أُننا ملزمون بإنفاق مائة 
لف من الجنہات الاسترلینیة لانشاء مرکر ل 
امملکة ا متحدة سخدمة ا تطلبات الدینیة واللقابَ 
للجماعة.. فإذا کان ھذا المرکز لازماً أساساً ودوہ 
لا تقوم الجماعة بوصفھا عنصراً حیوباً للحرکذ پ 
الغرب أُو إذا کان مصدر ا وارد قد حدد بدقة إنعاق 
مواردہ علی ھذا العمل بالذات وکنا واثقین أہ لیر 
بالمستطاع تعدیل وجہ الإأنفاق ھذا.. فعل ذلك ۔- 
ویکل المعاییر -۔ فھو مورد مخصص لانفاق دہ 
واحد ولیس ھناك بدیل عن ذلك .. ولکن مع دلك 
بجب علینا أُن نبین ما إذا کان هذا اود بکر 
استعمالہ لی ناحیة أخری وعلینا تقییم ذِلك عل ضر 
اللستعمل مہا وأُرہاجھا العائدة منہ .. فلنقل ماد 
سیکون علیہ قدر الربح لو استعملتا نقس البلغ لا 
بلد إسلامی تموبل عشرین مرکراً لمدة ممس سنوات 
وبذا نقویيی الحرکة ھناكد؟! أي اآفدفیں “ 
الأبقیة؟1.. ما بجب علینا أُن نہدفہ هو قدرزا 
عل تبھر استعمال أي مورد وفقاً لابقباتا نل 
البدء فی ذلك .. لا بیکن زسم خط سیر صلب 
لذلك وسیصبح من الضروري التحل بعد اانظر۔۔ 


ن اغتمل أُن تدشاً ظروف تمتم استعمالاً معیناً نی 
رب تبدو أُنہا تدر أرباحاً قلیلة الآن ولکتہا مع 
نت قد تخلق موارد اُکبر للحرکة اخلیة أو 
طنیة>.. وعل ذلك فالاستعمالات ذات الائسقبة 
زعیاة قد یکون ما ما یررھا أحیاناً إذا قیست 
اح ذات الَسبقیة العالیة .. ونفس: الطریقة بکن 
لیقھا علی الوارد الانسائیة . 


افیکل وانظمة : 
(الأ میة والصعوبات ) 

انحال الٹانی الٰذي پستوجب تقدیرنا وقد لا 
کون اقل میة من سواہ ہو ذلك الذي یتعلق 
لیکل الشکلی والبادیء امناسبة الئي توازن مع 
أمداف واخططات الودبة إلی الوصول ب٭ إلل 
دفہ بی ا حیط الغرلی .. وھذہ النتیحة حیویة بالنسبة 
کل کفاح منظم .. ذلك أنە إذا لم یتقابل اھیکل 
١‏ مال مع المواصفات ا مرغوبة ٹم یتکون من ذككِ 
ظھر برجی ان بؤدي إل أحسن التائج فالأھداف 
الیة الستوی ستصبح جرد کلیشیہات لا قیمة فا ۔ 

ھذا مجال صعب أیضا.. فکل واحد منا بعتبر 
ملقة اتصال لی بنیان قا م بمکان ما مشترك معنا 
اطفیاً ومادیاً .. فتلك اغیاکل التي أصبحنا جزپاً لا 
تحرأً منہا قد شکلناما بأنفسنا حتی أصبحت إلی 
حد ما صورة طبق الأصل ا کنا شرکاء فیه فی 
رطنا ٠.‏ وہذا یوجد أیضاً رباط سیکولوجی . وأي 
فد او ای اقتراح بتغیبر قد مس مشاعرنا ویشیر ارد 
۲ بصبح عسیر القبول .. ف-ي حین ان الاتفاق علی 
نعیر الآمداف مختصر ذلك إل حد اعتبارہ مجرد 
رمة إھائیة. وتغیواً من ائعط السائد فی منطقة 
افیکل النیانی ۔۔ إذا اتفق علی أنه معقول ۔۔۔ بمکن 
اد بصبح قابلاً للتطبیق فیما بعد . 

وھذا أیضا صعب یعنی ان تتمیة ھیکل عناسب 
بعنبر عملاً متشعبا .. إن المبادیء العامة من السھل 


النعلق یہا۔ ولکن إعادة تشکیلھا إل خطوط وکلبات 
متصلة فیما بینہا تدار کوحدة واحدة للوصول إلی 
الأعداف : والسیر بہا تحو النجاح فی ظروف تتعدد 
منخراعہا فی داخل أو وسط ال مال ء یقتضی بعد نظر 
وشجاعة کبیق للمغامرة داخل ا جھول . 


ہیکل متعدد التظم 


إِن اللتیجة الال الئی بح التوصل إلہا ھی 
معرفة ما إذا کان اھیکل بجب أن یکون عفرداً أو 
متعدد التنظم .. نحن معتادون على التنظم ا فرہ .. 
فاللہ واحد واللة واحدة .. فکیف یکون ھناك اکار 
من منظمة واحدة؟ ھل ستنقسم صفوف ا مسلمین 
وتتعدد؟ وعل أي ضورۃ یکون ھذا؟ فمن البداِي 
الا یکون ھناك شك ف ان ینظم العاملون اللسلمون 
أساساً لغناً ا جغرافیاً أو عنصریا... مجرد الفکرة 

تعتبر آمراً خیفا ‏ 


ومم ذلك فھذا ہو منطق الظرف اخاص ل-ي 
الغرب على الأقل.. ولست آأری ان ھناك بدبلاً 
سوی ہیکل متعدد التنظب فی الوقت ا حاضرء سواءم 
أفقیا أم راسیاً نوصفہ الاکٹر توصیلاً للمصحنة 
والأعداف ۔مدد طویلة قادمة على الأقل .. اتعدد قد 
یکون بسبب أھداف معینة آومرامي جب السعي 
لتحقیقھا کذلك بوصفہ قائماً عل خطوط عنصریة 
وجماعیة.. ولست أُری مطلقاً ان مثل ھذا افیکل 
بتعارض مطلقاً مع الاسلام مع ان علینا ان تنداریں 
کل حالة با ما وما علیہا کیا ہو ال حال بالنسیة لکل 
حل بشري: کا بجب تدبیر الحمایة الکافیة من أي 
خاطر احتالیة . 

وفی جمیع الأأحوال فما بجب النأکد عنە ہو : 

أولأً: بمجرد اکتال جمرعة من الأعداف ویرامح 
للعمل وبجالات للدشاط لنظمة معینة بحدر الالتحام 
بہا والا تفقد دوافمھا وأھدانھا وقد تکون هامة 
وجذابة عاطفیاً ولکنہا لا تحضع لاحتیاجاتا ۔ 





ایک 


بد سوا 


ثایاً: بالرغم من انقسامھم فإنہم بنمون 
متجائسین وفی خطوط متاثلة تقوي وتساند کل منہا 
الأعری بدلاً من العمل بطریقة تتناطح فہا الأعداف 
ویزداد الشجار ورما التطابق بالرغم من ان ھذا 
التطابق قد یکون مقبولاً لی بعض الحیان . 

کیف تکون مستویات الانقسام فی افیکل 
التنظیمي والنشاطات .. وعل أي صورة یکون من 
المسیر إیجاد الرد المناسب عل النساؤلات۴. قد 

بنا تخیل عدد من الاحتالات بعضھا جامد 
الآخر قابل للتعدیل . 





افیکل الراسی ٠‏ 


بجب ان یکون ہناك ثلاث مستویات أفقیة 
للەنظمۂ فیما یتعلق بالأھداف الأساسیة. وأحد 
تلك الستویات بجب أُن یکون الدعوة والتریة 
( تدرھب ) والتنظیم منذ البدایة سواء بین المھاجرین 
أُو الوطنیین . 

وثانی تلك المستویات کون حیث ننظم 
المؤسسات من المستوی ال أو تتحد أو تتداعل 
لتقوم بنشاطات اوسم مدی .. ومن الملستحسن اأُن 
ینشر الإللام عل المستوی الثانی فیما بین أفراد 
الشعب والقیام بالنشاطات التی قد تفتح نوعاً من 
امیکل البنیانی للحرکة الإللابة على المستوی 
الدول ۔ 

والٹ المستویات تنوفر عندما تشترك ا جماعات 
اإسلامیة پی جملتہا ومنسوب عال دون اُن یشتمل 
ذلك علىی الکثیر من الفخاخ الذھبیة,. وحیث 
تستأھل العتایة بالدرجة الال .. فی الوقت الذي 
ٹنشا المنظمات لسد الاحتیاجات العامة للجماعة 
جب علینا ان نشرك ا جماعة برمتہا ِل اُقصی حد 
في ذلك . 


“۸ 


افیکل الأففسي : 

ہل ھناك حاجة لوجود تقسم أفقي کذلك ہلا 
سیما فی المستوی الأْل؟.. ھذا السڑال پثر اکر 
من مشکلة هامة.. فماذا عن ا خحلیین ؟ عل علہم 
ان ینموا مستقلین؟.. ٹم ماذا عن ال جماعات 
العنصریة انختلفة اموجودة بین ال سلمین ا مھاجرین؟ 
ہل لکل واحدة منہا الحق لی ان یکون نھا سظ: 
مستقلة خاصة بہا وھل لا یجرنا ہذا إلی اتجاہ عیر 
صحي ؟. 

فی أثناء دراسة ھذہ النتائج فان فیصل النفرنة 
جب أن پبین الوسیلة التیي توصلنا إلی معرفة کیں 
یکن [إقامة منظمة غویة طوبلة العمر ندمکن من 
الوصول إلی الأعداف التفق علیہا.. وھذہ بدورھا 
ستتحدد بثلاث عوامل هامة: 
الال : الحاجة إلى الانصالات . القالی: مقدر 
القیادات على التأئیر . 
الفالثٹ : التطلبات التی توجہہا الارتباطات باخرکة 
اخحلیة او الوطنیة > 


الاو الات : 


إیجاد مجری للاتصالات مؤٹر وسلیم وغیر مقید 
ہو اہم عناصر النظمة وشرط لفوتہا وحویتہا.. رس 
البدیپی اُن علىی النظمة التي تضطلع بھمة نظ 
الأفراد منذ البدایة ان تجد وسیلة للتفاھم عن طربی 
لف مفھومة عل وجہ العمی؛ ولا صبح کی 
جھودھا غیر ذي نفع أو إنتاج.. ولقد وید ل 
٭ القرآن الکرم > ( وما آرسلنا من رسول !لا 
بلسان قومہ لیہین غم فیضل اللہ من یشاء رجدی 
من پشاء وہو العزیز ا حکم ) ٭ ابراھم ..)۱١‏ 
ولا سیما عندما تختلط مجتمعات مختلفۃ بعضما 
بعض فی حیاتا.. وفد تکون ا حاجة اکر إلاحا 
وإلا اأخفقوا فی الاستؾاع إذا ما خوطبوا بلسان جار 
ہم لا بستطیعون فھمه . 


ولکن لتحقیق أُھداف سیاسیة واجتاعیة کبیخ 
زر بحدث ان تنظم ندوات لا یفھم ا حسیع اللغة 
لراحدة ا خاطب بہا.. بالنسبة فولاہ فالاشتراك نی 
زییة جماعیة في حد ذاته قد یصبح وسیلة 
انرصیلء وقد بثیر استجاتہم ۔ ولکن ذلك لن یتم 
ل‌ بدایة الئُر حیث بیجب ان تصل الرسالة الا ۔ 

إن توفیر وسائل الترجمة وحلقات لغویة منفصلة 
ہمضها عن بعض داخل إحدی النظمات قد لا 
یکون لہ الفائدة الوملة أبضاً.. فالنظمة کی تیا 
إنسحم بجب أُن یکون نشاطھا ومشارکتہا التامة 
خمیع اُعضاٹھا ولا سیما فیما یتعلق بالاتصالات 
وصیاغة القرار . 


الفیےادة : 

الفیادۃ ھی الصدر الُل للتاأئیر فی أفراد [حدی 
اننطمات للقیام بہمل معین .. هٰذا الغرض بیجب 
علہا اُن تستطیع لیس فقط التخاطب بنفس لغة 
ملا الأفراد کا یعرفونہا عادة ولکن بجب اُن یکون 
ا نفس نبض ال حماعة ومستواھا الفکري وأن تکون 
ددرے علىی الاتصال بہا عن طربیق آخر غیر طریق 
اللغة وحدھا .. وبالتبعیة فعلی ا جحماعة ان تتمکن من 
رژیة انعکاس صوتہا عل صورة شخصیة القائد . 


اخرکات اغخلیة : 


إن متطلبات ا حركة اخحلیة قد تضغط بدرجات 
عتعاونة عل المنظمة.. ھذہ التطلبات الواردة من 
حجھات مختلفة قد تکون هي ذاتہا متبابنة وختلفة إن 
نکن متتافرۃ أیضا.. ورد فعل التنظم علىی ھذہ 
'تطلبات ددم لی الغالب الفعة السائدة وقد ترکن 
شفنھا إل ناحیتہا بطبیعة ا حال .. وبا ٹل فلا بیکننا 
ا نتوقع استجابة متجائسة لکل الظروف ل أي 
نفعة من یقاع العالم فی منظمات تتکون من أفراد 


تب 


منظمات مععددة أفقیۃ : 

بالنظر إلی ما ذکرناہ فیما سبق.. لا پیدو ان 
ہناك شکاً فی أُن النظمات التباعدة أفقیاً ولمتعلقة 
بجماعات تقوم على ساس حقیقی وعملی قد یکون 
اکر نجاحاً فی تدریب واستیعاب عدد أکبر من 
الأفراد وکذلك فی النشاط واخیویة .. والاتصالات 
داخلیاً وخارجیاٴ ستکون اکثر فاعلیة وسیکون الفادة 
والتابعون اکٹر تجانساً واقدر عل تفھم کل منہما 
الآخر تفھماً اأعمق.. لن یکون عناك فاصل من 
ناحیة اللغة یمنع من الاشتراك فی النشاط واتغاذ 
القرارات .. وہذا لن تتسبب مواجهة الظروف اغحلیة 
فی وجود أي ضغوط ۔ 


اغلیرن : 

وأما فیما پتعلق بالمنظمة ا خاصة باغلیین فلیس 
ئمة شك ان من الواجب أن یکون ھا کیان 
مستقل.. لیس فقط بالنسیة للأساس السابق ذکرہ 
ولکن بالنسبة أیضاً للدور العہود بە إلیہا على أُنە 
الموصل الریسی إل الهدف الآخر ا خاص با رکة؛ 
وكذلك إعداد منظمة مستقلة أمر واجب . فالشیء 
الوحید الذعي جب ان نتجه إليه ہو إعداد تنظیم معه 
علی اُساس ا مستوبین الأولین ۔ 


ا لجحنسیات والجمعیات ذات اللغة والعحصر 
الواحد : 

بھکن لنظمات عتباعدة ذات جنسیة وعنصر 
ولغة متباینة کالباکستان والبنجلادیش والعرب ان 
یٹبتوا قدراعہم وإمکانیاہم کلما استدعی اہر 
ذلك . لقّد نوا وترعرعوا فی کل مکان تحت ضغط 
اخباجة اخقیقیةء اوبدلا من ان نظر إلہم خلا 
ونجیرعم عل تکوین اتحادات غیر طبیعیة فالُل ان 
نفکر فی استعمال قدراتہم وکراہیتعم لکل ما هو 
ضار وغیر افع ۔ 


+۹٤ 


تنسسوق : 

نا مم تکوین منظمات عل النسوی الأفقي 
فا حاجة إلل تکوین جمع بحمعھم ویضم عواردھم 
لدشاطات مشترکة وأن یٹزایدوا فی انسجام؛ ولیس 
وحدة نفہح اما واجباً . هذا التحالف او الائحاد 
جب اُن یکوٹ لە قاعدة عریضة ما یکن وحیث لا 
یکن تحقیق اتاد می فالتتسیق الرسمی أو غیر 
الرسمی بمکن إقرارہ. 


حالة للدرا سے : 

فلنتدارس حالة خاصة لنظمة نی بریطانیا. ھمي 
البعثة الإسلامیة فی المملکة التحدة ولبحٹث عن 
کیفیة عمل ہذہ العناصر والتأثیر عل نشاطھا. ان 
غالمبیة الأعضاء من الباکستان: لغتہم ووسائل 
الاتصال اللغویة فیما بیہم ھی الاُدو . وم تتجح فی 
اُن تتعامل مع جماعات أخری کالبنغالیین : أو العرب 
لا تأمل فی أن تحتوہم تصبح ھی النظمۃ ال 
بالسبة لم . إن إعداد حلقات خاصة کالتي تعمل 
فی البتغال؛ اُلیتت عدم صلاحیتہا وعدم قدرتہا عل 
إنجاد الحلول ا مناسبة فلیس ھناك أُبداً اشتراك ملموس 
من البنغالیین وھم ال حماعة الأکٹر قابلیة مٹل ھذا 
الاشتراك فَعلّا , 


لهھذا فالبعثة الإسلامیة فی المملکة ا تحدۃ یمکہا 
ومعھا کل الحق ۔ ان تربط نفسھا با جماعة 
الیاکستانیة الإسلامیة فی ریطانیا ومتطلات ا حرکة 
فی الباکستان .. وان یترتب عللى ذلك ضرر بل علی 
المکس فقد پتحفق الحیر الوفیر إدا کونت حرکة 
العمال فی البسجلادیش ورما أیضاً فی افند وغیرہا 
من البلاد منظمات مستقلة خاصة ہکل واحدة 
مہا.. وس البدیہي أُن تحتفظ کل واحدة بأھدافھا 
اخاصة ا متعلقة بالدعوة فیما بین ا حلیین أو الوطنیین 
بوصفھا س أھم الأھداف المشترکة مع کافة 


النظمات الماثلة .. ولمستولیة العامة للدعوۃ نغر 
الجماعات الأحری لا ہصح تنحیتہا9')" 

سلمات اکادییة : 

بعض المنظمات الشي تماول الوصول مل 
أھداف محددہ قد تصل إلى ذلك وقد تتحق رق 
لظروف کل واحدة منہا.. وبالرغم من ذلك 
فمواصلة العمل الاکادھی کالآبحاٹ والدراسان 
وتحضیر الملصنفات الادیة وغیرھا من وسائل س 
الدعوۃ الإسلامیة قد یکون من الؤفق إِتھامہ بواسطة 
منظمة مستقلة . 


قلمة تجربة شبە عالمیة تقرر أُنه تحت غطاء واحد 
یکن تحمیع النشاطات المتجانسة .. فھي تاج إل 
رعایة مستمرۃ ومرکٰۃ ومناخ متلف .. ففي ائملکا 
التحدة مثلاً مھما کان ححم ھا آنجزنہ ا موسسة 
ضثیلاً فقد تم ذلك لأنہا موجودة بوصفھا سظمة 
مستقلة ومکرسة للنشاط الأکادیھی وحدہ.. ولکر 
مٹل ہذہ النظمات تجب أن تمتضع بقدر ائستطاع 
عن استعمال مواردھا فی نشاطات قد تفید أو نعط 
اُھدافھا اللھمة للغایة وإن کانت محددة . 
منظمات الطبة : 

ھناك محال آخر یکون فی افیکل المنفرد لاحدی 
النظمات أمرا هاماً وھو ا خاص بالطلبة ..فالطلاب 
اُفراد کٹیرو التتقل.. ہم جو واحتیاحات 
وسیکولوجیة وطبیعة ختلفة.. وقد تقوم خلافات 
ونعقیدات جمة علىی مسنوی القیادۂ والعمل لپ 
المنظمة ا ختلطة وأي قیادة دائمة ستخلق نوعا س 
الانقسامات وعدم الرضا . 


)١(‏ بعد کامة ھدا البحث وتقدیه إلل اھر نائملکا 
المتحدة.. شب نقاش حاد انٹہی إل عذہ النتیجة.. ور 
لی ذلك وہالاتعاقی ا لنسادل اأنشاأت الیعئة الاسلامیة احاليہ 
نانکلٹرا لی مستبل عام ۱۹۷۸ منظمة مستقلة واتحدت ۵ 
اسم ٭دواتول إسلام>.... ھذہ ال خطوۃ صادفھا الحاح الاھر 
ئی جعل ا حرکة الإسلامیة وسط البعال شدیدۂ القوة. 


فاللھم ان نصل إلی اتفاق على البادیء العامة 
فإذا ما تحقق ذلك فسیمکن تقدم اقتراحات 
جوھریة للتنظم الخاص بالمؤسسات ال تعددة بعد 
دراسة وافیة للظروف ا حاصة ال تعلقة بہا.. لذلك 
یب توسعة النظرة ا خارجیة الشاملة بحیث تشمل 
جیع النظلمات الإسلامیة وکذلك النشاطات ف اي 
دوله ا منطقة . 


النکوپن الداخلی : 

بعض ا لمعطیات عن التکوین الداخلي للمنظمات 
یستأھل الاهتام أیضاً ومن ھذا النطلق فاأھم ما 
بب الالنعات إلیہ ہو انعدام السبب ف ان یکون 
افیکل صورۃ طبق الاصل مما تم تصورہ ورمہ فی 
بلدنا أو بالاقل صورق تقریبیة منە.. فنحن نعمل فی 
محالین مختلفین وزمائین متباعدین.. ولیس عناك ما 
بیع س تُجربة مجالات جدیدۃ کلما اکن ذلك .. 
فالنکویں اھیکلی ۔ بعیدا عن ا مبادیء العامة ۔۔۔ نما 
بصلح کوسیلة اُوجدناھا للوصول إل أھداف 
معینة.. وبذلك یکن تعدیلھا أو تغیوھا إذا اُمکن 
إجاد شیء اکثر نفعاً ولیس من ا مھم ان یکون قابلاً 
نلتعیر أو ذا شکل واحد عموما , 

فامیل إپی سك بالاُسالیب التقلیدیة بعتبر 
حزناً س الطبیعة البشریة.. ٹھی التي تقوم بوظیفة 
الواتی من التغیروات الضارۃ أو التغیرات ہجرد إشباع 
آنغیں أو التغیر الذي یدفع بعجلة الاحراف إلی 
ام.. ولکن فی نفس الوقت فھذم الدرحة من 
التصلب والتقلید الأممی نکون أیضاً غیر صحیة 
زصارة إذا تعدر إنجاد صیغة اتدمشی مع الظروف 
لخالیة و تحل محل تقالید بالبة أو الإشراع بخطی 
ارک 

ھاك الکٹیر من النٹائج اغامة اتعلقة بالتکوین 
احلی تستحق الدراسة ولکنٹا سنکتفي بثلالة منہا 
ہدا امقام : الگرلی: فیصل التفرقة للعضویة... 


الغائیة : الفیادة ... والژالقة : العلاقات التی تنشاً 
داخل المنظمة وطریقة اتخاذ القرارات . 


العضربۂ : 

ن فیصل التفرقة عند قبول العضویة فی حرکة 
مذھبیة مر مھم لسببین متنافسین ہما: الحاجة إلل 
التوسع والحاجة مل الالقاء علىی الطابع 
الایدیولوجی .. ان الاتجاہ والرغبة ولا سیما بین ھولام 
الذین نشأوا فی پاکستان ۔۔۔ بنجلادیش ۔۔ افند . 
نی الحد من العضویة وإنحاد عدد من ال مستوبات 
للاشٹراك فی المنظمة.. وفیصل التفرقة بصبح اکر 
صلابة کلما انجه المرہ من خارج الدائرۃ نحو ا مرکز .. 
قد تکون ھہناك اُسباب مقبولة وصحیحة وقوبة 
للعشدد فی الاعتیار .. وئی الوقت الذي اُنشاأأت فیە 
ہذہ الاجراءات را کان ذلك جوفرباً.. ولک 
للتیجة أبعاداً أوسع تحتاج إل إعادة دراستہا حتی 
بین البلاد الإاسلامیة . 


وسن غیر المستطاع ان نناقش س خلال ھذا 
ایز الضیق للبحث ختلف ما للخیارات ا تباینة من 
حاسن أو مساویء.. ولکنتا ونحن ننشیء ھیاکل 
جدیدة فی الغرب وخاصة حیث لا توجد ظروف 
سیاسیة صارمة لدینا متسع للتجارب من خلال نظام 

فالظروف لی الغرب تبدو مناسبة.. وللحفاظ 
عل المستوی الابدیولوجی والصورة بجب أُن نرکن إلی 
التدریب والتقالید وا جو المناسب وا حرکة الداخلیة 
الامونة اکٹر نما نرکن إمل الواجز افمیکلیة 
والدستوریة .. علىی ائرہ اُن یکون مستعداً مواجھة 
بعض التضحیات .. فإن ذلك بحدث حتی وسط 
النظم المغلقة وا خاصة بالرعم من أُجھزة اہن 
والاستقصاء السابقة على التعیین ۔ 


إِن أحسن الطرق هي ان غتار: (أ) عضویة 
عن درجة واحدة مفتوحة تماما راب ) یکون ھا 


٠*۱ 


ت--- 


شروط موضوعة یتعین تحقیقھا للارتقاء إل القیادة 


(جہ) استخدام مستوی الاتھاء والنشاط لکل ' 


شخص لتبین بصفة تلفائیة مدی مسامحتہ نی 
إصدار الاقرار وطریقة ذلك علی مختلف المستویات .. 
ولکن ہذا سیگو من المسیر نقبلہ من الکٹیھن 
وھٰذا السہب جب دراسة بدائل أُخری .. ولنری ما 
ہو مکنا ختلف أنواع النظمات . 


منظمات إسلامیة أولیة: 

درجة واحدۂ عل الأتل جب أُن تکون مفتوحة 
للکافة لعضویة أحدی المنظمات الإاسلامیة علی 
الملسنوی الال من الذین یودون الالتحاق علی أساس 
قبول للمبادیہ والبراحج الرسومة. ولکن ما ہو ہام 
أن یکون مم حق الانتخاب . . ھذا مع کون القیادة 
جب انتخابہا من بین اُعضاء المستویات ا تارة 
واحدودة.. الأمضاء الستعدون للمسامة العملیة 
بھکن إدراجھم منفصلین کعاملین وھکن ان ینموا 
کلٔب النظمة. 


منظمات طلایة وشبایة : 

فی النظمات ا حاصة بالشباب والطلاب قد 
تکون هناك درجة واحدة للعضوبة مفتوحة لکل من 
ریغب فی الالتحاقی بہاء ومن بینہم یکن انتقاء 
کوادر من العاملین تحضعون لفیصل تفرقة ملموس 
کالحضور فی الاجاعات ومنح ھبات وھکن قصر 
القیادات علی العاملین أو علی الذین کانوا عاملین 
لمدة معیة . 


النظمات التي تنشاً لإادارے مؤسسات جماعیة 
کالمساجد وا مداریں وامراکز الإسلامیة محب أن 


تکون ھا المقدرة عل المشاركة الواسعة ولکن جب أُن 
یکون ھا أہضاً وقایة تحمیہا وتؤمن ھا عدم السقوط 


رق 


مویہ عم 


منظمات اماعة : 

إِن ااجة إی منظمات عامة للجماع للقیام 
بأعمال سیاسیة واجیاعیة قد سبق لنا ذکرھا 
باستفاضة .. والعضویة جب ان تکوٹ متاح 
لکن الظروف اخاصۃ لکل عمل حدد یب اذ 
توضع موضع الدراسة أأیضا . 


محعلیات : 

إن عضویة النظمات اغلیة التي نانشناھا نما 
سبق بجب أن تکون متاحة لکل من یرغب فی 
الاانحاق بھا.. حقیقة جب ان نظل ھذہ الاواب 
مفتوحة للمھاجرین کذلك ولکن من ا مل فیە ان 
تظل الصفات اغلیة السائدة عتفظاً ہہا یں طریق 
التقالید وأسلوب النشاط . 


تغییر الفیادۃ : 

ہناك نخاطر مصاحبة یکل ا نظمة الإاسلایۃ 
را ہاب متعلقة بفیصل التفرقة من تام 
القیادۃ باعمال تتناقضی مع اُمداف ومصاخۓ 
النظمة ۔ وما تجب التشدید عليه ھنا ھو خلق نظم 
کفیلة بأن تتغیر الفیادة وفقاً لظروف المنظمة وتغدیتہا 
بدماء جدیدة .. وأکٹر الوسائل فاعلیة اتحقیق ذلك 
افدف هو ضخط مدۃ البقاء لی المنصب , 


العمل داخحل المنظمة : 

ھناك بعض القواعد والمبادیء تحکم النشاط 
اللداخلی وإصدار القرارات بمکن ان تطبق علىی کل 
المنظمات والبعض الآخر ینطبق على الإسلامیة مہا 
وحدھا التي تضمن العلاقات الصحیة والترابط 
والقوۃ والمشارکة والتنداخل الفعال لی إصدار القرارات 


ولا ہصح إھماھا آبداً.. وکٹیر ما تمیل وحدة ہیکلیة 
ار آخری ۔۔ ظناٴ منہا انا اکٹر فطنة وذکاء من 
سواھا ۔- إلی إمماغم .. فا خوف من الاعفاق یدفع 
اناس أُحیانا إلی الأحذ بسیاسات یتضح ضررھا علی 
الادی البعید.. ففي جمیع الموؤسسات سواء کانت 
رمیة أُم عیر ذلك وسواء کانت فعالة أو تنظیمیة 
جب مراعاۃ بعض المبادیء مثل:_ 
١۔۔‏ موافقة جیع وحدات الناخبین سواء نی ذلك 
ما کانت فی ا رتبة اللی أم الژانیة وسواء کانت 
مردیة ام جماعیة ۔ 
٢‏ طریقة الشوری وحق ا خالفة والاحتفاظ بحدود 
اخلاف ۔ 
٣‏ مواصلات جدیة وفعالة ۔ 
٤‏ ۔۔ استجابة وتادیب وخحضوع . 
٥‏ - إمکانیة الاعتاد علی العضر . 
٦‏ - احترام أي قرار أو منہاج عم الاتفاق عليه . 
۸ -۔ إیجاد موارد داخلیة نقدیة ومادیة ۔ 

ولا بمکننی الٹرکیز الکانی علی إیضاح أحیة ھذہ 
البادیء السابق ذکرھا.. فالشرح قد یعطول .. 
لكني امل ۔۔ ما اُنہا معروفة معرفة تامة من ا جمیع 
-. ان تکون موضع دراسة وافیة وہذا نضفی على 
ظروفھا الحخاصة امیتہا القصروی 6 ولکن اود ان اذکر 
شیتاً عن الندریب واتمویل . 


الصدریب : 

التدریب جزہ عام وأساسی فی ا منظمة الإسلامیة . 
وبرامج الندریب بجب أُن ثعد الأشخاص للواجب 
اخقیقی الذي علیہم ان یضطلعوا بہ قبل جرکات 
الدعوۃ والجھاد.. ومع ذلك فإنی اأجد نقصاً کیا 
عحل وجە العموم فی برا جنا من ھذہ الناحیة ولا سہما 


فیما پتعلق بتلك الٹي تدیرھا بعض النظمات 
الطلابیة الاُحنبیة. إذ أنہم فی الغالب یتجھون 
لیصبحوا أکادییین ورما کھان . إذ بیدو أُنە م بصبح 
ناك جھد کاف لاعداد العاملین لیواجھوا الظروف 
ا خاصة والتضحیات وا لمشقة مادھاً وقویلیاً وذلك 
یبڈل وتضحیة بالوقت وإقامة علاقات مختلفۃ . 


اویل : 

بجب عمی ا حرکات اُن تکون الا لابجاد مصادر 
اویل داخلیاً فھي لازمة لإادارق نسھا.. ھذا 
ضروري لتطھیر العاملین وموھم واشتراکھم الفعل في 
الجماعات .. فالانکال ال مطلق على الموارد الخارجیة 
ولا سیما علىی بلاد الٹرول واسعة الژاء قد یترتب 
عليه نی ا مدی البعید نتائج ضارۃ وغیر صحیة وغیر 
مرغوب فیہا .. ولکن ذلك لا یعنی الامتناع عن ھذہ 
اموارد ولکن الحذر والحیلة ھي الواجبة.. ففقدان 
[رادة التضحیة فیما بین العاملین لا یکن تعویضھا 
بملاہین ا جنیہات .. فالمال الذي يأتي بسھولة من 
النسول والنظر إلی ال حکومات والأفراد لیہُوا انہضتنا 


سیترتب علیہا حتماً نتائج غیر مرضیة . 


خاشة 
وختاماً.. ہل لی أن آرکر مرة أخری علی بعض 
النقاط التي اُشعر با میتہا أساسا : 
١۔-‏ ناك حاجة لا مناص مہا وھیي خلق حرکة 
إسلامیة بین هولاہ الذین پوجھون السیاسة 
الاجتاعیة نی الغرب .. وتطبیقاً مذا فالدعوة 
بین انحلیین بجب اُن تکون المھمة ال لکل 
منظمة ترغب اف ان تکون منظمة 
إسلامیة حقاً وصدقاً . 
۲ ۔ ا حرکات اخحلیة لا تزال تحتاج إلی أُداء مھام 
کی بخلاف جع الال .. فالعلاقات ھامة 
ولکن بجب أن تبقی می مکانہا۔ 


۴۳ 


ا 


سد الاحتیاجات الدینیة والثقافیة وبالاقل بجب |جراء تجارب اکٹر شجاعة زی 


7 اإسلایة کرت کان ا 2 هذا الضمار ۔ 
د اُصبح تقریباً من أسبق الأعداف الواجب ۸ وبائئل فلیس مقبولاً_ ولا معقلاً 
اُداڑھا.. وقد ابمکن على أحسن الفروض ولا منتجاً ان ننقل صیاغة اھیاکل عل نفس 
اعبتارہ منغلوسائل . غط الحرکاٹ : ہز اغحلیة ا الوطنیة پ٭ 
الاسبقیات فیما بین أھداف متعددة ال مب افسلت یع اأمذ بی الامار 
جب وضعھا ‏ وانباعھا .. فأوجہ النقص و سید 


والعیوب اأصبحت اکثر عدداً مھا بجب . 
۱ ۹ ۔ ان الرکة الخالیة داخل النئظمة تحتاج 
2 اخططات تحتاج مل تفکیر متجدد ال [عادة دقیقة لدراستہا.. إذ أپا لا 
وِكکذلك - فإن اٹھاجرین الشبان وغیر تسایر المبادیء الإسلامیة کا بجب فی مجالات 
المسلمین والطلاب الاجانب لا یلقون عدیدۂ ۔ 
الاھقام الکائی الذي بختاجونە . 


من الماحیتین الأفقیة والراأسیة فافیکل 
الخاص بنظمات متعددةۃ قد ییدو 


أہم ما تاج إللہ عوأن نعید التفکیر من 
جدید ممراجعة النتائج وإنحاد الردود المناسة 
ٍ التجارب وآن نتبع في ھذا الصدد 


ة لتقویة ا حرکة . 

اکار صلاحیۂ لتقویة ا حرکة ورد لی القرآان الکریم وسنة الرسول 
7 

کے لیت شب کی الع ظز وحدھا وآخر دعوانا ان الحمد 


00 


ے٤٤‎ 
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نظریةالصاقلة 


أستاذ القانون الجناثي بجامعة الاسکندریة 


القسم الاول : نظریة العقل فی الفقہ الشرعی 


: مھید‎ )١( 
نجاب الدیة ٹی القعل وا جرح وتحمیل العاقلة بہا‎ 
بس مس نظم الاسلام البتدأة ء فھو لم بستحدث‎ 
ھدا النظام ولک وجدہ سائدا فأقرہ  فقد جاء‎ 
الام عاألفی العرب عتعارفین على الدیة وعل‎ 
عمیل قبیلة الجانی بہا فابقی علىی ھذا العرف کا‎ 
٦ فی عل اأعراف أخری تعد من مکارم الاعلاق‎ 
ویس ف ذلك ما بغص من قدر الاسلام ؛ فھو لم‎ 
ات لیہدم کل ما کان عليه الناس ویقم على أُنقاضه‎ 
حدیدا لا صلة لہ بفطرتہم وما تقتضیہ سنن‎ 
وانھا کاں ینظر ا ی الشمور من حیث ما فیہا‎  عاتحال‎ 
ں مصالح ومضار ؛ فما کان منہا صالحا ابقاہ ء وما‎ 5 
کاد مہا ضارا وب کو اس ا مور‎ 
ومن ھنا أُقر‎ .١(< تقیح ح والنہذیب نفحہ وھذّبہ‎ 
(سلام حلهة - الاحکام التي جرت ف الجاعلیة ما‎ 
کان عد اھلھا محمودا ء ونلك هي محاسن العوائد‎ 
پنکام الاخلاق الٹي تقیلھا العقول ؛ وھي‎ 

کے ٢۲ء‏ ومنہا الدیة والعاقلة ۔ 


والعاقلة جماعة من الناس تربطھم با جالي علاقة 
معینة یلزمون بسببہا بھا یترتب على فعله من دیة 
للمجنی عليه او لورئت . وقد قٹن القرآن الدیة 
وفصلت السنة کٹوا من احکامھا ء اما العقل فلم 
یرد بشأنه نص صریح فی القرآن ؛ لکں ھناكد 
اُحادیث معتمدة بخصوصۃہ وان کانت قلیلة ۔ وقد 
عنی الفقھاء بالعقل وصاغوا لہ نظریة متکاملة رغم 
قلة النصوص ؛ واعتمدوا نی بناء ھذہ النظریة ۔۔۔ 
فضلا عن السنة ۔_ على الاصول العامۂ وا مبادیء 
الکلیة ؛ وِلذا فاننا نلمس بین الفقھاء خلافا -ی 
کثیر من التفاصیل احیانا نی أُصل النظریة ذاعہا وفی 
اُساسھا ۔ 

والعقل فی اللغة ہو المنع ؛ ولذا سمیت القوة 
الذھنیة الٹی نع الانسان من القبائح عفلا می 
النع من الحرکة والتجول اعتفالا ء ومي المکان 
اخصین معقلا ۔ وحول ھذا العنی یدور العقل في 
الاصطلاح الفقھي ؛ فالفقھاء یطلقون على الدیة 


باعتبارھا تعقل لسان ولی المقتول وقنع من سفك 
الدماء ء وقیل لا الاہل کانت تعقل بفناء ول 
المفتول . ویطلق العقل کذلك عل التحمل بالدیة ٭ 
فعاقلة الشخص ھم من یفرمون دیة جنایته . وھدا 
لمعنی الٹانی ہو ما نریدہ اساسا بالعقل فی ٹا ۔ 

والعقل مذھب الجمھور ء وان کان فی الفقه من 
پنکرہ. القائلوں بہ مختلفون فی طبیعته واساسه ونی 
کثیر من احکامہ . وسوف نغعرض الا لمبداً العقل 
واخلاف فیہ فم لأساصہ عند القائلین يہ ؛ تم نعا ج 
بعد ذلك اأحکامہ فی الذاہب اختلفةء وغم 
الیحث اُخورا بتغییر نظام العقل ؛ ونصورنا لننظیمه 
فی ظل تقنین اسلامی بضع فی اعتبارہ الظروف 
والأُْضاع القائمة فی مجتمعنا العاصر . 


: مبدا العاقل واخلاف فیہ‎ )٢( 

لا یعتبر التعاقل من الشُور التي علمت من الدین 
بالضرورة ؛ وھذا فعلى الرغم من اجماع ال مذاھعب 
الفقھیة على مبداأً العقل فان فی الفقه من ینکرہ ۔ 
ویروی ان عثان الہتی قال : لا أدري ما العاقلة 
۷ . ومن انکر العقل کذلك ابو بکر الم 
وابن علیة واکار اخوارج 4٤٤‏ 

ویری ھولاہ ان دیة ا خطاً لی مال القاتل وحدہ ء 
ون العاقلة لا تلزم بشیء منہا .واحتجوا لذلك بن 
الزام العاقلة بالدیة خالف لئسل ثابت وھو أن 
المسوٌولیة شخصیة ء وھذا الاصل مقرر بنصوص 
صریحة فی الکتاب والسنة ء قال تعال : ولا تزر 
وازرۃ وزر ا٥خری>‏ وقال صل الل عليه وسلم لا 
رمثة حین دخل علیہ مع ابنە : أما انه لا یجنی علیك 
ولا نجنی عليه ؛ اي لا یؤخذ بجنابتك ولا توخذ 
بحنایتہ. واستدلوا کذلك بالقیاس فقالوا ان الرأي 
متفق على اُن ضمان الاتلاف انھا بجب على التلف 
دون غوو ء واذا کان ھذا ہو الحکم فی غرامات 
الاموال فأول أن یکون کذلك فی غرامات الانفس ؛ 


ھم 


لان اتلاٹھا أعظم من اتلاف الشوال .۷٥٥‏ رعل 
الرغم من ذلك فقد ظل منکروا العقل قلة لا یو 
لرأہم ؛ واتفقت الذاہب الفقھیة علی مشرویۂ 
العقل وعلی یجاب الدیة علىی العاقلة ء واعتمدن 
المذاھب فی ذلك علی أدلة نقلیة وعقلیة سنعرص 
لبیانہا فیما یل : 


: السند الشرعي للعقل‎ )٣( 

قال تعالل لی سورة النساء : ٭ وما کان لؤن 
ان یفتل مؤمنا ال خطاً ومن قتل مزمنا خط فتحریر 
رقبة مؤمنة ودیة مسلمة ال ی أھله إلا أن بصدقرا ‏ 
ولیس لی عذہ الایة بیان من بحمل الدیة غیر ان 
السة تکفلت بذلك ٦٦ء‏ فقد روٹ کب 
الحدیث عن جابر بن عبد الله قال : کتب الي 
صل اللہ عليه وسلم عل کل بن عقوله ‏ وعن ا 
عریرۃ والمغوے بن شعبة ان امرآتین افتتلتا فرمت 
احدامما الاحری وھی حملی بحجر او بعمود فسطاط 
۔. اي خیمة ۔۔۔ فقتلتہا وما فی بطتہا ء فجعل رسول 
الله صلى الله عليه وسلم دیة القتولة على عاقلا 
القاتلة وغرة ا فی بطٰہاء فقال رجل من عصبا 
القاتلة : انغرم دیة من لا شرب ولا اکل ولا نطق ہلا 
استہل ! فمٹل ذلك یطل. ققال رسول الله صم 
اللہ عليہ وسلم : اسجع کسجع الاعراب ! وج 
علہم الدیة . فذلك هو السند النقل لایجاب الایٴ 
عل العاقلة . وبتضح من حدیث أئي هریرۃ ول مم 
ان الرجل م یعجب من تحمیل العاقلة دیة القتیلٰة 
وانھا عجب فحسب من تحمیلھم دیة الجنین ؛ ویلم 
ان عقل الجنین لم یکن معروفا قبل ذلك لدی العرب 
او نی الاقل لدی ھہذا ا حی منہم ۔ 

اما السند العقل فی بینة الفقھاء بقوغم ان ا ا 
مرفوع شرعا ء فلا قصاص عللى من قتل خ 
خطا ء لکن عذر القاتل مع ذلك لا بنغي ا 
یکون سیا غدر دم القتیل ء وقد وفق الشرغ ہ 


لإنرین ء فرفع القصاص للعذر وأُوجب الدیة لصیانة 
انس . وکان الأسل ان تجب الدیة علی القاتل وان 
پحمل ہا في عالهء غیر انه ما کان ا خاطیء 
رمذورا وکان الواجب في القتل کٹوا ؛ وکان تتابع 
الخطاً فوق ذلك لا یؤمن ؛ فقد اقتضی الامر مواساۃ 
زداتل والتخفیف عنه ء والا اجحفت بە الدیة ورعا 
کلت کل مالە وترکته معدما ۷۷۸. وبقول السرخسیي 
ان ي ایجاب الکل على القاتل اجحافا بہ واستصالا 
بعنی لماله ۔۔ فیکون بمنزلة العقوبة وقد سقطت 
العفوبة عنە للعذر ء فضم الشرع اليه العاقل لدافع 
معی العقوبة عنه ء لان کل أحد لا یآمن على نفسه 
اں پیتل بثله وعند ذلك تاج الی اعائة غوو 
بیہغی ان یعین من ابتلی لیعینہ غوہ اذا ابتلی بمثله کا 
مر العادة بین الناس فی التعاون والتوادد ‏ فھذا ہو 
صورة امة متناصرة وجبلة قوم قوامین بالقسط شھداء 
لہ متعاونین علی البر والتقوی (۸). 


(8) بدا العفل وشخصیة المسخولیة : 


مہور الفقھاء کا رأینا علی مشروعیة العقل ء 
لکہم مختلفون فی طبیعتہ ‏ اي فی مدی ما بنطوی 
لہ اس توافق أو تعارض مع مبدأ شخصبة 
وو ء وھو من البادیء الاساسیة التي تقوم 
علہا الشرعیة الاسلامیة . ومن الفقھاء من یسلم 
التعارض وبصرح بأن تضمین العاقلة خالف لظاھر 
نوہ تعالل * ولا تزر وازرۃ وزر أآخری > وأن 
اأحادیٹ القاضية بتضمین العاقلة مغصصۃة لسموم 
للٰة ما فی ذلك من الصلحة . ومن قال بہذا رأي 
اس رشد (۹) وابن قدامة 4١١۰۷‏ وابن حزم 4۱١‏ 
ولشوکانی 6)۱۳۷. 


وذھب آخرون ال اُن ایجاب الدیة عل العاقلۃ 
وان کان عل خلاف فیاس الاسول فی الغرامات 
وضمان الخلفات الا أنە لا یعنی اُن وز القاتل علہم 
ولا أنہم یلٹزمون بنفس فعله ء وانھا تجب الدیة علی 
القاتل ابتداء ٹم تحتملھا العاقلة عنه من باب ا مواساة 
ا حضة. فا خطاب فی آیة النساء ۔ وھا کان للؤسن 
٭. ے موجہ للقاتل لا للعاقلة ء وھذا بدل علی ان 
الوجوب عليه لا علیہا ؛ کكذلك فان سہب الوجوب 
ہو فعل القتل وقد وقع من القائل فکان وجوب الدیة 
عليه لا على العاقلة ء وانما تحمل العاقلة ما وحب 
عليه تحفیفا عنہ ومواساۃ لە .4١٣۷‏ 

ومن الفقھاء من بذھب الی مدی ابعد فیقرر 
بأن العاقلة انا پتحملون باعتبار تقصرعم وترکھم 
حفظ القائل ومراقبتہ ؛ فوجب الال علیہم لیکون 
زجرا مم عن غلبة سفھائھم وبعٹا حم عل ان یأخذوا 
عل أیدیہم لکیلا یقم ذلك منہم 4١٤‏ ویتساءل 
الکاسانی :لم قلعم ان الحمل عل العاقلة أخذ بغیر 
ذنب ؟ فان حفظ القاتل واجب علی عاقلتہ ؛ فاذا 
مم بحفظوا فقد فرطوا ء والتفریط منہم ذنب ؛ ولا 
القاتل انھا پقتل بظھر عشوتہ فکانوا کالمشارکین لە 
نی القتل ۷۴٠٥۷‏ وھذا القول حل نظر : والغریب 
ان القائلین به ھم اُنفسهم القائلون بأن العاقلة اغا 
تحمل عن القاتل مواساۃ لە وتخفیفا عنه ؛ فکیف 
یکن ا جمیع بین ایجاب الدیة علىی العاقلة لذنب 
جنته بتقصوھا ٹی مراقبة القاتل وکفە ء وایجابہا علیہا 
فی الوقت نفسه للتخفیف عن القائل ومواسائه ! ولو 
کان صحیحا ان العاقلة تحمل الدیة لتقصیھا 
لوجب الزامھا بدیة العمد أُسوۃ بدیة الخطاًء بل 
لوجب الزامھا بضمان ا لتلفات عامة دون تفریق بین 
الأئفس والاموال ء وذلك غیر مسلم باجماع الااء . 


(8) من ہم العاقلة : 
کان العرف بجري فی ال جاعلیة علىی ان عاقلة 


۷٭ 


الرجل ہي قبیلتہ ؛ فلما جاء الاسلام أفر النبي هذا 
العرف : وظل اثمر کذلك حتی ول عمر بن 
اخطاب : فلما دون الدواوین جعل العقل على آھل 
الدیوان . وقد عنی الفقھاء بتحدید من یعقل عن 
المانیء واتفقت أُفواغم فی أمور واختلفت فی أمور ۔ 
وھا تففوا فیە اُن العصبة عاقلة ؛ وما اختلفوا فیه أھل 
الدیوان ومن لا عاقلة لە . 

ویری "الأعتاف أنہ اذا کان الجمانی من أھل 
الدیوان فعاقلنه ھم أُھل دیوانه ء فإن م یکن لە 
دیوان فعاقلتہ قبیلتہ ؛ اي قرابتہ من النسب . فان 
کان معتقا او مول ا لوالاۃ فعاقلنہ مولاہ وقبیلة مولاہ ۔ 
فإِن لم تکن للجانی عاقلة کاللقیط وا حربی أو الذمي 
الذي اسلم فعاقلتہ بہت ا ال نی ظاھر الروایَ 
وروی عن أُپي حنیفة ان الدیة نجب عليه ‏ مالە ولا 
تجب على بیت الال ٦٦١٢‏ . 

أما ا مالکیة فالمذھب عندھم ان عاقلة الجانی 
قبیلته ؛ اي عصبتہ من النسب : موالیه ؛ ٹم بیت 
المال ان کان مسلما؛ وتقل کتب المذھب عن 
مالكِ روایة أخری حاصلھا أُنه اذا کان اللانی من 
اُمل دیوان عطاؤہ قا م کان اُھل الدیوان عاقلته وحلوا 
عنہ دون قومه ء فان لم یکن لە دیوان أو کان عطاؤہ 
منفطعا فالعقل علی قبیلۃ الجمائی ٹم عل موالیہ ٹم عل 
بیٹ الال ان کان ال انی مسلما . والروایة الثائیة 
موافقة مدھب الاحناف ء وقد ذکرتہا منون المذھب 
وتناقلھا شراحه ء غیر ان ا حققین یضعفونہا ولا پرونہا 
المذھب ؛ وانغا اللذھب عندھم هو روایة المدونة 
وھي الروایة الال ۱٦۷<‏ >. 


اما الشافعیة فالعاقلة عندھم ھم العصبات الذین 
برثون بالنسب أو بالولاہ ء فان لم تکں للجانی عصبة 
حمل عله بیت ا ال ان کان مسلما ؛ فان لم تکن لەہ 
عصبة ولا بیت مال ففی وجوب الدیة نی مال الحانی 
وجھان : أحدھما تلزمہ الدیة فی مالهء والآخر لا 
تلزمه ×۱۸>. ورأي الحناہلة قریب من راأي 
الشافعیةء فعاقلة الجانی عندھم ہم عصابته بالىسب 


۸ 


أر بالول۵ہ: فإن لم تکن لہ عصبة قفي الذعيٴ 
روایتتاف اُحداضا ان بیت الال یعقل عنە: والاخری 
اه لا یعقل۔ بل تجب الدیة فی مال الجاني نے 
(۱۹). ویبری الظاھریة ان عاقلة الشخص مہ 
عصبتہ ؛ لکنہم لا بپطلقون العصبة کا اطلفھا 
غیرھم ‏ بل یقصرونہا علی العصبة بالنسب الا 
ویقفون عند البطن ثانیا ء والبطن عند العرب ھہ 
اولاد الد الرابع . فإن جھلت عصبة الجانی او تعدر 
اأُمرھم لافتراقق الناس فی البلاد وجبت الدیة فی یٹ 
ا مال من سھم الفارمین )٢٢‏ ۔ 

ویری الشوکاني ان عاقلة الرجل عشوتہ ء فیا 
بفخذہ الادی ؛ وھم اولاد الجد الٹانی ؛ فإن عحرر 
ضم الیہم الاقرب فالاقرب من عصبة النسب مم 
السہب ‏ م لی بیت الال .)۲٢‏ 
المفصود بالدیوان وا خلاف لی اعتبار عاقلة : 


الاصل لی اعتبار الدیوان عاقلة فعل عمر اس 
الخطاب ؛ فقد جعل أہل کل ناحیة بدا وحعل 
علہم قتال من پلہم من العدو . الدیواں عساہ 
الدقیق اسم یطلق على الدفتر الذي تضبط فیە أسحاء 
الجند وعددھم وعطاژھم ؛ وقد انزل الضبط بالدیواد 
منزلة النسب لا جبل عليه الجند من تعاون وناصر 
۷٦ء‏ وفقد جعل فقھاء الحنفیة اُھل الدیوان عاقلة 
تتقدم فی الرتبة عاقلة اللسب ؛ فلا تحمل فقیلة 
الجانيی عقل جنایتہ ان کان من اھل الدیران ؛ ری 
المذھب ا الکي کا رأینا روایة ضعیفة عن مالك 
توافق مذھب الاحناف . اما ال مذاھب الاخری 
کر العقل بالدیوان وتقصرہ علی العصبات وذلك 
مذھب الشافعی وا حمد والروایة الموٹوقی بہا عن مالك 
وِسللك ھ.۔۔۔ل الظاهسر . 

وحجة ا منکرین ان رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قضی بالعقل على القبیلة ء ولا نسخ بعد 
رسول الله ؛ وقضازہ اوی من قضاء عمر . وقالوا لو 
صح ما نقل عن عمر )٢٣۷‏ فیحتمل ان أُھل 
الدیوان کانوا عشوق ال جانی . وقیل ایضا ان اناد 


ہاں معنی لا یستحق بہ ا اث فلا بحمل 
ہن ء شأنہ شأن الجوار ؛ وانھا تحمل العاقلڈ الدیة 
7 الصلة ؛ والصلة الالیة تستحق بصلة القرابة 
وٹ الدیوان ء کالنفقة والوراٹ .۷)٢ ٤<‏ 
أٗحاب ففھاء ا حنفیة علىی ذلك بأن عمر جعل 
۔وان عاقلة بمحضر من الصحابة وم ینکر عليه 
ںکر کان ذلك منہم إجماعا . ولا یظن بالصحابة 
جع عل حلاف ما قضی بە رسول الله ء واغا ہو 
جع على وفاق ما قضی بہ؛ فانہم علموا ان رسول 
ے صل الله عليه وسلم قضی بالدیة على العشیة 
بعتار الصرة ؛ وکانت فقوۃ الرء اونصرتہ یومٹذ 
عنین م ا دون عمر الدواوین صارت القوة 
؛۔صرة بالدیوان ؛ فقد کان المرء یقائل قبیلتة عن 
زیوںہ علی ما روی عن على بن اي طالب أنە ہوم 
حم وصمین جعل بإزاء کل قبیلة من کان من 
اضبیلة لیکونوا ھم الدین یقاتلون قومھم ء فلھذا 
سو الدیة على أھل الدیران >٥‏ أُما اعتبار العقل 
ضر 'خانی صلة واعتبار أقاریہ اأول بصاته من أھل 
دوہ فقد اأجیب عنه بأن الدیة نا تجب على أھل 
میوں الواحد فیما تحصلون عليه من بیت الال من 
, عفے ولا کان ھذا العطاء صلة فان وجوب الدیة فیه 
|۔ بھي صلة بدروھا _۔۔ أُول من وجوتہا .- علی 
ا اقب فی أصول أمواھم .4٦٢٢‏ 
زند اسٹٹمر فقھاء ا حنفیة ۔۔ وفقھاء ا مالکیة إِل 
خام ا موضوع الدیوان فلم یکتفوا بتفصیل 
حذُمہ وصبطھا بل طوروا الفکرة ذاتہا علی نحو ما 
سرں ۔ والقاعدۃ عندھم اُن أھل الدیوان لا بحملون 
سیعس ال انی الا اذا کان واحدا منہم ؛ فان کان 
پر عیھم فلا شان غم به ء وافغا بحمل الدیة عله 
دیرانہ . وھذا یعنیي ان التعاقل إُنھا یکون بین 
ى ندیران الواحد . وقد عنی الفقھاء من أُجل 
اٹ تحدید الضابط الذي یتوقف عليه وحدة 
او وتعدد". وسین من اُقواغم ان هذا الضابط 
حول جملة أمور ‏ اُحدھا اعتبار الکان . 


فالمقائلون علی مسوی دار الإلام لا ہ۶ضمھم 
جیعا دیوان واحد ؛ بل یتوزعون عل الاّالیم 
الإاسلامیة اختلفة وامراد بالدیوان الواحد دیوان 
الإڑقلیم الواحد 4۲۷۶. فالشام إقلم والعراق إقلم 
ومصر إقلٍم . والراجح أُن مقاتلة کل اقلیم بعقلون 
عن بعضهھم ولا یعقلون عن غیھم من مقاتلة 
الأقالم الاعری لان کل إقلم یستقل بدیوانھ, جاء 
فی ادایة والتبیین : ویعقل أہل کل مصر عن اأھل 
سوادھم لأنہم انباع لاھل مصر ء فإنہم إذا حزبہم 
أُمر اسنتصروا بہم فیعقلونہم باعتبار معنی القرب 
والنصرة ء ومن کان منزله بالبصرة ودیوانه بالکوفة 
عقل عله اُھل الکوفة لانه پستنصر بدیوانہ لا بجیرانه 
۸(۷. عل ان فی الفقہ ا خنفیي مع ذلك من بغفل 
دور اللصر أُو الاقلیم ویجعل المقاتلة حیغا کانوا ۔- 
بالنسبة للعقل ۔۔۔ أھل دیوان واحد . فقد نقل عن 
ابن عابدین عن تنویر الأُصار ما یل : وقیدہ البعض 
أي ا انی ۔۔ بکونہ من أھل مصرھم لا من 
مصر آخرء وقیل مطلقا ۸۲۹۷ء والعنی ان فيٍ 
الفقه رأبین ؛ اأُحدہما پشترط للعقل ا جانی اُن یکون 
ہو والعاقلة من أھل إقلٍم واحدء والآخر بطلق فلا 
یشترط ھذا الشرط بل یکتفی بکون ال جاني من 
القاتلة آیا کان إقلیمه الذي بنتمی اليه . 

والکر الثانی ہو الطائفة ؛ ویقصد بہا ال أو 
السلالة . فالمعلوم ان الاسلام لم یقتصر علىی العرب 
وحدہم ول پنحصر لی بلادھم ؛ بل دخل فیە انام 
غیرھم وانسعت رقعته فشملت أفطارا أآخری کالشام 
والعراق وبلاد الفرس ومصر ومال افریقیا وبلاد 
الأندلس ‏ وانخرط کثیر من أعل ھذہ الأقطار فی 
جیوش الإسلام وخاضوا ا حروب جنبا ال جنب 
جادون لی سبیل اللہ فیقتلون ویُقتلون . وقد ذھب 
بعض فقھاء ا الکیة الی ان اذا تعددت طوائف 
الجند فی الافلیم الواحد فکل طائقة منہم تعقل عمن 
بجني من أفرادھا ولا تعقل عن غیہ من الطوائف 
الأعری. وھذا الرأٛي غیر جمع عليہ من فقھاء 


٘۹ 


مہض۔ 


ا مالکیة بل هناك رأيی آخر یعتبر الطوائف کلھا 
عاقلة واحدة تحمل الدیة عمن بجنی منہا دون اعتداد 
بطائفة. جاء فی حاشیة الدسوقی ؛ واعلم ان البلد اذا 
کان جندھا طوائف کل طائفة مکتوب عددھا 
وعطاڑھا بدفتر ہل یکون جند تلك البلد کلھم اُھل 
دیوان ؛ أُو کل طائفة منہم أھل دیوان ٣‏ نذمھب 
بعضھم للاول قائلا امراد بأھل الدیوان أھل دیوان 
اقلیم واستظھر غیو الثانی ء فجند مصر اھل دیوان 
واحد وان کانوا طوائف سبعق عرب وانکشاریة اغح ؛ 
فعلی الال تعقل الطوائف السبعة عمن جنی من أي 
طائف وعل الژاني لا یعقل عن ال انی إلا 
طائعله ۰ .٣‏ 

تم خطا فقھاء الحناف لی نطویر فکرۃ الدیوان 
خطوۃ خری: فلم بقصروا أُھل الدیوان علی الجند 
وحدھب بل صرفوھم إلل کل جماعة متجائسة 
حصل من بیت ا مال علی عطاء ؛ سواء کانوا مقاتلین 
أو غیر مقاتلین . جاء نی حاشیة ابن عابدین نفلا 
عن غرر الافکار ما یلی : فان کان ۔۔۔ إي اللانی ۔۔ 
غازپا فعاقلتہ من یرزق من دیوان الغزاة ‏ وإن کان 
کاتبا فعاقلتہ من یرزق من دیوان الکتاب ٣۳۱)۔‏ 
وبذلك انسعت دائرۃ العاقلة : فلم بعد مدارھا علی 
نوع العمل الدي پیاشرہ أفرادھا ء بل أُصبح المدار 
عل حصوغم من بیت الال علل عطاء ۔ 


العصب+ : 

العصبة عاقلة باتفاق المذاہبء ونھا پنحصر 
اخلاف لی رتا ؟ فھی عد الاحناف بدیلة من 
الدپوان فلا پصار إلیہا إلا عند تخلفه ؛ إما عند 
غییہم فھي اللسل . 

والعصبة نوعان : عصبة بالقرامة أو الىسب 
وعصبة بالولاہ أو السبب . 


۹٠۰ 


أما العصبة النسبیة فھم أقارب الشخص من 
جہة آبیں وعلی وجہ النحدید حم ارہ الذی 
ینٹسبون الیہ عن طریق لا تدخل فیہ أشی ؛ کا9یا, 
والأناء والأخوۃ وأہنائھم والأعمام وأناٹھم۔ آنا الہ 
لام وساثر ذوي الْحام وکذلك الزوج والزوحۃ مہ 
یعدون ‏ من العصبات. ولا پشترط لالزام الیم 
امقل آَٗ یکونوا وارثین فی ا حال ء بل می کر 
برٹون لولا انحصجب عقلوا ۷۴۲۷ء ال النی کک 
قضی بالدیة ہین عصبة الرأة القائلة وجعل مواٹھ 
لینیہا وزوجھا 4۳۳٣٣‏ . فالعصبة اذن یعقلون غرر 
کونہم عصبة سواء کانوا وارین بالفعل أُو نالفی 

وعلی الرغم من أُن ایا ا انی وابنہ من عصیتہ بر 
ما اقربہم اليه فقد اختلف الفقھاء فی مدی اعت 
من العاقلة. ومذھب اميی حنیفة ومالك ان کہ 
العصبة من العاقلة یدخل فیہ آباء الجانی ۔۔۔ 
وجدہ ۔۔ وأیناؤہ وإخوته وعمومتہ وأناؤهم ؛ زمد 
الأي روایة فی مذھب أ حمد. وسدہ ما روی عر 
عمرو بن شعیب ء عن آبیہ عن جدہ قال : فمو 
رسول لل ََ ُن عقل امرأۃ ہین عصبتہا مس کام 

لا برثون منہا شیا إلا ما فضل عن وڑٹا : ڑ۔ 
قتلت فعقلھا بین وٹتہا ۔ وزادوا كذلك ان الات 
واللناء عصبة فاشہہوا الاحوۃ ء وأن العفل موصوع 
عل النتاصر وم من أھله ء وان شأن العصاة زإ 
تحمل العقل کشانہم ق المیواث یتقدم الأئرب 
فالاأقرب ؛ ولا کان الآباء والإہناء أحق العصات 
بالمواٹ فکانوا أولی بتحمل العقل, أما الشامی 
فیخرج الآباء بالناء من العاقلة: وھد' 
القول فی روایة لی مذھب مد . وسندم ما رک 
جاہر اُن امرأتین من ھذیل قنلت إحداضا الْرف 
لکل واحدة دیما زوج وو فحعل ای گل ا 
القترلة علی عاقلة القاللة وبرأً زوجھا وولدھا : ؛* 
بت مت یق ارد بت ال کت 
اَل ولگ الدیة جعلت عل العاقلة إنقاء ‏ 
القاتل حتی لا یکٹر علیہ الواجب فیجحف “ 


بعل الب والین لی العاللة لوتع اإ[محاف 
ای ما مما کا لە ء وهٰذا لا تقبل شھادتہ غما 
بہادتہما لہ ء کا یلتزم کل منہما بالإٴنفاق علی 
ر, إذا کان تاج والآخر موسرا 4٣٣‏ وی 
اأحمد خلاف ممائل بشأن لأُلاحوۃ ؛ فظاھر 
. اخرق آن فہم روابتین کالولد 
د ()(ہ۳۵). 
ہا عدا ھذا ال خلاف فالقاعدة عند ا حمھور 
یة بل ازیو مم رَللٰن : 
اُں الظاھریة لا جعلون کل العصبة عاقلة ء بل 
ہوں بالعصبة التي تعقل عند البطن ولا یتجاوزونہا 
۲؛ والبطن عن العرب ھم أبناء الد الرابع فإذا 
درجة العصبة عں البطن لم یلزمھم عقل ؛ 
قر العقل ٹی أبناء البطن وحدھم . 
بعد نفسم الدیة على العاقلة یقدم الأقرب 
آربپٹ من العصبات ٭ یبدا بابناء الا ورھم 
وق فانا لم یکفوا لقلة علدھم قسم عافضل 
اُناء ا مد وھم الأعمام وأبناؤعم؛ فإن لم یکفوا 
١‏ أساہ ان الد رھکذا حتی یتم تقسم کل 
۰۶ء وعلل الفقھاء ھذا الحکم بأن العقل 
ش التعصیب فوجب فیه تقدی الأقرب فالاأقرب 
واٹ . فإن یکن تقسیمہ على الأقربین فلا 
؛عل من بعدھم وإن لم یکن لقلة عددھم 
مم ما فضل علىی من بعدھم على الترتیب 4۳۸۷. 


رانا العصبة السببیة فھم الوالی ؛ وعصوتہم لا 
مع إل اشتراکھم مع الجانی نی أصل واحد ء بل 
مع ال رابطلة عتق أو موالاۃ . وولاہ العتق أو 
تاقة معناہ اُن بحمل ا لمعتق عمن اعتقہ دیة جنابته 
جنی ویر إذا مات بغیر صاحب فرض ولا 
مس . ما ولاہ الوالاۃ فمصدرہ عقد بین اأعجمی 
وغري مسلم یعقل بموجبہ العري عن 
محمي |ذا جنی وبرثہ إذا مات بغیر وارث . 
مچور الفقھاء علی أنە إذا لم یکن للجانی عصبة 
سس فحاؤايہ مواليه ؛ وخالف أھل الظاھر فلم 


یعتدوا ٹی العقل بغیر عصبة النسب . وم بعد 
للبحث فی العصبة السببیة الیوم أمیة لروال مذا 
النظام ۔ 


الأشخاص الذین لا یشٹرکون لي العقفل : 

ما کان العقل مدارہ عل النصرۃ فقد اتفق الفقھاء 
علی أُن کل شخص لا یعتبر من أہل النصرۃ بخرچ 
من عداد العاقلۃ . والنصرۃ التی یعنیہا الفقھاء نی عذا 
اللقام ما معنی خاص فھم یقصدون ہا النصرة لی 
القتالء فمن کان اھلا طذہ النصرة عقل ء ومن لم 
یکن أھلا ما لم پعقل . رلا بعد الشخص من أھل 
النصرة إلا إذا کان مکتمل العقل قادرا بدنیا علی 
خوض الخحرب حاضرا وقت الشدة. وإذا انقلبت 
النصر عقلا ۔ وھو عبء مالی ۔۔۔ وجب فیمن 
یعقل ان یکون علىی قدر من الیسار یسمح لە باداء 
ما حمل بہ. وِهٰذا اُسقط الفقھاء العفل عن غیر 
ا کلف : فلا عقل علی صبي ولا محنون لان کلیہما 
فاقد ابیز فلیس من أھل النصر. ولا عقل کذلك 
علی الرأة لأ النصر عند الفقھاء إنا تقوم بالرجال 
دون النساء ۔ وعلل السرخسی ذلك بأن بنیة الرأة لا 
ام ا ‏ رھنا سی شرع نع یل 
النساء والصبیان من أُھل ا خرب لأہم بقاتلون لافع 
من یقائلھم ؛ ول یوجب الجزیة علیہم لأنہم لیسوا 
مس أھل القتال ۳۹/. والرأي عند العقھاء اُن 
الصبي وانجنون والرأة لا یعقلون عن غورھم إِذا جنی 
وفی عفلھم عن أنفسھم خلاف .٤٤*‏ أما عدم 
وجوب جزہ من الدیة عل الفائل هو باعتبار أنە أحد 
العواقل ؛ فقد علله السرخسی بقوله إن وجوب جزء 
من الدیة علىی القاتل هو باعتبار أنه أُحد العواقل؛ 
وھو لا پوجد فی النساء والصبیان ٭٥٦>.‏ ولا 
بختلف الحکم عند الأأحتاف ولو کان مم عطاء في 
الدیوان؛ لأْ ذلك لیس باعتبار النصر ء بل باعتبار 
الونق کا فرض عمر بن الخطاب لأزواج رسول 
المطاء نی الدیوان ء فکان بوصلہ غن فی کل 


سنة (٤٦٤)۔‏ 


5٦ 


أما الرض والشیخوخة فلا ینعان العقل نی 
قاہما : لگ اریض والشیخ من أہل النصرق 
بالتدہیر ٭ إلا أنہ إذا بلغ امرض حد الزمانة 
والشیخوخة حد ارم فقد اختلف الرأي عند النابلة 
والشافعبة عل وجھین : احدہا الاُعقل علىی امریض 
اتی جات یں از الم نناعت 
علہما الحہاد ولا بقتلان إذا کانا من إھل ا حربء 
ونٹری على الأممی ما خجریي علیہما لأنہ مثلھما فی 
ہذا العنی ؛ والٹانی اہم بعقلون لأہم س أھل 
المواساۃ ء ولهذا تجب علمہم الزکاۃ .4١٤‏ 

وجمھور الفقھاء کذلك عل ان الفقیر لا یعقل ء 
لان حمل الدیة على العاقلة مواساة والفقیر لیس من 
ہل ا لمواساق وهذا لا تب علیہ الرکاۃ ولا نففة 
الأفارب ' وا العاقلة تتحمل لدنم الضرر عن 
الجانی : والضرر لا ہزال بالضرر ء فلا نوز تکلیف 
الفقیر بشیء س الدیة لی فی ذلك أُثفالا علیه 
وإجحافا ماله ورما کاں الواجت عليه جمیع ماله أو 
اکر منہ وقد لا یکون لدیہ ثیء أصلا .4٤٤٤‏ 
ونس البعض إلی مالك وأفي حنیفة وأحمد اُن للفقیر 
مدخلا فی التحمل لأنہ من أھل الصرق فکان من 
العاقلة کالغنی ٤٤٥٥ء‏ ء ولکن الراجح ف المذاھعب 
ا ختلفة ان المقیر لا یعقل. ویلحق المقھاء بالفقیر 
الغارم. والفقیر ہو من لا یقدر علی عیر قوته ؛ أما 
الغارم فھو الدي عليه دین بقدر ما فی یدیه أُو الذي 
یفضل لدیہ بعد قضاء دینه ما نجعلہ نی عداد 
العقراء ٤٦٥)۔‏ 


واختلاف الدہن مانع من العقل 3٦‏ فا یعقل 
اللسلم عن عیر المسلم ؛ ولا یعقل غیر المسلم عن 
مسلم. ویعلل الفقھاء ھذا الحکم ىان التعاقل سلي 
علىی ال والاۃ والتناصر ء وذلك یعدم فی اختلاف 
ال وحکم ا یراث والنفقة یؤید ذلك .4٦٤‏ أما 
تعاقل غیر المسلمین فسوف نعرض لە عد قلیل ۔ 

والائصل ان ایشتركد کل أفراد العاقلة لی حمل 
الدیة یستويی ى دذلك حاضرهم وغائہم مان 


"٢ 


الغیاب لا یسقط الوجوب: ولا الغائب واغر 
یستویان پي العصوبة فوجب أن یستوبان کی العفز 
وذلك مذھب الاحناف وا خنابلة ۸۷ غ رر 
نقھاء ا مالکیة بجعلون حضور العاقلة شرطا ناس 
بالدیة ء فان غاب احدھم غییة انقطاع مر یرہ 
شيء. )٥۹‏ واعتد فقھاء الشافعیة كذلك غصر 
العاقلة وغیابہاء جاء فی ا مھذب : وإن غاب الو 
نی النسب وحضر الالعدون ففیہ قولال : احدھر 
یقدم ‏ الأقرہین فی النسب لانہ حق پستجز 
بالتعصیب فقدم الاقربون کالیراٹ. والثالي بفدہ 
الأفریین فی عل الأقریین لی النسب ال غبر 
العاقلة عل سبیل النصر ے والحاضرون أحق نال 
من الغیٗب . وان اسٹوت جماعة فی النسب وبعصھہ 
حضور ویعضهم غیّب ففیہ قولان : أحدھا بنہہ 
الحضور لأنہم أقرب إلی النصرقء والٹانی یسوي بر 
ا حمیع کیا یسوي فی الیراث ٥٥٠٥)۔‏ 


وللعتبر فی الصبا وال نون ؛ والبلوع والعقل : 
والعسر والیسر ؛ والغیبة وا حضور وقت القضف 
بالدیة علی العاقلة ‏ فمن کان وقت الوزیع صیا أر 
غارما أُو غائیا غییة انقطاع فلا شيء عليه ۔ ولو سم 
الصبي أو عقل ا جنون أو استغنی الفقیر أو قدہ 
الغائب غیبة انقطاع بعد القضاء بالدیة على العافلهة 
وقبل قبضھا لم یلزمہ شیء. وإن کان ونت القصاء 
بہا بالغا عاقلا موسرا حاضرا لم یسقط عنہ ما ؛رص 
عليه بطروہ سر أُو جنون او موت أو سفر .4٥١٥‏ 
وذلك لان الدیة _۔۔ وھی مال ۔۔۔ لا تجب بثدات 
القتل بل بقضاء القاضی وھی قبل القضاء ہا لا 
تجب لاُنہا ضمان متلف ؛ وضمان التلف  --‏ 
یقول السرخسی ۔ یکون بائٹل ؛ ومتل ار 
نفس : إلا نہ إذا رفع للقاضی فتحقق العجر ع 
استیفاء النفس تمول احق بقضائہ إل مال ۶٥٢٥٢‏ 
واذا وجبت الدیة بقضاء القاضی فقد ثبعت حقا 
لمستحتھا ودینا فی ذمة من حمل ہا × فلا یزار 
التراخی فی قبضھا علی وجوہا ؛ ولذلك کانت الع 


و نعدید مرکز کل من افراد العاقلة وبیان من یدعل 
یہہ وس لا یدخل ومن بحمل ومن لا بحمل هو 
بر القصاء الدیة ء لا بوقت وقوع القتل ولا 
وف قبص الدیة ۹ 


ہل بحمل ال مالی مع العاقلة ؟ 


'حتلف الفقھاء فی ال جانی وھل بحمل مع العاقلة 
کوحد مہم او تحمل العاقلة وحدھا کل الدیة فلا 
تب علیہ شيء مہا . والرأي عند الشافعیة وامالکیة 
إختابلة ان اخالي لیس عليه شيء من الدیة بل 
لھا العاقلة کلھا . وحجتہم ان ا خطاً مرفوع 
نرہ تعالی : <ولیس علیکم جناح فیما اعطاتم 
وبولہ كت رفع عن أمتي اخطاً والنسیان: 
افتضی رنع اخطا الا بحمل الجانيی من الدیة شیٹا. 
ول حدیث جابر بن عبد اللہ ان رسول اللہ گال 
حعل دیة 'لقتولة علىی عاقلة القاتلة وبرأً زوجھا 
برندھا ء وھذا یقتضی أُنه قضی بجحمیعھا علہم 
لام قاتل مم تلرمہ الدیة فلم یلزمہ بعضہاء کا لو 
نمرہ 'إمام بقتل رجل فقتله یعتقد أُنہ بحق فبان 
نما ؛ شی الکفارة تلزم القاتل فی ماله وذلك 
بعسل فسطہ من الدیة واکٹر منہ فلا حاجة ا لی 
غاب شيء من الدیة عليه 4١٣۵‏ , أما الاحناف 
فبعتروں الحاني واحدا من العاقلة بحمل من الدیة کا 
عمل عرہ ء وذلك لأْْ إیجاب الدیة علی العاقلة نما 
ہر بدفع الإجحاف عن ال جانی والتخفیف عليه ء 
ہنا بتحقق فی الکل لا فی ا جزہ؛ ٹم الوجوب على 
عاقلة اعشار النصرء ولا شك أُن الجانی ینصر 
عم کا بنصر غین ؛ وکا أنہ معذور غیر مؤاخذ 
شر فالعاقلة لا یؤاخدون بفعله أیضاء قال تعالی : 
الا ٹزر وازرة وزر أخخری> ومن لم مجن فھو أبعد 
س المڑاحدة من الحانی المغذور ؛ فإذا أوجینا علی 
کل واحد من العاقلۂ جزعا من الدیة فلن وجب 
علیہ مثل ذلك ول ر٤ .>٥‏ 


عاقلة غیر السلم : 

مبنی العقل عند الفقھاء علىی ال تناصر ء وھو 
لیس وقفا علی السلمین وحدھم ء ولذلك فجمھور 
الفقھاء عل اُن غیر المسلمین بتعاقلون سواء کان 
انجني عليه مسلعا أو غیر مسلم . فإن. کان لأھل 
الذمة عواقل معروفة یتعاقلون بہا فقتل اأحدھم قتیلا 
فدیته علی عاقلته . وعاقلة غیر اللسلم ھم أھل دیوانہ 
عند من یعتد بالدیوان ؛ وعصبته عند من لا یعتد 
بعد فإن لم تکن لە عصبة عقل عنه أھل دینه 
النصاری عن النصرانی والیہود عن الیہودي .4٦٥‏ 
ویعلل ال نابلة ذلك بأنہم یتوارٹون فیما بیئہم ء أما 
الاُحناف فیجعلونہم بنزلة المسلمین لأہم الٹزموا 
أحکام الإسلام فی العاملات لا سیما لی ا لعاني 
العاصمة عن الاضرار ٤‏ ومعنی التناصر موجود فی 
حقھم . وی مذھب أحمد روایة أخری آہم لا 
یتعاقلون لن المعاقلة ثثبت فی حق المسلم علىی 
خلاف الال تخفیفا عله ومعونة لہ فلا یلحق ہە 
غیر الملسلم وٰذا وجبث الرکاۃ علی ال مسلمین مواساۃ 
لفقراٹھم ول تجب على اھل الذمة لفقرائھم فتبقی فی 
حق الذمی على الأسل۔ غیر أُن الروایة الال عند 
ا حتابلة أُرحح . 


حکم من لا عاقلة لہ : 

بطلق الفقھاء علی من لا عاقلة لہ اسم السائبة 
>٥٦٦<‏ . ولا یلو السائبة من أن یکون مسلما أو 
غیر مسلم أما غبر السلم فلا خلاف فیہ ‏ لأْْ 
بیت ا ال لا یعقل عنه إذ هو خاص ہا مسلمین . ولا 
کانت الأنفس والاطراف مضمونة فإنه یلزم من ذلك 
أنہ إذا جنی غیر اللسلم علی نفس أو طرف وم تکن 
لە عاقلة تحمل عنہ فإن الدیة تجب عليه فی ماله . 

اما إن کان السائبة مسلما ۔۔۔ کاللقیط وکا حرلي 
والذمی اللذین اُسلما ۔۔۔ فإن حکمہ یتردد بین اُن 
یعقل عنه بیت الال أٍو تلزمہ الدیة فی مال وھناد 
رأيی مرجوح پسقط الدیة عنه نماما. وأغلب الففھاء 


٣ 


بیدأون بیت افال فیوجبون العقل علیہ ولو کان 
الجانی موسرا ء فإن ‏ م یکن بیت مال وجنت الدیة 
علی ا لمانی فی مالہ . ومنہم من یجعل العقل فی کل 
الأحوال عل الجانی دون بیت الال ۔ 

أما الأُحناف فیذھبون إل أُنه إذا لم یکن للجانی 
عاقلة فعاقلته بیت ا ال می ظاھر الروایة وروی حمد 
عن أبی حنیفة أنہ تجب الدیة عليه من مالہ ولا جب 
علىی بیت ا ال. وقیل نمی توجیه الروایة الثائیة اُن 
الأسل ہو الوجوب فی مال الجاں لی ال تایة 
وجدت منہ. وإما الاعذ من العاقلة بطریق التحملء 
فإذا م یکن لە عاقلة یرد المر فیە لی حکم الاصل 
ما وجہ ظاھر الروایة فھو اُن الوجوب على العافلة 
لکان التناصر ؛ فإدا لم یکن للجانی عاقلة کان 
استنصارہ بعامة اللسلمینء وبیت الال ما ہم فکان 
ذلك عاقلتہ .>٦۷۶‏ 

وأما ا مالکیة فیرون أنه إذا لم یکن للجانی عاقلة 
فإن بیت ا ال یحمل الدیة عنم فان م یکں بیت 
مال أو کان ولا بجکن الوصول إليه فرہا نکون نی 
مال اخانی )٦۸‏ ۔ 

وأما الشافعیة فمذھہم أُنہ إذا کان ا حانی مسلما 
ول تکن لہ عصبة مل عنہ بیت ال ال لا ماله 
للمسلمین ؛ وھم یرون ا جائی کا ترث العصبات 
فیحمل عنه کیا بحملون ۔ فان لم تکن عاقلة ولا بیت 
مال ففي انجاب الدیة علی الجانی وحہان اأحدھا 
تجب عليه ؛ والآخر لا تجبء وذلك بناء عل ان 
الدیة ہل تجب على المانی م تتحمل عنہ العاقلة أُو 
تجب علی العاقلة ابتداء ؟ وفیه فولان .۔ )١٦۹٥(‏ 

اُحدہما ان بیت ا ال بحمل الدیت والأُعری لا 
بحملھا . اما الروایة الال فسندھا ما روی اُن رجلا 
قتل فی زحام فی زس عمر فلم بعرف قاتله فقال عللی 
لعمر : لا بظل دم امریء مسلم فادی دیتە من بیت 
امال ء ول اللسلمین برلون من لا وارٹ لە فیعقلون 
عنه عند عدم عاقلته . أما الروایة اكانیة فسندھا ان 
بیت ال ال فیه حق للنساء والصبیان وا جانین والفقراء 


نع 


ولا عقل علیہم ؛ فلا جوز صرفہ فیما لا بھی 
علہم ؛ ون العقل على العصبات ویت الال لے 
عصبة ولا کالعصبة . أما قتیل الأنصار فلا سز 
لأ فعل الرسول لم یکن عقلا بل کان تفضلا ل 
الرجل کان قتیل الیہود وبیت الال لا یعقل عن غیر 
المسلم. وأما أیلولة مال من لا وارث لە لل بیٹ الال 
فلیس میاٹا بل ہو فیٴء ؛ بدلیل أُن آموال أھل الد 
الذین لا وراٹ عم توول لل بیت مال المسلمیں ہا 
خلاف فی ان المسلمین لا برونہم. تم إِن العقل لا 
جب على الوارث الم یکن عصبة وجب عل 
العصبة وإن لم یکن وارٹا . وإذا لم یکن الاعد م 
بیت الال فھل تجب الدیة عللی ا اتی ؟ ٹی الد 
قولان : أحدھا لا بجب عليه ثيء لا الدیة لٹ 
العاقلة ابتداء ء بدلیل أُنه لا یطالب بہا غیرھم ؛ ہلا 
یعتبر تحملھم ولا رضاہم بہا ولا تجب علی غیر اس 
وجبت عليہ کا لو عدم القاتل فان الدیة لا نجی 
على احدب کذا ہہنا ء والثانی ان الدیة تجب عل 
ا حانی اذا تعذر حملھا عنه لعموم قوله تعالل : 
<ودیة مسلمة إلی اُھله > ولا قضیۃ ھذا الدلیل 
وجویہا علىی ال انی جبا للمحل الذي فوته : وزما 
سقطت الدیة عن الجحانی لقیام العاقلة مقامه “ی حر 
اشحل ء فاذا لم یؤخذ ذلك منہا بقي واجبا عليه 
بمقتضی الدلیل ؛ وك اٹم دائر بین ان بظل دم 
القتیل وبین إیجاب دیته علىی المتلف . والّل لا یجوز 
ا فیە خالفة للکتاب والسنة وقیاس اصول 
الشریعة ء فتعین الثانی وك إھدار الدم اللضمون لا 
نظیر لہ وإیجاب الدیة عل قائل اخطاً لە نظائر. ٹم 
إِن القول بوجود الدیة علی العاقلة ابتداء منوع: ونما 
جب عل الجانی ثم تتحملھا العاقلة عله . وإذا صح 
جدلا ہا تجب علہم ابنداء فذلك مشروط 
بوجودھم ؛ أما عدمھم فلا یکن القول بوجوما 
علہم )٦٦‏ ۔ 


وأما اُھل الظاہر فمذھہم ان العاقلة فی ا 
بوصفھا من الغارمین ء فإن جھلوا أو تعذر تعذر أُفرھم 


إایررقی الناس فی البلاد مل عنہم من بیت ا ال 
احدت الدیة من سھم الغارمین .4٦٦‏ 


را تحملہ العاقلة وما لا تحمله 

انی الفقھاء عل ان العاقلة تحمل ال خطاً ولا 
لیب العمد ؛ واختلفوا فی شبه العمد وفیمن اأصاب 
ت. واتفقوا عل اُن العاقلة لا تحمل. صلحا ولا 
اعنراھا واحتلفوا فیما إذا کانت العاقلة تحمل دیة 
بت , کثیت أو قلت : أو !ہا لا تحملھا إلا إذا 
75 س الحسامة حدا یقتضی تدخل العاقلة 


دبة العمد لا تحملھا العاقلة : 

أمع أھل العلم على ان دیة ا خطاً علىی العاقلة ء 
العمد فلا شأن ھا بہ )٦٦×‏ لئ اخبر ورد نی 
خمل ‏ القائل تخفیفا عنہ حیث لم یقصد القتل ؛ 
باعامد فصد القتل فلم یکن جدیرا بالتخفیف. 
ری ان قدامة اُن ہذا الحکم قضیتہ الصل ‏ وھو 
سدل التلف جب على التلف وارش ال جنایة علی 
حاں۔ وھو مفتضی قولہ گل : لا بجنی جان الا 
عی فسه ؛ ولا موجب انایة أثر فعل المانی 
پیخب اں بخص بنضرھہا کیا بخص بنفعھا ء فائه لو 
کب کان کسبە لہ دون غیو؛ وقد ثبت حکم 
دنٹ و سائر ال لنایات والاکساب ہ وانما خولف 
دا الاصل پی قتل المعذور فیه لک الواجب وعجز 
اي ىٍ الغالب عن تحملہ مع وجوب الکفارۃ عليه 
وفیام عذرہ تخفیفا عنه ورففما بہ ء والعامد لا عذر لە 
ٹل یستحق التخفیف ولا پوجد فیە المعنی المقتضی 
ممواساۃ فی ا خطاً .4٦٣٣‏ 


اخلفوا ف عمد الصي وافدون : ننحب 
حیمة و الکیة والخنابلة ال ی تحمیل العاقلة بە 
۰۶ء وقال الشافعي فی أحد فولیه أن الدیة تجب 
عل اخانی ىي ماله . وسبب اختلافھم تردد نعل 


الصبيی وانجنون بین العمد وا خطاً ء فالشافعي یری 
ان عمدما عمد حقیقة ء لن العمد عو القصد ‏ 
وھو قام لدیہما ء وإذا کان أحد حکمی العمد ۔۔۔ 
وھو القصاص. قد تخلف فیقی الحکم الآخر وھو 
الوجوب لس مال ال لجانيی. اما جمھور الائمة فی ان 
عمد ا جحنون والصبی خطاً ء لان العمد پترتب عى ‏ 
العلم ‏ والعلم بالعقل ‏ واخنون عدیم العقلم 
والصبي قاصر العقل ؛ فلا پتحفق منہما القصد 
أُصلا عند البعض الا پتحقق منہما عل وجه 
الکمال عند آخرین ۔ 

وجمھور الفقھاء على أُن العاقلة لا تحمل العمد 
أي حالء سواہ وجب القصاص بہ ابنداء ٹم 
سقط لعلة واستحال ال ی دیة ۔۔۔ کیا هو الشان عندما 
یعفو وی الدم ۔۔۔۔ أو لم یجب القصاص أصلا بل 
وجبت الدیة مباشرق کا ہو الشان فی االفة والئمة 
وکسر الفخذ ٦٥٦و٦٦٦‏ وخالف ا مالکیة عن 
ذلك فذھیوا ا لی تحمیل العاقلة دیة ا جنایات التي لا 
تصاص فہا أصلا سواء کانت خطاً أو عمدا 
وسواء قدر الشارع فیہا شیٹا معلوما و لم بقدر شیا 
۷ء" وحجتہم ٭ فی ذلك > ان الدیة نی ھذہ 
ال جنایات ثبعت بذات القتل فأشبہت دیة ا خطاً ۔ 
وحجة ا جمہور أُنہا جنایة عمد فلا تحملھا العاقلة ما 
رواہ ابن عباس عن النبي کل ان العاقلة لا تحمل 
عمدا ولا عبدا ولا صلحا ولا اعترافاء ولال حمل 
العاقلة انھا یلبت فی اخطاً للعذر تخفیفا ومواساۃ لہ ؛ 
ولا عذر للعامد فلم یوجد المقتضسي .4٦۸۸‏ 


اخلاف لی ثبےہ العمد : 

یراد بشبه العمد تعمد الفعل دون اللتیجة 
اخادثة ء وأظھر صورة اُن تتجہ [زادة الجانی إل 
ضرب ا‌جني عليهہ فحسب لکن الضرب وودي لل 
وفاته . ویطلق فقھاء الفائونٴ الوضعي عل ھذہ 
الصورۃ اسم الحریمة فات القصد ا ُحتعدی . وشبه 
الممد محل خلاف فی الفقہ الشرعي, وا خلاف فیہ 


٠ 


من وجوہ؛ أُوها یتعلق بمشروعیتہ ؛ فجمھور الفقھاء 
یسلم بہ وعضھم ینکرہ ؛ وٹانیہا یتعلق بصورہ ؛ 
فمن الفقھاء من یوسع فیہا ومنہم من یضیق ؛ 
والثالٹ پتعلق بمن تحمل دیتہ . والوجہ الأخیر ھو 
وحدہ الذي بعنینا لی ھذا ا قام ء ومذہب اںي 
حنیفۂ والشافعی وأحمد ان العاقلة تحمل شبە العمد 
وھذا ہو أیضا قول الشعبي والدخعي وا حکم واثرري 
واسحاق واہن النذر .٦٦۹۶‏ وقال ابن سوپن 
والزھري والحارث العکللی وابن شبرمة وقتادة وابو ٹور 
عی علی القائل فی مالە لانہا موجب فعل قصدہ فلا 
تحملہ العاقلة, وھذا ما نبجب ان یکون فی مذھب 
مالك لال شبه العمد عندہ من باب العمد . وحجة 
ا حمھور ما روی ابو ھریرۃ قال : اقتعلت امرأتان من 
ھہذیل فرمت إحداہا الأحری بجر فقتلتہا وما فی 
بطنہا نقضی رسول للہ مك بدیة الرأة علی عاقلتہا ء 
فھذا الحدیث نص لی ھذا الباب . واحتجوا أبضا 
ان القائل فی شبه العمد معدور لأنه م یقصد القتل 
ولما ائضی إلیہ فعلہ من غیر اختیار فاشبه الخطاً ‏ 
وِهذا فإن القصاص لا بجب والنما تجب الدیة وتحملھا 
العاقلة ‏ 


العاقلة لا تحمل ما ثبت بالصلح او الاعتراف : 


ھذا ا حکم متفق عليه ؛ وسندہ حدیث ابن 
عباس : لا تحمل العاقلة عمدا ولا عبدا ولا صلحا 
ولا اعترافا ۰٣×‏ ۷. وحل ا حکم جنایة ا خطاً دون 
جنایة العمد ؛ لان دیة الممد موضوعة عن العاقلة 
فی کل حال؛ اي سوامء ثبٹٹ ا حنایة بالبینة او اللوث 
او بالاقرار . ویاخذ شبہ العمد حکم ا حطاً عند 
جمہھور الفقھاء ۔ 

ومعنی الصلح ان بدعی القتل على انسان فینکرہ 
وبصاخ اندعی مع ذلك علی مال ء ومعنی الاعترافے 
ان یقر علی نفسه بفتل خطا فتحب عليه الدیة 
باقرارہ . وفی ا حالین لا تحمل العاقلة شیئا ما وجب 


۹٦ 


بالصلح او بالاقرار ولو کان من تصال او ائر عر 
مامونااء وذلك الا ان تعینه عن طیب نفس او 
تصادق علی اقرارہ ‏ وعندئذ فانہا اتلزم نف 
بنفسھا ۔ وترجع العلة فی عدم تحمیل العاقلة بالما 
والاختراف ال ی قصور ولایة ا جانی عنہم؛ ٹھم 
کانوا ملزمین بعفل خطلہ الا ان ذلك مشروط , 
ببیت ا خطاً با ینفی عنہه التہمة او الظنة رهذا 
بلزمھم عقل خطئه بمجرد اقرارہ او صلحہ , دا 
بانہ متہم ٹی حق عاقلته ء ولو جاز ان پنفذ صد 
عليه لادی ذلك ال ان بصاغ ببال غیہ وبوم 
عليه حقا بقوله ؛ وکذلك الشان أفرارہ فإنہ لو 
عثہم لوجبت علیہم الدیة باإقرار غیوھم ؛ ولا ؛ 
إفرار شخص على غمہ ؛ ول المفر ایتہم تی مو 
من يیقر لہ لیاخذ الدیة من عاقلتہ فآ 
إیاھا <× ۷۱)). 

وعامة الفقھاء على ان اذا کان اقرار اجار 
یلزم العاقلة بٹيء فانه یلزمہ هو ویوجب عليه ١‏ 
فی عاله ؛: لانہ اقر علىی نفسه بالحنایة الموجبة ا 
فصح إقرارہ کا لو أفر بإتلاف مال أو با لا 
دیة العاقلة ‏ ولانہ مپحل مضمون فیضمن إِذا ا 
بہ کسائر ا حال ء وانمھا سقطت عن الدیة فی 
الوفاق لتحمل العاقلة فا فإٰذا غملھا ود 
عليه . وقال ابو ثور وابن عبد ال حکم لا یلزمہ : 
ولا یصح إقرارہ لأنہ مقر علی غیو لا علی نفس, 
مم بت موجب إقرارہ فکان باطلا کا لو أُفر 
غیو بالقتٹل (ا ۷۲ ) . 
حد الدیة الٹی تحملھا العاقلة 

ذھب الشافعی فی ا حدید ال ان العاقلة ٠‏ 
الکئیر والقلبل ؛ فکل دیة وجبت بخطاً الجاي 
علل عاقلتہ : سواء کانت دیة کاملة او ؛ 
الدیة . وھذا الرأي سنلد+ القیاس ء غمن مل 
الس حمل ما دونہا ء ولان العاقلة انا حملت 
القائل فی اخطاً وعمد اخطاً __ اي شے المعہ 
الا بحجحف ذك الہ ء وھذا پوجد فیما دود 


النفس ۷۷۳۵ء 

اما جمہور الفقھاء فعلی ان العاقلة لا تحمل عن 
ایا الا اذا کانت الدیة الواجبة بفعله ذات بال ؛ 
لال الاصل وجوہا عليه ؛ وانغا ملت العاقلة عنه 
ایلا پستغرق الواجب کل ماله ؛ وھذا یقتضی ان 
یکون الواجب کٹوا ء فإن کان قلیلا لزم ال جانی لی 
مالہ وما م یلزم العاقلۂ ل ضیء؛ وری الاحتاف ان 
صابط الک ان یکون الواجب مقدرا ؛ وادنی ذلك 
ارش الموضحة 4۷4 وقیمتهہ نصف عثر الدیة, 
یادا بلغ الواجب ہذا الحد او جاوزہ کان علىی 
انعاقلۂ وان قل عنه کان على الجانيی وسندھم پي 
دنك ان الٰبي صل الله عليه وسلم جعل غرة ا جئین 
علی العاقل وقیمتہا نصف عثر الدیة ؛ وروی ابن 
عباس موقوفا عليه ومرفوعا ا ی النبي صلی الله عليه 
وسلم : لا تعقل العاقلة عمدا ولا عبدا ولا صلحا 
ولا اعترافا ولا ما دون ارش الموضحة ؛ وارش 
لمورصحة نصف عشر بدل النفس .4۷٥٢((‏ واکثر 
المقھاء علىی ان ضابط الكق هو اللٹ : فما زاد 
عبه حلته العاقلة ء وما قل عنه حمله الجاني من 
مال ؛ واختلفوا كٔي الثلث فقال الزھري لا تحمله 
العاقلة ‏ وقال ال جمہور بل تحملهءوسندھم ما روی 
عمر رضي الله عنه انە قضی فی الدیة الا تحعمل 
لعاقلة منہا شیا حتی تبلغ عقل الأُمومة ۔۔ او الامة 
وفہا الثلٹ ؛ ولا مقتضی الاصضل وجوب 
الصماں عل الحانی لانہ موجب جنایته وبدل متلفه 
مکاں عليه کسائر ا متلفات والجنایات؛ وانما خولف 
الئنٹ مصاعدا ت حفیفا عن الجانی لکونه کٹا 
عحف بہ؛ قال النبي صلى الله عليه وسلم 
الئلٹ کٹیر ٭؛ ففیما دونہ بیقی عليه قضیة 
افصل وقتضی الدلیلء وہذا حجة علىی الزھری ٭ 
ال اي صلل اللہ عليه وسلم جعل الثلث کا 
۸. 

وخدد ا الکیة الدیة التیي پنسب الئلث الہا بانہا 
دیذ الحانی لو افجنی عليه ایہما اقل . فاذا جنی 


مسلم علی مجوسی او مجوسیة فقتلہ خطاً او جرحہ 
جرحا یبلغ ارشہ ثلٹ الدیة فان عاقلة ا جانی تحمل 
ما وجب عليه او لاولیائه ولو ان ھذا الواجب اقل من 
ثلٹ دیة ا جانی ال مسلم ؛ لان دیة ا جوسی عند 
ا مالکیة ثلٹ مس دیة المسلم ار × اي تحاوي 
٥‏ مہا >ء؛ ودیة ا جوسیة عندھم عل النصف 
من ذلك ہ واذا جنی مجوسی عل مسلم جنایة ء یقل 
ارشھا عن ثلث دیة ا مسلم حملته عاقلة ا جوسی ادا 
کانت قیمة الازش منسوبة ا ی دیة ا جوسی الجانی تبلغ 
لٹھا او تزید ولو انہا بالنسبة لدیة انجنی عليه لا تبلغ 
اللٹ (۷۷). اما ا حنابلة فیجعلون النسبة دائما ا سی 
دیة المسلم ا حر الذکر ؛ ولذلك فھم نملون العاقلة 
من جراح الرأة ما بلغ ارشه ثلث دیة الرجل کدیة 
انفھاء اما ما دون ذلك ۔۔ کدیة یدھا ۔۔ فلا 
تحمله العاقلة ء وکذلك ا حکم فی دیة الکتامي 
(4۷۸. كکذلك فان ال لنابلة لا بخحملون العاقلة دیة 
امحوسي لانہا دون ٹلٹ دیة المسلم ؛ ولا دیة ا جنین 
ان مات منضودا او مات قبل موت امه ۰,۹۷۹ 

واذا تعددت العواقل نی جنایة واحدۃة فالرأيی 
عند ا الکیة ان کل عاقلة تحمل ما ینوب ولو کان 
دون الثلث کعشرة رجال من قبائل شتی قتلوا رجلا 
خطاء فعل عاقلة کل منہم عشر دیة تحملھا دون 
الجانيی 4۸. وذلك لان العیر عندھم جلة 
الواجب با جنایة الواحدة لا مقدار ما بخص کل 
جان على حدة ء فاذا کان الواجب بالجنایة لٹ 
الدیة ء او ما نجاوزہ فھو عل العاقل ٹم یستوي بعد 
ذلك ان تکون واحدة او عواقل متعددة . ومقتضی 
ھذا الراي ایضا آنه اذا احدثت ال حنایة الواحدة ما 
یوجب اروشا عتعددۂ یقل مقدار کل مہا عن 
الٹلٹ ونزید جملتہا عليه فان العاقلة تحمل کل منہا 
ما وجب؛ اما اذا تعددت ال جنایات واستقلت کل 
منہا عن الاخری فان العاقلة لا تحمل مہا الا ما 
ہلغ الٹلث ٦‏ ونخمل ال مانی ما دون ذلك : وو 
بلغت جملة ما بحمله ثلث دیة او زادت عليه ء لان 


۹۷ 


حملە ایاھا ناشیء عن جنایات متعددة لا عن جنایة 
واحدۂ . 


العاقلة لا تحمل اصابة اللفس : 


لا خلاف فی ان الرجل اذا اصاب نفسه عمدا 
فلا شیء علی عاقلتہ ؛ اما اذا جنی خطاً علی نفسه 
او علی اطرافہ فاکٹر اھل العلم علی ان جاپتہ ھدر 
كذلك ولا شیء على عاقلتہ وھذا مذھب مالك 
والشاقعی وابي حنیفة والثوري ؛ وہو الاصضح نی 
مذھب احمد. وذلك لان عامر بن الاکوع بارز 
مرحبا یوم خییر فرجع سیف على نفسه فمات وم 
یثبت ان النبي صل الله عليه وسلم قضی فیە بدیة 
ولا غورھا ‏ ولانہ جنی علىی نفسه فلم یضمنهہ غہ 
کالعمد ولا وجوب الدیة على العاقلة انما کان 
مواساۃ للجانی وتخقیفا عنه ولیس عل ال انی ھھنا 
شيء تاج ا ی الاعانة والمواساة فیه فلا وجہ لاجابہ 
۱۷. 


غیر ان فی الفقه رأیا آخر یذھت ال تحمیل 
العاقلة دیة من قتل نفسہ حطاً او اصاب طرفه 
اصاىة ہبلغ ارشھا ثلث الدی؛وھذا قول الاوزاعی 
واسحاق ء وھو قول آخر فی مذھب ا مد۔ وسند 
ھذا الرأي ما روی اں رجلا ساق مارا فضربه بعصا 
کانت معه فطارت مہا شظیة ففقاأت عینه فجعل 
عمر دیتہ علىی عاقلته وقال : ھی ید من ایدي 
المسلمین لم یصبہا اعتداء علىی احد ء وم بعرف له 
خالف فی عصہ ء ولاہا حنایة خطاً نکان عقلھا 
عل عاقلتہ کیا لو قتل غمہ ؛ ویننی علىی ذلك اذا 
کانت العاقلة ہم الورثة لم نجب شی لائنہ لا بجب 
للانسان شیء على تمس ء واذا کان بعضھم وارا 
سقط عنہ ما یقابل نصییه وعليه ما زاد عل نصیيه 
ولہ ما تھی ان کان نصییه من الدیة اکار من 
الواجب عليه (۷4۸۲. 


۸ 


تجم الدیة علی العاقلة : 

اتفق الفقھاء علی ان ما جب عل العاقلة ینجم 
عل ثلاث سنین ۔ ولیس فی السألة نصء ولک 
عمل الصحابق فقد روی ان عمرا وعلیا قضیا بذلك 
وم یعرف غما من الصحابة مخالف فاتبعھماعلی ذلك 
اھل العلم ۷۸۳. وحکی القرطبی ان النبيی صلى 
الله عليه وسلم کان یعطی الدیة دفعة واحدۂ 
لاغراض : مہا !نہ کان یعطیہا صلحا وتسدیدا ومنہا 
انه کان یعجلھا تأَلیفاء فلما تمھد الاسلام قدرب 
الصحابة علی ھذا النظام ٤١٤4۸۔‏ ویعلل الفقھاء 
تتجم ما وجب على العاقلة بانە مال وجب عل 
سبیل ا لمواساة فلم جب حالا کالزکا؛ وکل دبة 
تحملھا العاقلة تب موٌجلة وما لا تحملہ بجب حالا 
لانہ بدل متلف فلزم المتلف حالا کقم التلفات ٠‏ 
وفارق الذي تحملہ العاقلة فانہ بجب مواساة فاألرم 
التأاجیل تحفیفا عل متحملہ؛ وعدل بع نہ ع 
الاصل فی التأجیل کا ععدل بہ عن الاصل نی الرامہ 
غیر الحانی ۸ 4)۸۵. 

والرأي متفق على انە اذا کان الواجب دیة کاملة 
وھی دیة السلم ا حر الذکر ۔- فانہا تقسم پي 
ثلاث سنین فی کل سنة لٹھا: سواء کانت دیة 
نفس السمل ا حر الذکر -۔۔ فانہا تقسم فی ٹلاٹ 
سنین فی کل سنة ثلٹھا : سواء کانت دیة نفس ار 
دیة طرف کالعینین والاذئین ء اما ان کان الواحب 
بعض الدیة ففيه تفصیل ویری الجحمھور انە اذا بلع 
ثلٹ الدیة ۔۔_ کا فی الامة وا حائفة ۔۔ حل بأکملە 
اي آخر السنة الال ء اما اذا کان نصف الدیة ۔- 
کدیة الید -۔ فان الثلث یل لی آخر السنة الاول 
والباقی وھو السدس خل فی اخر السنة الثائیةء واذا 
کان الواجب اکثر من الثلثین ء وجب الثلثان لف 
السنتین والباتی نی آخر الستة القالاۃ ٦۸ء‏ رف 
الفقہ خلاف بالنسبة ا ی الدیة الناقصة کدیة الرأ 
ودیة الکتافی عند من یفرق بینە وبین المسلم ؛ همن 


افٹھاء من یجري علیہا حکم الدیة الکاملة باعتبارھا 
بدل نفس فیجعلھا منجمة علی ثلاٹ سنین فی کل 
سڈ ٹلٹھا؛ ومنہم من نجري علہا حکم ارش 
الطرف فیوجب منہا فی العام الال ما یعادل ثلث 
الدیڈ الکاملة ویجعل باقیپا لی العام الثانی < ۸۷ 
واذا تعددت العواقل فی جنایة واحدة ۔۔ کعشرة 
قلرا واحدا خطاً او شبه عمد ۔۔ وجبت علہم دیة 
واحدة وحملت عاقلة کل منہم عشر الدیة ی ثلاٹ 
سیں ء وذلك اعتبارا للجزء بالکل ہ فالواجب علی 
کل عاقلة ہو جزء من دیة مؤجلة فی ثلاٹ سنین 
مکان تأجیل الدیة تأًجیلا لکل جزہ من اجزاٹھاء اذ 
اخر لا نخالف الکل فی وصفه : وهٰذا فا لمتعق عليه 
اں ما وجب على عواقل متعددۃة تَنایة واحدة لە ۔۔ 
س حیث ال تنجم _۔ حکم الواجب على العاقلة 
الواحدة إیا ما کان عقدارہ ا ۸۸ > ۔ 


وإذا تعددت الدیات علی عاقلة واحدة بسبب 
حنایات متعددة جمت کل دیق علىی ثلاث سنین ‏ 
دی ذلك اُن تدفع العاقلة فی نہایة کل عام عدداً 
س الاقساط بقدر عدد ما وجب علیہا من الدیات ۔ 
لا اعشار فی ھذہ ا حالة لاتحاد ا انی أو انجني عليه 
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وإذا تعددت الدیات علی عاقلة واحدة بسبب 
حنایة واحدة على مجني عليه واحد أُو متعدد ۔۔ کان 
بضرب الجانی غیو ضریة فیفقدہ النعلق والسمع 
والصر أو برمي رمیة فیقتل اثنین ۔۔ فقد اختلف 
ری فی حکم ھذہ السألة: عل نجب الدیات 
حعاً فی ثلاث سنین بحیث تودي العاقلة فی نہایة 


کل عام ثلث کل منہاء أو یقتصر الواجب فی نہایة 
کل عام علی ثلث کل منہاء أو یقصر الواجب فی 
نہایة کل عام على ثلث دیة واحدة فیستغرق الأداء 
ست سنوات أو تسعاً بحسب الحال؟ جاء لی 
تکملة ا جموع شرح ا مہذب: إن کان الواجب 
اکار من دیة بأُن وجب بجنایة دیتان فإِن کانتا لائنین 
حملت العاقلة لکل واحد من ال جئی علیہما ٹلٹ 
الدیة لی کل سنة؛ ھذا نفل أصحانا العرافیینء 
وقال ال حرسانیون فیە وجھان : اُحدا وھو ااشح 
تحمل لکل واحد من ا جحنی علیہما ثلٹ الدیة فی کل 
سنةء والغانی ان العاقلة لا تحمل فی کل سنة إلا ثلٹ 
الدیة لواحدٍ للمجنی علیہما. وإن کانتا - أي 
دیتان ._- لواحد مثل ان قطع یدیہ ورجلیه م 
تحمملھما العاقلة إلا فی ست سنین ف-يی کل سنة ٹلٹ 
دیة . وھذا نقل أصحابنا العراقیین ء وقال ا حراسائیون 
فیە وجھان : اأحدہما ھذاء والٹانی ان العاقلة تحمل 
الدیتین فی ثلاث سیین (۲۹۹. وحاصل ما تقدم 
أن فی السآألة رأبین : اأحدہما یجعل الدیات فی حکم 
الواحدة اعتباراً بوحدة الحنایة فیوجبہا کلھا فی ثلاٹ 
سنینء والآخر لا یوجب فی السنة الواحدة اکٹر من 
٭ثلث دیة واحدة لن الٹلث اُقصی ما تحملہ العاقلة فی 
السنة الواحدة عن الجنایة الواحدة . 


وبدایة حساب السنوات الٹلاث محل خلاف فی 
الفقه . والرأي عند الحنابلة ان الدیة مال مؤجلء 
والأسل فیہ بیتدیء اأجله من حین وجوبە کالدین 
الحل والمسلم . والدیة ھا تجب بتحقق سیہاء فإن 
کانت دیة نفس فابتداء الأُحل من حین ال موت سواء 
کان قتلا موحیاً أو عن سرایة جرح؛ وإن کانت 
جرح وجبت التفرقة فإن کانت عن جرح اندمل 
من غیر سرایة مثل اُن قطع یدہ فبرأت بعد مدۂ 
فابتداء المدة من حین القطع لان تلك حال 
الوجوب؛ وإن کان الجزح ساںاً مثل ان فط 
اصبعہ فسری ذلك إلل کفہ ٹم اندمل فابتداء المد: 
من حین الاندمال لئ حال استقرار ا جنایةء وقیإ 


۹ 


تعبر المدة پي ارح عامة من حین الاندمال 
(۱, ومذھب الشافعیة فی ھذا ا خصوص قریب 
من مذھب الحتابلة (۲۹۱. 

اما الأحناف وا الکیة فیرون ان الدیة نما تجب 
بمحکم القاضی لا بارتکاب ال جنایة ولا باستقرارھا 
(. وعلل ف فتح القدیر بن ضمان التلفات 
ھا یکون با مٹل بصرخ الئص: ومٹل النفس نفس؛ 
إلا نہ إذا رفع الأمر إلی القاضی وتحقق العجز عن 
استیفاء النفس ما فیه من معنی العقوبة -- وھو 
مرفوع عن الحطاً ۔۔ تحول احق بالقضاءء إلی ا ال ۔ 
فیعئبر ابتداء اللدة من وقت القضاء بہ. (۲۹۴. 


لزل الأدی لعدد العاقلة ومدی ما یلتزم بہ کل 
فنہم : -- ُ 

القاعدة ان تقسم الدیة علی افراد العاقلة فیحمل 
کل منہم ما بخصہ بشرط الا بجحف ہہ أو یشق 
عليہء لأْن العاقلة إِنھا تحمل علىی سبیل ا واساة 
والشخفیف عن ا مانی ؛ فلا یحفف عنہ مما بنقل علی 
غین ونحف بە؛ ولأنہ لو کان الإجحاف مٹروعاً 
لکان الجمانی اأحق یہ لأأنہ جنایة وجزاء فعله ء فإذا م 
بشرع فی حقہ ففی حق غوہ ول (٭۲۹, عل ان 
التسلی بہذہ القاعدة لم بحل 
ما یلتزم به کل فرد من أفراد العاقلة . ویدور ا خلاف 
اساساً حول ما إذا کان نصیب کل منہم عقدراً او 
غیر مقدرء وإذا مقدراً فما مداہء وھل بستوي فی 
کل أفراد العاقلة او یتایزون بحسب درجة یسارھم ۔ 

ومذھب اد أن أفراد العاقلة بحملون عل قدر 
ما بطیقون؛ فعلىی ھذا لا بتقدر نصیب کل مہم 
شرما وانھا برجم فیه إلی اجتباد القاضی فیفرض 
عل کل واحد قدراً یسھل ولا یؤذي : لا التقدیر لا 
یثبت إِلا بتوقیف ولا یثبت بالرأي والتحکمء وإذ لا 
نص لی ہذہ السألة فزنہ بجب الرجوع فیہا إل 
اجتہاد القاضي کمقادیر النفقات . وعن احمد روایة 
أعری أنە بفرض على الوسر نصف دیار لأنہ أقل 


×٠۰ 


دون اخلاف ٢)‏ یدید 


تر ا فک سو با فرش مل 
المحوسط رہع دینار ما دون ذلك تافه لا 

الید نی جو الفقیر فلا شیء عليه لئ دن 
قدر برھقہ وعحف بہ (*۲۹. 


ومذھب الشافعي عوافق للروایة الثائیة عن أحمد 
وعل ذلك یفرض على اوسر نصف دیار وعل 
التوسط ریم دینار اما الفقیر فلا یلزمہ شیء لأ 
لیس من اھل المواساۃء ولو آنه حمل بشوء لأدی 
ذلك إل رفع الضرر عن الجحانی وإ حاقه بالففیر 
والقاعدة اُن الضرر لا ہُزال بالضرر (٦۹٦۔‏ 

واختلف القائلون بالتقدیر فیما إذا کان نصف 
الدیٹار وریعہ پتکرر فی الئلائة الأموام أُو یفسم 
علیہا . وی المسآألة وجھان: احدہما ان القدر 
الواجب یتکرر فی کل عام فیکون جملة ما بحمله 
الوسر دینااً ونصف دینار وما بحمله المتوسط ثلالة 
أُہاع دینار . وقیل تعلیلا لذلك إنه حق تعلق با ول 
عل سبیل الواسة فیتکرر بتکرر ال حول کالزاة. 
ولآخر أنہ لا پتکرر پتامہ بل بجب مقسوباً عل 
ثلائة اأُعوامء لٹ ھذا القدر یِٹل کل ما یحمله فرد 
العاقلة ففی إبجاب الزیادة عليه إجحاف ۹۷ ۲. 


وإذا کان عدد أفراد العاقلهُ کو ! ففی کیفیة 
تونیع الدیة علیہم فی مذھب ا مد وجھان : أحدخا 
ان تقسم عللى جمیعھم فیلزم القاضي کلا منہم ا 
یراہ وإن قل : والآخر أنہ یجعل عل المتوسط نصف 
ما علی الوسر ویعم بذلك جمیعھم (۲۹۸. رض 
مذھب الشافعی قولان : أحدہما کالوجہ الثاني من 
مذھب اد والآخر ان یترك ااہثر لاجتہاد القاضیي 
فیخص من شاء منہم فیفرض علیہ القدر الواجب 
اثلا بنقص نصیب کل منہم عنه فیصیر إٔل الشیوء 
التافءء ول یشق فرعا اصاب کل: واحد قوزاط فیشق 
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زا کان عدد أفراد العاقلة قلیلا بحیث لا یفي 
عنرع ما بعرض علہم بقیمة الدیة الواجبة ففي 
رف أ حمد وجہان: احدھا آن الباقی بحب نپ 
ۓ ال والآخر أنه لا جب فیه. وإذا تعذر 
اعد مس بیت الال ففي التزام ا حانی مما تبقی من 
یذ وجھان : لاحدھما أُن لا شیء عليهء لن الدیة 
رٹ العاقلة ابنداء فلا تحب علی غیر من وجیت 
یہ کا لو عدم القاتل فإن الدیة لا تجب عل احد . 
ہیل ھذا الوجهہ إن وحد بعض العاقلة حلوا 
نسطہم وسقط الباقی فلا بجب على أحد . والوجہ 
آحر آں الدیة تجب على ا انی إذا تعذر حملھا عنه 
لا بطل دم ا ملقتول ؛ ول فات حکم إتجابہاء ٹم إِن 
نقول نوحوب الدیة علی العاقلة ابتداء منوع ؛ وإذا 
لم فھو مشروط بوجودھم وکفایتہم أما مع 
سھم أر عدم کفایتہ فلا بمکن القول فی ھذا 
'غول بوجوہا أو بوحوب باقیہا علیہم (٭''۲. 


ونمدھب الشافعی فی ھذا المخصوص کمذھب 
'جر(۱۰۱), 


ا مذھب مالك فلیس فيه حد مقدر ما بحمله 


کل فرد من العاقلةء وڑنھا توزع الدیة علہم فیحمل 
کل منہم بقدر ما بطیق. وضبطاً للمسآألة جعل 
فقھاء الذعب لعدد العاقلة حدا اد جعله 
بعضہم سبعمائة وجعله بعضھم فوق الأألف؛ فإن 
قل العدد عن ذلك ضم إلیہم من یللہم من اُقرب 
البلاد إلیہم حتی یتم العدد فإن لم یوجد ما یفی 
فإنہم یغرمون ما ینوبہم علی تقدیر وجود العدد امعتبر 
ٹم یؤخذ الباتی من بیت ا ال . وإذا زادت العاقلة عن 
عدد ونساوت فی الرتبة وزعت علیہم الدیة وحمل کل 
منہم ما بخصہ .٦۹۰۴(‏ 

أما الْأُحناف فیقدرون حدا ما بحمله کل فرد من 
العاقلة فیجعلونہ ثلائة دراھم أو أُربعة . والمذھب ان 
ہذا ہو جملة الواجب فی ثلاث سنین فلا بؤخذ لی 
کل سنة إِلا درھم أو درھم وثلث؛ وفیل یؤخذ من 
کل واحد فی کل سنة ثلائة دراہم أُو أریعةء والقول 
ال ہو الشسح (۲''۴. ویجوز أن یقل نصیب 
الفرد عن القدر ال مذکور إذا کان فی العاقلة کقء 
فان قل عددھم حتی اُصاب الواحد اکٹر من ذلك 
ضم إلیہم اُقرب القبائل إلمہم سواء کانوا من اُھل 
الدیون أو لم یکونوا .٥٥٥(‏ 





اٹھو! 


مث 


ھس 





)١(‏ اشیح حمود شلتوت ۔ الإسلام عقیدة 
وشربعة ۲ لن وار الشروق س .ہے 
تج 

۲۸٢ الشاطی _ الواقات ج ط ص‎ )٢( 
۲۸5 

(۴) ایں حزم ۔_ ال جا ۱١‏ ص ٥٥‏ . 
٤(‏ )الشوکاي _ نیل الُطار ج ۷ ص ۸٦‏ . 
)١(‏ انظر فی عرص حجح النکرین البسوط 
غرصی جہ ٦٢‏ ص .٦٦‏ 


)٦(‏ انظر القرطبي ۔۔ اخامع لأحکام القرآن ۔۔ 
طبعة دار الشمت ص ۱۸۸۵ 

( ۷) انظر اہن قدامه _ المغنی ح ۹ ص ۱۹۷ ؛ 
الشوکاني ص ۸٦‏ ء القرطبی ص ۱۸۸۰ء فتح 
القدیر جہ ۸ ص ٥۰٤‏ : بدائع الصنائع جہ ٠١‏ 
ص ٦٦٦٦‏ : ہایة ا تاج إلی شرح ا مہاج ج ۷ 
ص۳۷۰۰ 

(۸) السوط جہ ۲۷٢ص‏ ١٢۱۔‏ 


(۹) بدایة افہد حا ٢‏ ص ٦٤٤١‏ ۔ 

(ہ١‏ الغنی جا ۹ ص ۸۸ -- ۸۹ء 

)١۱١(‏ ال جا ۱١‏ س ہہ )۱١( ٥٦.‏ ئل الؤطار 
ج ۷ ص ۸٦۹‏ 

)١۱۳٣(‏ من ھذا اثرأي القرطبي ص ۱۸۸۰ والرصی لف 
البسوط ج۔ ٥٢‏ ص ٦٦‏ والکاسانی لی بدائع المنائع ح ٠١‏ 
ص ٦٦٦٦‏ والشیخ شلخوت ص ۴۳٣‏ . 

)١(‏ المسوط جہ ٦٢‏ ص ٦٦‏ ء فتح القدیر حہ ۸ ص 
٣۲ء‏ حائیة ابں عابدیں حہ ٦‏ ص ١٤٦٦ء‏ 

ء٦1٦٦ ص‎ ٠١ بدائع الصنائع ج‎ )١١( 

٣ء‎ ٦٦٦۸ -- ٦٦٤٤ ص‎ ٠۰ بدائع الصتائم ح‎ )١١( 
۔ ۱۳۴۳ء فنح القدیر خہ ۸ ص‎ ۱۲١ اللسوط حہ ۲۷ ص‎ 
ء٦٦۰٠ ص‎ ٦ حاشیة ابن عاندین حہ‎ ۰٤0٤ لے‎ ٢ 
ص‎ ٢ ایں رشد ۔۔ ىدایة ا جتہد وہایة المقتصد جہ‎ )۱۷( 
؛‎ 1٦ -- )]٥ص‎ ۸ ۳ء اخحرشی على محختصر خلیل حہ‎ 
ص ۲۸۲ ۔۔ ۲۸۴ ۔‎ ٤ حاشیة الدسوفی جہ‎ 

۔۲٢۳ ص ۲۱۲ ۔‎ ٢ ال ھدب للشوازي جہ‎ )١۱۸( 

(۱۹) الغنی لان قدامة جہ ۹ ص ٢٥ ١١١‏ 

.٢۹ ص١١ ال لان حزم حہ‎ )٣٣( 

۰۸٦ نیل الاطار ج ۷ ص‎ )٢۱١( 

.۲۸۴ ص٤٤ حاشہة الدسوتیق جا‎ )٦٢( 

)٢٢ (‏ تعقف ابیں حزم ما نسب إلی عمر فی ھذا الخصوص 
وحقق إسنادہ ودلل علىی فسادہ ودھب إلی أُن ما آدعوہ ىاطل 
لا أصل لہ . ال ج ١١‏ ص٥۷٣‏ - ۸أ 

۲۸۴ ص‎ ٤ الغني لاس قدامة جہ‎ )٢٢( 

٠١ البسوط ج ۲۷ ص ١٦۱۲ء بدائع الصنائع ح‎ )٢٢( 
ء حائہة ابن‎ ٠٤٤ فتح القدیر جہ ۸ ص‎ : ٦٦٤ ص‎ 
.٦٦٤٦ ص‎ ٦ عابدین جہ‎ 

)٢٢ (‏ البسوط ج ۲۷ ص ١٦۱۲ء‏ فتح القدیر جہ ۸ ص 
۳ء 

( ۲۷) حاشیة ایں عابدیں ج ٦‏ ص ٦١٦٦ء‏ الخرشي ج ۸ 
ص ٤8‏ ء: حاشہة الدسوقی جہ ٤‏ ص ۲۸۴ ۔ 

()۲۸) حاشہة ابن عاندین جہ ٦‏ ص ٦٦١۔‏ 

(۲۹) حاشہۃة اہن عابدیں جا ٦‏ ص ٤٤٦٦ء‏ 

)٣۳۰(‏ حاشہة الدسوقی جا ٤‏ ص ۲۸۴ : وانظر کذلك 
حاشیة العدوي ہامش ا خحرشیي _ ۸ ص٤ )٤‏ ۔ 8٦‏ ء 

(۳۱) حاشہة ابن عابدین حا ۸ ص ٦٦١٦ء‏ 

(۳۲) ابن قدامة حہ ۸ ص ٦۱١٢ء‏ 

)۳٣(‏ اخامع الصحیح امام مسلم ۔ 

)٣٤٣(‏ ا لیذب للشوازي جہ ٢‏ ص ٢۲۱۲ء‏ العنی لان 


۲۲ 


قدامہ جا ۹ ص ۱٥۹ ٢٣١١‏ 

)۳٣ (‏ الغخنی ج ۹ ص ۹١۰٢ء‏ 

۵۹ ص١١ افلی جا‎ )٣٣( 

( ۳۷) ا خرشیي ج ۸ ص 80 :؛ حاشیة الدسوقی ج ؛ مم 
۳ء ہذب للشیرازی جہ ٢‏ ص ٢٢۲۔‏ 

(_ ۳۸) الہذنب جا ۲ ص ۲٢۴۳‏ ۔ ٢١۲۔‏ 

( ۳۹) البصوط جہء۲۷ ص ۱۲۸۔ 

۲۷ المبصوط ج‎ ٤ ۲۸۹ ص‎ ٤ حاشہة الدسوئی جا‎ ))٤( 
ص ۱۲۸ ء النکملة الثائیة من ا جموع شرح الہذب جر‎ 
.۸۷ ۷ص‎ 

)٥٤ (‏ المبسوط الموضع السابق ؛ ویری الزرقانی إن کل واحد 
منہم یعقل عن نفسے شاشق الاتلاف . حاشیة الدصوقی ح ؛ 
ص۲۸۱ 

٣٤ (‏ المبسوط الموضع السابق ۔ 

٢ح ا مھذب‎ ء٦٢٥٥.‎ ٢٥٢٥٥ الضی ج ۹ ص‎ )٢۴( 
ص ۲۷۳۴ء‎ 

٤٤ (‏ ) الغنی ج ص ٢٥٥‏ : ا مہذب ج٢‏ ص ۲٢۴‏ 
حاشیة الدسوقی جہ ٤‏ ص ٤٤ ( . ۲۸٢‏ ) العنی جا ۹ ص 
۳ : 

ء۲۸٢۵ ص‎ ٤ حاشیة الدسوقی جہ‎ )٤( 

)٣٤(‏ افبسوط جہ ۲۷ ص ۱۳۳ ء فتح القدیر ج ۸ ص 
۹ سن 8١۰‏ ا ھدب جا ٢‏ ص ۲۱۴۳ء 

( ۸) انظر العقدیة للشیخ محمد أبو زعرۃ ص ٦٦١‏ . 
المخنی جہ ۹ ص ۱۰۱۸ء 

۲۸۵۱ ص )۲۸۸ ۔-‎ ٤ حاشیة الدسوتی جہ‎ ))٦٤۹( 

(ہی) الہذب ج ۲٢ص‏ ۱٢۲۱ء‏ 

.۲۸۸ ۲۸۱ حاشہة الدسوقی ج ٤؛ صض‎ )٥٥١( 

(٢ھ)‏ الصوط جہ ۲۷ صس ۱۱۲۸ء 

(۴ط) امغنی جا ۹ ص ۹۷) ۔- ۱1۹۸ء 

( ٤ھ‏ ) البسوط ج۔ ۲۷ ص ١٦۱۲ء‏ بدائع الصنائع جہ ٠١‏ 
ص ٦٦٦٦‏ ۔ ٤٦٢۱ء‏ 

(ەی البسوط ج۔ ۲۷ ص ۱۳۴۳ء فنح القدیر _ ۸ ص 
٤۹‏ ؛ حاشہة الدسوقی جہ ٤‏ ص ۲۸۳ ؛ امغنی ج۹ ص 
۷: 

)٥٥ (‏ وبلحق بالسائیة کذلك من لە عاقلة ولکما 
معدمة . 

)۷٥(‏ بدائع الصنائع جہ ۱٠١‏ ص ٦1٦٦۸‏ ویفول ا 
عابدین : ولی زماننا بخوارزم لا یکون العقل إلا فی مال اخاض 
ال العشائر فیا قد وھت ورمۃ التناصر من ہم قد وعت 
وبیت الال قد انہدم . حاشیة ابن عابدین جہ ٦‏ ص ٦٤١٦‏ 


ہیں آخرثی جا ۸ ص ٦٤ء‏ 

رو الھدب خ ٢‏ ص .۲٢٢ ۲٢٢‏ 

.٤۰٢۹ ہے‎ ٢٥٢٥ الصی ج۹ ص‎ )٦.١ 

٤۹ ص١١ اخل حہ‎ ) (٦ 

الاحمع لئن المنذر : تحقیق الدکتور عبد النعم فواد 
- فطر ص .١۱٢۲۰‏ 

ا خلاف کدك فی ان خطاً الإإنام والقاضی لی غیر 
کہ والاحتباد عللى العاقلة ؛ أما ما حصل بالاحتہاد ففیہ 
خلاف وف مدھب أحمد والشافعی رأیان : أحدھا إنجاب 
لمہة عل العاقلة ء والآخر إیجامہا ىىی بیت ا ال : انظر امضٰی 
شی فدامہ ح ۹ ص ٥٥ء‏ وا لمھدب للشورازيی ح ٢‏ ص 
۲۲ 

٣۸۹  ؛+۸۸ علسی جح )۹ ص‎ ٣ 
٢ تح القدیر ح ۸ ص ۳۲۴ بدایة اففتہد حا‎ )٦؛ر‎ 
ہ.٤ الصی ح ۹ ص‎ ٤١١ ۔‎ ٠٦٣ - 
٦١٤٤ ص٢ الھدب خ‎ ٣١٥۴ الصسی ح۹ ص‎ 9٥٠ر‎ 
باتع المنائسسسعع‎ ٤۴١ے‎ 
رخد می می دع اھ ا سد‎ 
خرف ؛ مہا لٹ الدیة آما الآمة تھی الشجة اي تبلم أم‎ 
داع حتی ة پیقی بیپا وبین الدماغ إلا حلد تقق‎ 
ویفرق الالکیة ى-ٍي هدا‎ . ٥٤ ا حرش حہ ۸ ص‎ )٦۷٦( 
عدہ ای الدیة البدیلة والدیة الَیلة : اما البدیلة فھي الي‎ 
ستحق تیحة اسقوط القصاص بعد وحوبه کأں یعمو اولباء‎ 
نقنول أو أں یفقاً اأعور المین ن العنی عین شحص عمئی عمدا‎ 
بعدہ الدیہ لا تمملھا العاقلة أما الدیة الأیلة نھيی دیة ا حراح‎ 
سي ا غصاص فیہا کالحائمة والامة وکسر الفحذ وهدہ‎ 
لدیہ لیلھا العاقلة . فاقاعدة عندھم أُنہ إذا وت القصاص‎ 
ٹم سفط لم تحمل العاقلة شیا ؛ وإدا امتنع وحبت الدیة حملتہا‎ 
لفضم.سلسی ج ۹ ص ۳.هہ‎ )3۸( 
ص ٦٦وج ۲۷ ص‎ ٢٢ رڈ السوط لرضی جہ‎ 
٠:۱٤ وص‎ ۲٥٢٢ ٢٥٢ وفح القدیر ج ۸ ص‎ ء٥۶‎ 
ص ۲۱۹۱ ء العنی حہ ۹ ۔ص‎ ٢ الھدتب جخ‎ ۱٤ 
٦:۹۲٤ .سح ۳۳۸۵ء و ص ۸۹؛ و‎ ۷ 
الضی جح ۹ ص ٥۰ء٢ ء اأحکام القرآن للفرطبيی ص‎ )۷۰۱ 
ء حاشیة‎ ٦٤ ۰ء اخرش وحاشیتہ العدوی جہ ۸ ص‎ 
ص‎ ٠١ ص ۲۸۲ ء بدائع الصائم جہ‎ ٤ مسول حا‎ 
٤ ۵۶ء انفصوط جہ ۲۷ ص ۱۳۱ اح القدیر ج‎ 
٦٦ ص‎ ٦ حاشیة ابن عاہدین حہ‎ 1٤۴ص‎ 
ویعلل الکاسانی وبعض الَحناف ھذا اخکم بن‎ )۱ 


حاقل ھا تحمل ما وجب بنفس القتل ء أما عا وجب بغین 


فلا تحمله ؛ فھي لا تعقل الصلح لأئہ بدل الصلح ما وحب 
نالقتل بل یعقد الصلح ہ ولا الإأقرار لأ الدیة وجیت بالافرار 
بالقتل لا بالقتل . بدائع الصنائمع جہ ٠١‏ ص ٦٦٦٤٤٦‏ 
ربیػص) غ می مح ۹ ص ہ٥.ہ‏ 
(۷۳) افموع شرح الہذب ( التکملة اثثائیة ) جہ ۱۷ 
ص ٦۷٤٤‏ وتتقل کنب الدہت الشافعی فی القدیم قولین : 
أحدما ان العاقلة تعمل دیة النعس ولا تحمل ما دون ااٹلٹ ۔ 
تکملة شرح الدب ال رجع السابق ص٤٤۷٦‏ 
رہ الڑش عقل ما دوں ال : أما اللوضحة ضوغ من 
حراح الراُس والوحہ ہ وتطلق علی الشحة الني تصل إل 
العطم : ومیت موصحة لاأنہا تندی وصح العطم أی 
بیاضه . 

٢۲۲۸ ١۱۲۷ ص‎ ۲٢۷ السوط ح‎ )۷٥( 
المی خ ۹ ص٥۰٠ ۔. ٥۰ء القرطبی ص‎ )۷٢( 
٠“. الوطمجسہسسسسسا ص‎ ۸۰ 
ای‎ 
٠٥ص‎ 

(۷۸) دیة الکتای محل حلاف ہین الفقراء فھي اق 
مدھب الشافعی ثلٹ دیة المسلم ؛ وفی مذھب أحد ومالك 
علی النصف ص دیة المسلم ؛ أما عند أي حیفة کدیة اللسلم 
(۷۹) مہم یی ح ۹ ص ۰۷ہ 


زی حاشیة الدسوق ح ؛ ص ۲۸٢‏ _۔ ۲۸۳ 


(۸۱) الوطاً ص ٥8۰۷ء‏ ندایة اشتہد حم ٢‏ المہدب ج٢‏ 
ص١۱۱‏ المضی <۹ ص ٢۰۹‏ ء واحتلف فیس کانت علىی 
عیوں وقیل ھی کالعمد لأُنہ لا عدر لە 

(رک) الضی ۹ص ٥٠١۹‏ 

رسس کھ وو رم ہم 
ا خوارج اہم قالوا ہوجوب الدیة حالة على العاقلة لہا بدل 
متلف ء ویعف ابں قدامة عل ھذا الرأي بقوله : ول ینقل إلینا 
دلك عمن یعد خلاقہ حلافاً . المرحع السابق ص ٦۹۲‏ 
(۸) اأحکام القرآأن ص ۱۸۹۰ 

٦٤ص‎ ۹ الضی حا‎ )۸٥( 

رکی ورای ال مذھب مالك ؛ واثان مذھب أں 
حنیعة ؛ والرأیاں وجھان فی مذھہب الشائعميی وأحد !ہن 
حتیل . انظر الخرشی ح ۸ ص 1۷٤‏ ء ا می ج ۹ ص 
٤ء‏ تکملہ ا حموع شرح اھذب جہ ۱۷ ص ۷۸)۔-ے- 
"٤‏ 

(۸۷) بدائع الصنائع جہ ٠١‏ ص 8٦٤۰١‏ : فتح القدیر جد 
۸ ص 8:٤‏ : اخرشی ج ۸ ص۱۷ . 


۷۰۳ 


(۸۸) الحرشی جا ۸ ص ٣۸‏ 

(۸۹) تکملة احموع شرح الھدب جا ۱۷ ص ۱۷۸ ء 
(زو) الغی جح ۹ ص ۹۳۴]) 

(۹۱) تکملة احموع شرح المهدب حہ ۱۷ ص۱۷۷ ۔۔ 
۸ 

(۹۲) السوط جہ ۲۷ ص ۳۱٣۱ء‏ ۱۳۲ اخرشی خ ۸ 
ص ٦٤‏ ء والرأي الڈي سہاہ للمالکیة ہو الشھور فی 
الڈھت : ویقابلہ قول من بقول یوم القنل لا یزم الحکم ۔ 
انظر حاشیة المدوي بہامش الحرشی . 

(۹۴) فتح القدیر ج۱ ۸ ص 1٠١ ٠٠٤‏ . وازع 
الکمال بس افمام کی صحة ہذا التعلیل فقال إں فیہ نا ء 
٦‏ ہم إن ارادوا أں صماں ا حلعات مطلقاً . حنی النمعس 
التلفة بالقٹل خطاً ۔۔ لھا یکو بالمٹل بالص فھو وع . 
کیف وقد قال اللہ تعالل : < ومن قتل مؤمأً خطاً فتحریر 
رآبة مؤبنة ودیة مسلمة إلى آھلہ ...ء الأی رمو ابس 
صر فی کون حزاء القتل ا خطا نحریر رضة مؤسة ودیة مسلمة 
پل اھلہ لا قتل الفائل مقابلة دلك ! عم إں قوله تعالی : 
×< فاععدوا علیہ بثل ما اععدی علیکم ٭ کان یقتضی 
بإطلاقہ اُں یکوں الصمان ق العس التلعة بالفتل حطا أبصاً 


انل لو لم یکن حکم القتل بط محصصاً منہ ببص آعر 
وھو فولہ تعال : < ومن قعل مؤتاً مخطا ...> لیو ون 
خص بہ س ذلك کان وجوب الدیة فی القتل خطا نصرصٗ 
عليه من قبل رب العزة ثابتاً قبل القضاء . 

(۹8) الغنی _ ۹ ص٥٢٠‏ ؛ حاشیة اللاسوقی ج ٤‏ ص 
٤ء‏ تکملة شرح ال مھذب جا ۱۷ ص ۱۹١‏ ۔ 
)۹٥(‏ الغنی ج ۹ ص ٢٠ہ‏ 

(۹۹) تکملة شرح المھدب حا ۱۷ ص ٦۹١‏ 
(۹۷) الغنی ج ۹ ص ٥٢۲۲ء‏ تکملة شرح الہدب حم 
۷ ص ٦۹١‏ مہ ١۹٤‏ . 

(۹۸) ا مغتنی جا ۹ ص ٢٢٥‏ 

(۹۹) تکملة شرح امھذب جہ ۱۷ ص ۱۸۹ ۱۹۰ 
الغنی ج ۹ ص ٢٢ہ‏ ٢٢۔‏ 

)۱۰١ (‏ تکملة شرح ا مہذب جہ ۱۷ ص ۷۹ ۔ ۱۸۰ 
واص ١۱:۹۳۔‏ 

- ۲۸٢۸ ص‎ ٤ حاشیة الدسوقی وتقویزة علیل ح‎ )٥۰١( 
.٦٤٤ ص‎ ٢ بدایة احتہد جہ‎ ِٛ٦ 

(۱۰۳) انظر حاشیة اہں عابدیں جا ٦‏ ص ٦٦٤‏ 
ری بدائع الصائع جہ ٠١‏ سص ۸٦٦1ء‏ 


00 


۷ 














الفکر السیاسي والدستوري 


مترحم ںش الأنعلیزیة 


حمود غازي 


ھن نعیش فی عہد تغلب علیہ الصبغة الغربیة فی التربیة وا خضارة وئی الظھر ا ارجي للنفکیر 
رااندریب الثقالی . ہدہ الحعّتتے یکن ان ندعي بحق حقبة الاشتعباد الفکری مسبقة بالحٔضوع 


السیاسي والعسکري . 





نا الاسنساد الفکري کان نی الغالب اثراً من بعض ھذہ الجمھود قد صادفھا اللجاح ا جزلي ولکن 
حکم الابھالی الغریي طویل المدی الذي الاشکال ا حقیقي پنحصر ف الؤلفات الاأدبیة 
مع نہ العالم اإإلسلامی . ولکن السبب الحقیقی والعلمیة التي کانت تدرس والتيی ظھرت صعوتہا 
لہ هو الطریقة الأکادیة والثقافیة ا حالیة العي الشدیدةۃ وعدم جدواھا فالولفات فی العدید من 
نگ عل التصور الغي للتقافة وتدمو وفقاً للیاذج المواضیع لا بمکن إتمامھا إلا إذا کانت الواد الني 
۶+ ویدیرھا رجال تثقفوا ونشأوا وفقاً لتقالید نمال جھا قد نطھرت وآعید تدوینہا وتنسیقھا . 

۰- 8 زنزخر بہا کہم التاریخیة والعلمیة ذات إن جمیع العلوم سواء الاجتاعیة أو الأنسانیة 
7رسد وان اتی وحنی الطبیعیة أو الکیماویة لغا تحوي مجموعة من 

ٹس السھل تغیر مظھر التارخ ولقد نعددت الأنکار والمعلومات المنظمة والمنسقة وِفقاً لأنکار 
مہ ى العالم اإمسلامی خلال امائة سنة اماضیة وامعتقدات والمظھر والظروف الاجتاعیة والوسط 
٠‏ 


٥‏ التاریغ بصورة ثقافیة مقبولة . صحیح ان الفی والادی لواضعیہا وخبراٹھا ۔ 


فھم بنظمون وینسقون علومہم وفقاً لاحتیاجاہم 
الظگریڈء والاٗکادییڈے والُدپولوجیة ٭وھکنا فالعلوم 
الئي توضع ونتطور وننمو بعرفة شعب أو آمة معینۃ 
: 2 هنا وقاً للمفاهم ان الشکلة 7 
5 
اد الملع, الاجتھاعیة العی ورٹناها عن الغرب تعتبر 
مثالاً واضحاً هذہ ا حقیقة فقد نشأت فی الغرب 
وفت طبقاً خلفیة تاریمیة غربیة خاصة بہا. کا وأُن 
مضمونہا وروحھا مھا طابع ولون أوری واضح وحدد 
تماما ۔ 
عذهہ العلوم ا بھکن استیرادھا وزرعھا فی وسط 
بختلف کلیة عن الوسط الارنی ۔وحتی فی أُورا 
عندما تغیر الوسط وتغبت الاحتیاجات والمتطلبات 
ظھرت ا لحاجة إل تغییر جذري وزإعادة دراسة 
مجحموعھا . بل وإعادة ‏ تنظیمھا ‏ ونمفسبرھا وفقاً 


للمتطلبات ا لحدیئة والوسط ال لستجد . والاتحاد 
السرقیتي والعالم الشیوعي خیر مثال عل ذلك 
أمامنا . 


لقد رفضوا کل العلوم الخربیة واستبعدوھا بوصفھا 
علوما بورجوانیٰة وشعروا با حاجۃة إلی أعادة بناء کافة 
العلوم فی ضوہ المفاہم ا مارکسیة اللینینیةءوفی خلال 
نصف القرن ا ماضی قاموا بتغیبر وتنسیق کل العلوع 
الاجتاعیة والطبیعیة والانسائیة وغیرھا وطوروھا بحیثٹ 
نٹمشی مع المفھوم الشبوعي . 

العالم الإلسلامی بجب الا یتردد فی أن پنحو نو 
المثال الشیوعیءعليه اُن برض کل العلوم الي ورٹھا 
عن الغرب بصورتہا ومضمونہا ا حالی ثم عليه ان یعید 
بناءھا علی ساس الأبدیولوجیة الإلسلامیة . 

علینا ان نعامل العلوم الغربیة علی أاُنہا مواد أولیة 
بجب إعادة بحٹھا بکل دقة فما هو مفید ومطابق 
لبادثنا یقی ویعاد تعدیله وتنظیمہء وأما ما تبقی بعد 
ھذا فیلقی بە بعیداً۔ 


۰٦ 


ھذہ الطریفة التی میت إصلافیة العرة یغجب ار 
مر بٹلاٹ مراحل:. 
۱ فی المرحلة ال بجب إعادة بحث ودراےة کانۃ 
العلوم الاجماعیة والائسائیة ویان اوج نقصہپا واٹاری 
الضارة وکذلك جب ان وضح بجلام العناصر اي 
لا تمٹی مع مفاھیمنا۔ 
0د یی و ا 


والفني والفكري . 

۳) فی ا مرحلة الثالثة بجب أن تشملھا مؤلف۔ 
الأدبیة الکلاسیکیة,. فمن ناحیة جب ان بت 
انتفاعاً کاملا بالتجارب الفکریة واللکتشفات ا 7 
حققھا العالم اللتحضر ومن ناحیة أخری یب ار 
نقوي وننمی ونبعث ا حیاۃ لی علومنا التقلیدیة , 


ولقد ہل مجھود متواضع فی ھذا البحث لشرح 


ونقد الفکر السیاسي والدستوري الغري ہدد | 
الإاسھام بقدر متواضع لتحقیق مقھوسا اع . 


إسلامیة المعرفة > ٠‏ 


: .ْ٣-ہفلخ‎ 


إن التفکیر السیاسی الغریي یرتد أصله وأماں 
موہ لل الفلسفة الیونائیة:ولقد کان من اظتعق عبه 
عموماً ہین کتاب النظریات السیاسیة لب ٠‏ 
التفکیر النظامی السیاسی فی الغرب قد داع 
الإاغریق القدامی ۔ وقد قیل اُن السبب الریسي ‏ ڈ 
اأصل الفلسفة السیاسیة المنظمة إلی قدامی الإخرف 
یرجع إل قدم تفکبھم الذي جعلھم آکۂ فیا 
معطیات الاّشیاء ۔ 

لقد طبق التفکیر السیاسی الغری فکر ما سی 
بالمدینة الدولة٭> فی المہد الیونانی الال واعئبر هو 
الأئوذج الأاسي والصدر لکل الفلسفات ل 
الغرب ۔ 


لامونج الذيی حذوا حلوہ بعد أن وضعوہ 
ارات التي استعملوھا۔ وخطوط النقاش الئي 
با لا زالت جیتھا بادیة لی التعلیق العلمي 
بہاسات فی الغرب ال حدیثٹ . 


الصعوة المبکرۃ للحکومة لی العہد الیونانی 
دی کانٹ ا لملکیة . وکان اللك یدعی أنہ سلیلِ 
إآوۂ الوطنبة الاغریقیة وکان ھذا الادعاء مصدقا 
رسعہ حقیقة ثابتة وہذا الوصف أیضا کان ہو 
لکای لأعظم بالنسبة لشعبه وکان بمارس سلطانه 
رسعلة محلس ا مسنین ولس الشحب الذی م یکن 
لا أي رأي لی إعداد وإصدار القرارات . فقد 
۷ اللك صاحب السلطة ا لمطلقة. ولکن ھذا 
سام الانتبدادي لم یکن لیعمر طوللاًء نفي 
بنصف الفرن الٹامن قبل الیلاد اُمکن للنبلاہ اُن 
سنووا عل نصیب من السلطة وأن یغیروا النظام من 
سکیڈ مطلقة ا ی ارستقراطیة محدودة وطیقاً ذا 
سام ٹرکزت السلطة فی أیدي حفنة من البلاہ 


“ٰ 


ح کر ۰ 


رظر ا للقصور التاصل نی ھذا النظام فقد انقلب 
مع پل حکم القلیة وھو ما نعبر عنہ بالحکم 
لقلة من السلاء الأنیاء. وھکذا تارجح 
لعام السیاسی لدی قدامی الاغریق بین ھذین 
سغامین : الملکیة الاستبدادیة المطلقة وحکم القلة 
ا اسلای 


نقد نظم واختصر افلاطون وأرسطو هذا المفھوم 
ہج وکان لکلہما اُبعد الأثر والتأثیر عل 
عسمة والسیاسة فیما بعد سواء فی الشرق أو فی 
مم ولکں ما ہو مستغرب حقاً ان بظل ھذا 
سام معملأً بە حتی بعد انقضاء أوان الدیوقراطیة 
احرفیة. فالنظام السیاسی السُٹل کا تصورہ ھذا 
ٹکراں لیس إلا انمکاس للواقع السیاسي للاأغریق 
اغمامی, 


وفی اعقاب الاخریق جاء الرومان وتقدموا ناشرین 

نفوذھم وأئییھم علی الفکر السیاسی والدستوری فٍ 
الغرب ۔ . وتاریخ هذا الفکر الرومانی لا لف اختلافً 
جوھرباً عن الفکر الاخریقی . ولقد عرفت روما أطوااً 
ظہرت خلافا اللکیات وا جحمھویات. ھذہ 
ا جمھوںیات کانت فی الواقع صورة متقدمة من صور 
حکم الأقلیة الآغریق6ترنکز علىی الاروة وحسن 
استعمال الدوار الرثیسیة لنصیب من ا حکم. 


ولقد انتقد فادلر> ا جمھوریة الرومانیة القدئمة 
واصفاً إباھا علی انہا اشھر أنواع حکم الأقلیات 
الذي عرف الام قوۃ ٹکیا . 

حکم الأقلیات الرومانی ہذا کان السبب فی قیام 
واستتباب النظام الاقطاعیٰ الذي أصبح السائد لی 
أُوہا خلال المصور الوسطی . واستمر الاقطاع ینمو 
ویزداد اتفاناً من القرن الحادي عشر إلی القرن الرابع 
عثر۔ ق ساد م ا ظر ا 
السیاسی والدستوري فی أورہا فیما تلاہ من الصور ۔ 


وفقاً انظریة الاتطاعٍ ویکل اختصار . فالسادة 
الاقطاعیون کانوا اُتباعاً ومرژوسین للملوك . واملوك 
کانوا-بدورھم - اباعاً ومرؤوسین للامراطور 
الذيی کان مرؤوساً ت وحدم ۔ 


فی ھذا النظام الندرج السلطة کان ال جمیع 
الکبیر والصغیرء سادة لی أُملاکھم والبلاد الخاضعة 
لسلطتہم . 

وفی حوالی منتصف القرن الٹامن ا لمیلادي اخذ 
الاقطاع الَرٹي مظھ٦اً‏ جدیداً ہو الامواطویة 
الرومائیة اللقدسة السصی ملت وسط أُورہا بالکامل 
تقریاً وکان مرکز الاہبراطور بالنسبة لصغار اللوكد 
والحکام ا حلیون ہو نفس مرکز ا ملوك بالنسبة للبلاء 
الاقطاعبینء وی عذہ الاُثناء اکٹسبت الکتیسة 
الرومانیة عمظھر وصفات مؤسسة دینیة حبوکة 
ا خیوط وحسنة اتمو وغطت بسلطانہا أُورہا بأئرھا . 


۷۷ 


وھکذا فا مھام ا حکومیة تنقسم ا ی فسمین 
منفصلین: جمبع الاور الدینیة والإفیة واللدیة 
تخضع لنفوذ وسلطان الکنیسة التي یسا الباہا بینا 
اور الدنیاویة والوقحیة نیطت بالشمبراطور وأُتباعہ. 
ووفقاً لذلك أصبح الواطن العادي بخضع لسلطتین 
منفصاتین. البابا پچتحکم فی روحہ والامواطور 
تحکم فی جسدہ, 

وبالرغم من العدد الکبیر من النقائص والعہوب ؛ 
فقد مکت الکہسة من أن تبفی حتی ہدایة القرن 
اتاج عشر؛ وخعلال تلكٰ ا لحقبة الطویلة تأرحح 

نظام الحکم لی أورہا بین الملکیة الطلقة والاتطاع 

الازستفراطي . ہذا التأرجح توسط أحیاناً کی 
مکاناً ہین سلطة وعیبة الباہا وہین الامبراطور ۔ 


ہذہ باختصار عجالة تبین التطور السیاسی 
والدستوري فی أُورہا خلال مدة امندت لأکٹر من 
ألفین ونمسمائة سنة سا مت ف تقدی الفکر 
السیاسي والدستوري لف الغرب . 

والآن نتقل زل بعض اللاحظات التی أہدیت 
بخصوص السمات وأسلوب الفکر والفلسفة سیاسیا 
ودستوںا نی أورہا۔ 


خصائص وغااج الفکر : 

قال سیر ارنست بارکر إن المصور الوسطی لم 
یقض علیا فَهٰي تعیش بین نظچرانینا وبین الکثیر من 
أسالیہنا وتفکوناء بہذا التحلیل یعتبر ارنست بارکر 
علی حق تماما فغالبیة المنظمات السیاسیة والقانوزیة 
والدستوںیة سواء فی مظھرھا اخارجی أو فی روحھا 
ومعناھا الداخلی لی الغرب الحدیث؛یمکن الرجوع 
باصلھا ال التارخ الاخریقي أو الرومانی؛ ولکن 
الرومان لا یہتمون کٹورا باإنجاد منشات قائونیة 
وسیاسیة ولا بالمطارحات الفلسفیة والفکریة 
کالاخریق . فتذوقہھم لنطوبر الئشات بجعلھم یہتمون 
نظھرھا اخارجی کٹ مھا بیٹمون تمضمونہا الذي 


۷۸ 


یتعلق بروجھا ومبادٹھا وفلسفتا ۔ 


ولعل أوضح مثّالءللتفکیر الرومانی ا خاص بإقار 
اللؤسسات وتکوپتہا ہو الکنیسة . ومع مضی الوقن 
فقد لولت دیانة قائمة إل مؤسسة لا روح ا 
نصف سیاسیة رت دینیة 


رای ور تحت تأثیر الفکو الرومانی ء قد اننٹر 
الاعتقاد بأن انتشار الؤسسات ولا سہما کَ 
أو الدستوریة بجب أُن یکون عدف نکویں الفام, 
والمبادیء والتطلعات الصحیحة . 


صحیح اُن المؤسسات ھا میتہا ا لخاصة واکر 
ما ہو واضح وجل ان لکل مؤسسة مظبرھ 
نارجي وھیکلھا التنظیمی الذي بختلف اختلاظاً 
اُساسیا عن الروح والغلسفة التي تساندھا. 
من الطبیعی أُنه عندما تتقلص وتتحول الفکرۃ 
والفلسفة ای مؤسسة وفقاً لفھمنا فإنہا تتحی تدرتاً 
ی الوراء بینا یتقدم ا ی المقدمة مظھرھا ا خارجي . 
ومع مرور الزمان فإن هذا ال مظھر بصبح ہو اقبفۂِ 
فی اُڈھان الأفراد وتتقلص الفکرۃ ا حقیقیة روہداً 
رویداً. 


وھناك أمثلة عدیدة بھکن استخدلاضھا مس التارع 
والحیاۃ الاجؾاعیة لبیان ھذا الضمون : ولکن وا اد 
بٹنا ہذا یتعلق بالفکر السیاسي أصلاً فلنکتص ل 
ھذا المقام بالإشارة ا ی المبادیء التی تنظم اشنراا 
الأفراد فی اأعمال ا حکومة بواسطة تکوپن البلانات . 
آ ولان ونن نندارس القواعد المتعلقة بالدساتر ل 
مختلف الأمم فإنتا نشعر بأن الفکرۃ الأُساسیة اٹ 


7 اشتراك الأفراد فی أعمال الحکومة قلّما یعمز 
ھا حساب۔ 


تحت تأئیر الرومان ء تأاصل حب امظھر والصور 
الحارجیة للمؤسسات فی الفکر الغرنی بدرحة تجا 
برفض کل الأًفکار والمبادیء التی لیس فا ما بفص 
عنہا خارجیاً ویبرزھا ۔ 


من الستطاع أن نذکر ہنا مبدأ والشوری؛ 
الامی کمٹال نظاً لظروفہ وماضیہ التاریي 
کس قد ارنأ٘ی الغرب من الضروري ان بحصل 
بل نأبید جمہور الشعب وثقتہ بواسطة الانتخاب لی 
عالة حکم بعض الأفراد للمجموع فالانتخاب لیس 
وی وسیلة لتحقیق مبادیء الشحب وثفتہ ولکن 
مذا لیس ادف النہابی لی حد ذاته . 

لفد استعمل الغرب ھذہ الطریقة خلال مات 
سوات التی خلت وأصبح معتاداً علیہا الن لدرجة 
ن الکٹیر من الغربیین لم یعودوا پتصوروۃوجود أي 
طریفة أخری لاکتساب ثقة الشعب سواھا. إنہم 
رون کل من بدعي أنه اکتسب ثقة الشعب 
بطریقۂة أخری غیر تلك التیي ذکرناہا انہ کاذب 
دعي ولا بمکن الوثوق بە. ولذلك فاإنہم عندما 
بدکرون القادة ا مسلمین منذ عھد ال خلفاء الراشدین 
!ہم یعنبرونہم حکاماً مطلقین لیس غم أي سند أو 
,کال شعبیة . 

لفد ذکرنا فیما سبق کیفیة تأُسیس ا مسیحیة 
عل أبدي الرومان . وئی الحقیقة ففي الیرم الال 
الد خطت فیه المسیحیة خطوۃ نو تطویرہا إل 
ؤسسة خطت فہا أیضا ول خطوۃ نو سقوطھا 
رإحفاتھا کدیانة قائمة حیة . وبالرغم من ان اللسیحیة 
کنست سلطة سیاسیة وهیبة فإِن روحھا الدپىية 
رالمکر العقائدي فیہا قد اھٹز ۔ 

وعاً لذلك فإن الرسالة الدینیة الأساسیة مثل 
عھیر الروح البشریة وتقویة العلاقة القائمة بین 
'إنسان وخالقہ والإمان بیوم القیامة والنشورء بدأات 

الف الاعفاق والیاأس ھولام الذین حاولوا 

ضل ظمٹھم الدیني والعقائدي عن طریق الؤسسة 
2 وفول پأسھم تدرخیاً لِل إحساس 
ناخیة وامرارة وی نہایة ااہثر فقد ھردت ا حجموع 
ارت علی سلطة الکنیسة . 


ہذا اتمرد ظھر فی صورۃ الإصلاح والبروتستتبۃ . 
جرد لفظ :2069 یعنی نہ کان فی البدایة رد 
فعل سلبي ضد سلطة الكئیسة المطلقة عدیة 
الشعور ۔ 

إن الاعتراضات العی تجمعت منذ قرون اتغذت 
مظھراً دینیاً بواسطة مارتن لوٹر ومظھراً سیاسیاً بواسطة 
الملوك وا حکام فی أورہا ء الذین تبنوا الدیانة ابروتستنیة 
وجعلوا الکئیسة تغضع کلیة للحکومة ۰ 

حکام وسط أورہا ولا سیما حکام مانیا کانوا فی 
مقدمة الذین اأعطوا کامل تأبیدھم حرکة مارتن لور . 
لقد اعتقدوا أنہم عن طریق تأبیدھم لٰذہ ا حرکة 

سیتمکنونامن تحطمم سلطة الکنیسة والقضاء علیہا 
لیستحوڈوا ھم علی السلطة الکاملة المطلقۃ 


ولقد زامن ہذا اإصلاح زمن الہضة وحصل کل 
منہما علی المساندة اللازمة من الآخر کك| حصل کل 
منہما أپضاً عل النفوذ من الآخر , 

من الجمائز الا یکون مارئن لوثر قد رغب لپ ان 
بل الرباط الدینی کلیة ۔۔۔ لقد أراد فقط اُن پنکر ا حق 
الخاص الذي للباہا او أي رجل من رجال الکنیسة لي 
تفسیر الدیانة والتعالیم الدینیة . ولکن إنکارہ ھذا 
اُطلق العتان لنظام الذي ترتب عليه [إنکار کافة 
السلطات الدینیة .وھکذافنحریة الأفراد فی مواجہة 
اللسائل الدینیة تخطت کل ال حدود وٹسیت پل 
انتشار الرشوة والفساد وھذہ بنورھا سامت لی 
تحویل الثقافة والحضارة الغربیة لی الالحاد والکفر 
اللہ ۔ 

خلال اخمسین سنة ا لماضیة اعتنق الاصلام 
العدید من امفکرین الغربمین زکفروا بالسیحیة نظ 
للاآار الضارة النا مة عن المادیة والتقافة وا حضارة 
الخربیة. لام ا لفکرون اشتملواٴعلی مشاھیر الرجال 
من امثال: لیبواد ٹھایس وفرید جونی شون وه 
چنیون وت . ب . إرفنج العروفون با ماء محمد 


۷۹ 


ولقد اُعطت کتابات ماکیافیللی دفعة قوذ ي. 


آسد وعیسی نور الدین وعبد الواحد بھی والحاج ا رر 
ھذا الاتجاء. ققد أحل فأمیوم عل اللہ عملا, 


نکلین عل التوالی ولقد الف الثلالۂ الٔل بعض 


کتپ النقد الفعال للفکر والثقافة وا خضارة الغربیة . 
ولقد اُررد رینیه جینون (الشیخ عبد الواحد بجی ) 
ف-ی کتابہ ‏ أزمات العالم ا حدیث > نقداً مفصلاً 
ودراسة لاس الفکر فی عصور الہضة وأثبت أن 
عدف الخرکة بالکامل ہو انکار عدي اللہ . وطبقاً 
لرنیه جینون فإن فکر الرجل الغري الحدیث ا "تحضر 
ہو الا حاد والکفر لأنہ ولید النہضة وأثر من اٹارھا. 
ولطالما رددت الوّلفات الخربیة خلال مذہ الفترۃ اُن 
احضارتین الآغریقیة والرومائیة ہما جنتہم المفقودة . 
وانسع الانقسام وازدادت افوة بین الکنیسة 
والدولة کأٹر من آثار ثناثیة الفلسفة الفرنسیة. 
فدیکارت ۔۔ وھو قسیس کاٹولیکي رومانی -- رما 
أراد أن ینفذ دیانتہ عن طریق کتاباته ۔۔ وکان عدفہ 
فیما ییدو ان ینای بالدیانة بعیداً عن حلقة الصراع 
السیاسی وا حیاۃ الإجتاعیة وحمایتہا داخل الأفراد ۔ 
ولکنە فیما ظھر م یتوقع الآثار بعیدة اللدی لانکارہ ۔ 
وہناك مواقف مشاببة بیکن العور علہا ني 
التاریچ الحدیث تبناھا نفر من علمائنا بجنوب القارة 
فی اأعقاب هزیمة عام ۱۸۰۷ . لقد حاولوا انقاذ 
الإمسلام من ملجخة الثقافة والمدشة وذلك بٔسہ بین 
الجدران الع للمساجد والمدارس ولکنہ بالنظر ای 
فوة وحیویةۂ وحركة الإلسلام الدافعة فإِن هذہ النتائج 
السلبیة لم تبد فی جنوب القارۃ ول نتضح. 
علی کل حال فانفصال الدیں عن السیاسة کان 
نتیجة لنزع ا حالیات من ال حیاۃ السیاسیة. ورکزت 
السیاسة بصورة منزابدة علی ا حصول على اللکاسب 
ا مادیة والقوۃ الطبیعیة. فکلما ازدادت القوة الطبیعیة 
فی الانسان ازداد نفوذہ السیاسی.. وترتیباً فی ذلك 
فالتقدم العلمی واتھو النکنولوجی جمیعھا إنھا استہدفا 
اخصول عل أکبر قدر من القوة والدشاط المادی 
یکن اخصول عليه ۔ 


ےُ۸ 


وعندما بدأ ہولاہ المراء الافة فی الطغیان اسنبدلو 
ولا بالدولة والقومیة ٹم بالوطنیة . 
وقد انتقد شاعرنا الفلیسوف الکبیر العلامة إقبال 
بصورة باھرۃ ا مال الأفکار الوطنیة والقومیة وامفای 
السیاسیة والائقسام عندما اأُکد اُن انقسام الوحدۂ 
البشریة إلی دیانات ثم التحول عنہا إل ان أصبحت 
روحاً ومعنی فقط ٹم الکفر بہا إلی إٰھی ودنیویی کل 
عدہ الانقسامات هي السبب السامی لکل 
الشرور ۔ 

ان تاریخ أورپا خخلال ا حمسة قرون ا ماضیة یشھد 
بأن ہذہ الانقسامات لم تاأت بالسلام والراحة 
الفکریة للجنس البشري ۔ فالسیاسة فی الغرب قد 
اصبحت عاریة من کل القی الأخلاقیة وکل الآداب 
والصدق والعلاقات الانسانیة القائمة علىی الفاہم 
اللشترکة. ولکنی لا أعنی أن هذہ الاُعلاقیات قد 
اختفت کلیة من الحیاة الغربیة؛ ولکن ما أعبہ 
وأقصدہ ہو انا لم یعد ما معنی واقمی حقیقی لٍ 
السیاسة ذات الطابع الَربي . ولقد ثارت مشاکل 
عدیدة قائویة ودستوںۃ وسیاسیة فی الرٛساط 
السیاسیة ذات الطابع الاثؤرنی بسبب إہمال تلك 
المبادیء والانصراف عنہا ۔ 

وإذا درسنا دسائیر البلاد الحدیثة لوجدنا عدداً 
من النصوص والقواعد الئي تعکس بکل وصرح 
مدی انعدام الٹقة ا لتبادل وانعدام الدقة فی التعیر. 
والأنانیة الٹی طبع علیہا معدوھا ۔ 

امضامین وعبارات المرجع : 

إن الفکر الغرٹی السیاسي والدستوري کا ھو علٔ 
الیع موی عل عدد من الشاکل اک نس 
یوازیہا من الفکر السیاسی والدستوري الإلسلای 

ڈامز سا بمط الکتّاب التقلیدیین ٠‏ 

شرحھا وو جم و سا 9 
وھکن نقسم 


رام الشاکل الأْساسیة ٴ السیاسیة والدسٹوںیة 
انظریات النی تم تحلیلھا ۔ 
رب ) نارخ الفکر السیاسی عی وجہ العموم. 
رح( امصادر والتطور والدراسة ا مقارنة لدساتیر 
لف الدول . 
(د) تنظم الحکومة وھیثاتا ووکلاتہا لی الدول 
اعتلفة ودراستہا دراسة مقارنة : : 

إں العالبیة العظمی من ا ولفات التی کتبت 
وحي س الفکر السیاسیي والدستوري الغرني قد 
عاحخت ھدہ المواضیع والنتائج : 

إن المفاہیم الاساسیة للعلوم السیاسیة ومنشاً 
پمیس الدولة وأھدانھا وأغراضھا وندی وحجم 
شاطھا ھذہ کلھا بعضصض المواضیع اخامة التي 
بتدارسھا الفسم ال . وبعضص الکاب یضمنتونہا 
ای فکرة السلطة والقانون والتشریع واخریق 
وامساواۃ وبعض الأفکار الأحری ا متعلقة بہا -يی ھذا 
اقام, 


من ہیں تلك الأُفسام الأہعة یعالج القسم الژانِ 
موصوع الدراسة الواقعیة ما نجري فی البلاد ا ختلفة 
محال السیاسة والدستورء وبالرغم من أُن ھناك 
منسع کیر لتفسیر وجهة نظر اأحد الکتاب فإن 
حال یکون متأَثراً بدرجة أقل إذا اأخذنا نی الاعتبار 
خکم المسبق والتحفظ الفکري _ا للکاتب. وأما 
''أنسام الثلائة الباقیة فلخطواعہا آثار عمیقة فی 
ارم انغر-ي ونی التطور السیاسي والدستوري . 
ونٹ نحتاج إٰی إعادة درسھا وترمیمھا ترمیماً دفیقاً 
رساتھا عل غطنا التقلیدي . 


بعض الملشاکل الریسیة : 
مع ان مجمل العلوم السیاسیة کا ہي الن رکا 
'نفلت إِلینا من الغرب تحتاج إلی إعادۃ جٹھا فھناك 
عض المشاکل الئُاسیة ای ھا أممیة خاصة وکٹواً 
ہ نردد لی اُذھان الکٹیر من أفراد المسلمین . 


عذہ الشاکل تدرسں عامة علی ضوم خلفيہ أورپیة 
وینظر إلیہا من زاویة عربیة. وٛستعمل نص الرجع 
الٹرلی لتفھم وجھة النظر ام المتعلقة غذہ 
الشاکل الئی قد ختلف اختلانا ا ناما أر رما تتناقض 
معھا تناقضاً مطلقاً ۔ 


ھذہ قائمة بعلك المشاکل الرئیسیة : 
۱) أصل وتطور الدولة وأغراضھا والعناصر المکونة 
ھا۔ 
)٢‏ السلطةء مکانہا وخصائصھا۔ 
۳) عبط الدولة ۔۔۔ × دعھم یعملون > ۔۔ وجهھة 
النظر المماعیة أو الدیکتاتوںة . 
)٤‏ الحقوق الاُساسیة ۔۔ والحریات المدنیة ۔۔ 
ا حقوق المدنیة والاقتصادیة ۔ 
)٥‏ شکل الحکومة . 
)٦‏ الفصل بین السلطات. 
۷) ال طراجعات وا لوازنات. 
۸) الوکالات الٹتي تضطلع بإصدار القوانین 
والتشریعات . 
۹) طریقة الانتخاب. 
)٠۰‏ الاُعزاب السیاسیة والجماعات الضاغطة 
المرة ۔ 

بعض ھذہ المشاکل قد لا یوجد ھا مطلقاً شبیە 
فی التفکیر السیاسی الإلسلامی والبعض الآخر قد 
یناقش فی کتب الفقہ الإلسلامي ولکن بطریقة 
مغایرۃ تتعلق بنص المرجع الت پستند إليه . 

إحدی المشاکل الاُساسیة الني یواجھھا الانسان 
فی معالمتہ للسیاسة وغیھا ھي مشکلة النصوص 
والعبارات . فلقد أصبح من التقالید الغربیة أن 
العبارات غیر اللازبة آو المطلوبة مي اي تعتمد ‏ 
وأحیاناً تقدم الأفکار السطحٰیة العقیمة وتستعمل 
ضمن مجموعة من المصطلحات البراقة الوئرة . 
اغلبیة عذہ العبارات ذات علاقة وثیقة بالتفکیر 


۸۱ 


والفقافة وا مدنیة والتارغخ السیاسی أُو الدیني للغرب . 
لا یکن فصل 7ھ ہ٣ٌ٭*"0ھه٭"“‏ 
واعمار کل منہم وظروفہ . فعندما نلقی نظرۃ عل 
العبارات السیاسیة والدستوة ند ان أصوفا تنحدر 
ہل المہد الفکري والدینی فی أورہا . فالحکم الدبنیي 
والسلطة وفصل السلطات وحقوق الانسان 
والدیموقراطیة وغیر ذلك من العبارات ھا مدلولات 
محددة غربیة ۔۔ مسیحیة ۔۔ ملحدة . 

ھذا کان باختصار نفداً للفکر السیاسی الغرلي ٠‏ 
وثلقيی عذہ النائشة أیضاً الأضواء عل مواطن 
الضعف فیا ونعطی فکرۃ عن حجم وطریقة 
إسلامیتہا ‏ یلہا باختصار أیضا بیان ا خطوات 
الواجب انباعھا طبقاً للتقدیر التواضع لکاتب عذہ 
السطور لأسلمة الفکر السیاسي والدستوري للغرب 
وتقوبة وتنشیط الجانب الإمسلامی منە : 
۱) تارخخ الفکر السیاسی سی الغرب نجب إعادة 
کتاہته وارفاقی نقد یل ہہ . 
۲) تجب نقد المفھوم السیامی والدستوري امختلف 
ومؤسسات الع م الحدیث طبقاً للنظرة الإلسلامیة . 
۳) الفکر السیاسي والدستوري للشعب عرتبط 
اتباطاً وثیفاً بتارٹنہ . ولکن مع الأسف فان التاریخ 
اإإلسلامی قد اُمیء بیانہ وتفسیوہ . لذلك بحجب 
إعادۃ تدوبنہ بغرض إظھار النبوغ والروح ال خلاقة 
للأمة الإسلامیة التي ثبنت على مر التارخ ۔ 
٤‏ بحوثٹ متعمقة جب ان تجری للمشاکل 
الأُساسیة المذکورۃ انفاً . ھذہ الدراسات بجب ان 
تتم فی ضوہ النصوص القرآنیة وَالسّة الشریفة 
وکنابات العلماء الملسلمین . 
)٥‏ تاریخ واضح للفکر الإلسلامي مجب أُن یدون 
بہدف إظھار مضمون واستمراریة نوہ وتطورہ . ولقد 
أول الکاتب اھتاماً بہذہ القضیة وقام بتحضیر 
اخطوط الریسیة وسیأأخذ نفس امط على الأقل 


۸۲ 


الذي اتخذہ م . م شریف لف کتابه ‏ تاریخ الین 
الامسلامیة > ۔ 


ھذہ اخطوط ذکرت ھنا لف منذا الم 
المتواضع کملحق ھا . 


الملحق : 
الفکر السیامي والدستوری الإشسامی 
دراسة تارظظیة مسعقبلیة 
الجزہ الال 

: فکرة الدولة لی الإلسلام‎ ١ 

تاأسیس المّة : الدراسات السیاسیة للفراں 
الخلافة والامامة _ ا لمعنی ا حرفی لذہ العبارات 
استعماها فی القرآن والحدیث الشریف ۔ < 
الة بالنیابة الجماعیة . 


۲ ) امیس اخلافة : 
ھل امن الدولة الاسلامیة حنميی النحفز 
دراسات موضوعیة للقرآن والحدیث ۔۔ رأي الم 
-_ رأي الأقیة من ا حوارج وبعض العتزلقَ 
بکر الأمصم وہشام القوطی سواء کان إلزامیاً ۔ 
العقل أُو بحکم الشریعة -۔ حجحج المدرستین . 


: الطبیعة التعاقدیة لاڑھامة‎ )٣ 
السلطة الممنوحة للامة ۔_ امام کوکیل‎ 
اللّة ۔_ الامامة عقد وکالة ._ الفهوم الف‎ 
والدستوري للطبیعة التعاقدیة للاإمامة ب مہ‎ 
. اإإمام المردوجة‎ 


یق لات وم 

الأوامر الرادعة فی القرآان والسُّة ۔- 
الفقھاء ۔۔ نقاش یتناول العدل والعدالة 
أن یکون الإمام دارساً وفقیہاً دینیاً ۔۔۔ آراء الغقم 
خصوص الوُعلات الواجب توفرھا فی اٹم 


مل الحل والعقد وأعضاء الشوری والوقعات 
التارحیة . 


: کیں تم تأسیس الإمامة‎ )٥ 

الانتخاب بواسطلة الانة ۔۔ الاختیار معرفة أھل 
۔فدل والعقد ۔۔ التعیین _ الاختصاب _۔ إمارات 
الالیلاء _۔ معادة الئة وثقتہا کقاعدة لتاسیس 
لان . 


: وظائف الدولة الإضلامیة‎ ٥ 

وطائف الاّة ء تصنیف وظائف الدولة ۔ 
سبیاسيغ ؛ اجتّاعیة ؛ ثفافیة : اقنصادیف تربویةۂء 
نشی قانونیة قضائیة .اح 


۷ العلاقة بین اخام والشعب : 
فکرة الطاعة ال ملشروطة للإمام ۔ 
۸ الامہام والثورة : 
نکرتا العزلة واخروج 
۹) الضوری نظراً : 
الدراسة القرائیة ا ناسبة _۔ التعالیم ا لمناسبة فی 
الأحادیث التصور المبکر للشوری - رأي 
المقھاء القانونیین ۔۔ الدور الذي تقوم بە الشوری 
العلاقة بین الشوری والإمام -۔ الشوری وانجحمع 
الانتخالي , 


)الشوری عملیاً : 
الشوری فی عہد الرسول عالهه نکریا 
وحتصاصانا ۔_ ہل الحل والعقد ۔۔۔ الشوری ليٍ 
ڈرماں المقبلة ۔۔ الشوری فی العصر ا حدیث . 
ا١‏ الفوق الشساسیة : قاعدة إنسائیة ۔ 
هرکز الإنسان فی الکون _ کرامتہ ۔۔ وحدته ۔۔ 
فکام الساسیة الخمة فی مقاصد الشریعة 
ِرزناطھا با حقوق الأساسیة . 


)٢‏ اخقوق الِشاسیة ي الدولة اإنامیۃ 

ا خقوق السیاسیة ۔۔۔ حقوق المواطنین .- ا مساواة 
أمام القائون ۔ ۱ 
۳) الخفوق الالمتاعیة والاققصادیة ‏ 
)٤‏ اخریات الاسیة ۔ 

حریة التفکیر ۔۔ حریة التعبیر ۔۔۔ حریة إعلان 
الدین ۔_ مشکلة ارم 
)١‏ اٹ رکز العام ملاأقلبات . 
,٦‏ حرات وحقوف الأقلیات . 
۷) التشریع اإسلاسيی والدستٹسور 
( نظریا ). ما هو القانون والدستور ؟ - طبیعة 


نقھاء الإسلام ۔۔ الاأأعمال التعلقة بالقوانین 


الدسوریة والاداریة . 

۸ ) النشریع اإلسلافی والدسور ( عملیاً ). 
الدستور غیر ا مدون ۔۔ ا معاہدات الدستوںة ۔۔ 

طریقة ا حکم . 

۱۹) نظریة الجھاد 


معنی ال جھاد ۔۔۔ مدی ال جھاد ۔ ال مھاد ہوصفه 
العامود السادس ال لحامل للإسلام ۔_ مفہوم الجھاد 
-_ تعلق الجمھاد بالفکر السیاسی الإلسلامی _- 
اجھاد والسیاسة . 


: السیاسة ا خارجیة للدولة اإلساایة‎ )٠۰ 


اخزہ القاني : : 
١‏ مدخل و للقانونِ الإداری سی الإسلام,. 
٢۲‏ الوزارة نظرباً وعملیاً ۔ 
۳ ۔۔ تطبیق العدالة لی الإلسلام _.۔ مدخل عام . 
٤‏ الإدار نظراً وعملیاً . : 
٥ہ‏ ا القضاء نظریا ۔ 
٦‏ سم ٹاتن القضاء عملاً : 


۸۳۴۳ 


۷ ۔۔ مشاکل الاجتہاد وتقئیله ۔ 
۸ ۔۔ النظام القضانی . مدخل عام ۔ 
۹ ۔ تأسیس الفتوی نظرہاً . 
٠ 0‏ _ تأسیس الفتوی عمایاً ٠‏ 
١_‏ ۔ ٹاسیس الاحتساب نظریاً ۔ 
۲ ۔۔ تأسپس الاحتساب عملیاً . 
۴۳ -۔ النظر ف الظالم . 
٤‏ ۔ وکالات أخری شبە قضائیة . 
٥۔‏ عالیة الدولة الإلسلامیة ۔۔۔ مدخل عام . 
اخزہ افالث : 


٦‏ ہ الدولة الإلسلامیة أُناء حکم الرسول علّه 
وا خلفاء الراشدین ۔۔۔۔ القانون والدستور ۔ 

۲ الدولة الإإسلامیة أثناء حکم الرسبول قِلمہ 
وا خلفاء الراشدین ۔- الاقتصاد وا مالیة ۔ 

٣‏ ۔۔ الدولة الإسلامیة تحت حکم الرسوں مل 
وا خلفاء الراشدین ۔_ ال جھاد . 

٤‏ - الدولة الإاسلامیة اثناء حکم الرسول لپ 
والخلفاء الراشدین ۔۔ السیاسة ۔ 


اخزءہ الرابع : 

التقدم فی عہد ما بعد ال خلفاء الراشدین ر زل 
عام اھ ح۰ ۱۱۰۰م). 
١‏ ۔۔ مسامحمة فقھاء الشریعة . 

الژزاعي .۔ مالك۔ ابو یوسف _ الشافعی ۔۔_۔ 
أُبو عبید ۔۔۔ ابن عبد البر ۔۔۔ امواردي ۔۔ أبو یعلی ۔ 
٢‏ مسامة فقھاء الدین . 

بو الحسن الأُشعري ۔۔ أبو جعفر الطحاوي ۔۔ 
آبو منصور ا اتریدي ۔۔ عبد القادر البغدادي ۔- 
القاضی عبد الباز -۔ أبو بکر بن العرفي ۔۔ فخر 
الدین الرازي ۔۔۔ عبد اللطیف البغدادي . 
٣۴‏ ۔۔ مسا مة الفلاسفة . 

الفارابي ۔ابن العربي .-. ناظم الملك الطوسی ۔۔ 
این مسکوہ ۔۔۔ ابن ماجه ۔۔ ابن رشد ۔ 


۸٤ 


عمر بن عبد العزیز ۔۔۔ ابن حزم ۔ الغزالی ۔ 
٥ے‏ مسمیات |تلضیة 

الشیعة ۔ ا لمعتزلة ۔۔۔ ا خوارج ۔ ا مرجلة . 
٦‏ ۔ معالحجحة الورخین . ۱ 

ابن قتیبة ۔۔۔ البیروني ۔ 

الخزء الخامس : 

التطور فی العصور الوسطی ( من عام ٦٦٦‏ 
لى! ۱۰۰ھ ٠٠٦٠١‏ ۱۷۰۰م))۔ 
١‏ - معاللة التجدید . 

عز الدین بن عبد السلام ۔_ ابن تیمیة ۔۔ ایں 
القم ۔ 
٦٢‏ معا جة فلسصفیة ۔ 

ناصر الدین الطوسی ۔ التفتاانی ۔ 
۴٣‏ معاحة روحائنیة ٠.‏ 

سعید عل ممدا __ اخوند دارویزا - جلال 
الدین الرومي . 
٤‏ ۔۔ معا حجة القانونیین . 

ابن دقیق العید ۔۔ الشاطبی ۔ہ بدر الدین س 
جماعة . 
الحزء السادس ( ۱۷۰۰ ۔- :)٤۴۱۹۰۰‏ 

التطور نی العصور الوسطی السابقة )١(‏ 
التطور فی عھد ما قبل الحدیث . 

شاہ ول اللہ __ شاہ عبد المزیز ۔ محمد اں 
عبد الوھاب ۔۔۔ نواب صدیق حسن ۔۔ محمد عل 
ثانوي ۔۔ حرکة السنوسی . 
التطور لی العصور الوسطی اللاحقة: 

(۲) التطور فی عھد ما بعد احدیث ‏ 
جمال الدین الأفغانی _. محمد عیدہ ۔۔۔ آىر 


عل. 


خزہ السابع : التطور لی القرن العشرین . 
) معالة اعتذایة ٠‏ 

بل عبد الرازق ۔۔۔ عبید اللہ شندي ۔۔۔ حسین 
. والمؤقرین ۔ 

) معالمة کلاسیکیة . 

عید العزیز جاویش ۔۔۔ رشید رضا ۔۔۔ مصطفی 
کی 

) فا حة حر . 

الکواکبی ۔۔ ا حرکة الباکستانیة ._- التمیة 
سنوریة فی البلاد الاسلامیة . 

؛) معالحة أساسیة ۔ 

نر مرک رولت شیع انا رن 
س انا ۔۔ ا لمودودي ۔_ علال الفاسی ۔_ حمد 
ہے محمد حمید اللہ ۔۔ ثقی الدین النہانی ۔- 
باء الدین الریس -_ محمد ال مبارك ہ اظح.. 


الجخزء القامن : 
(١(‏ الدولة الاہسلامیة فی العصر احدیث ۔ 


۷ ۔-۔ ۹۰ دالقیام بعمل الدستور الإسلامی 
نی باکستان ۱۹۰١‏ ۔- ۱۹۷۷ء 

اإلسلام فی پاکستان : 

بحث' انتقاديی من ۱۹۷۷ -۔۔ إلی الیوم . 
٤‏ ۔۔ القیام بعمل دستور إسلامی فی بلاد إسلامیة 
أخری:إیران ( موضوع للبحث ) ۔ 
٥‏ __ جہود لتطبیق الإلسلام فی بلاد إسلامیة 
أُخری ۰ 

لییا ( موضوع للبحث ) . الملکة العریة 
السعودیة __ السودان ۔ مصر ۔۔ اغح :' 
٦‏ بعض المشاکل الدستوریۃ . 

الفصل بین السلطات ۔۔ ا مراجعة ۔ ال وازنة ۔۔ 
الأُحزاب السیاسیة ۔۔۔ شکل الحکومة ۔۔۔ رئاسیة ۔- 
برلائیة ۔_ أو خلافه ۔ 
۷__ (قامة الخلافة فی العا م الاسلامی ال حدیث . 

إلغاء ا خلافة فی ترکیا ۔۔_ مرکز ال حخلافة فی العصور 
اللاحقة ۔_ جھود لاحیاء اخلافة ۔_ فکرة جامعة 
الأئم الالسلامیة . 


00 





الإژتباط بین الإسلام وفن العمارق ٠:‏ 


ات تساؤلات عدیدة بین بعض المسلمین وغیر 
سمیں حول حقیقة الصلة بین الإاسلام ون 
مرف وقد انقسم الرأٌي فیما بین ھولاء حیث مال 
'ندھم زی الحھل بطبیعة هذہ العلاقۂ نی حیں أظھر 
ویر آحر فساداً فی الرأي ... بینا ارتای البعض 


0 
حمع ہیں الراییں ٠.‏ 


ا: إلترم جانب ا حھل: هولاہ السلمون ممن لا 
رکوں ان :سس 
ا طہور الوحدة ا لمعماریة فی کافة أُرجاء العالم 
إسلامی قد جاء معباً عن وحدة ال تحت لواء 
(م.. إد م تکن ھذہ الوحدة قائمة قبل ظھور 
پسلام حینا کانت الطرز ا لمعمایة غیر متجائسة 
آر حد بعید... غیر اُن ھذہ الوحدة کانت قد 
شات مع بزوغ فجر الإسلام ومع ہدایة انتشار 
حصالص الإاسلامیة فی الطرز ا معماریة للمسلمین:؛ 
3٦| 2‏ الفرصة لدخول عدد من الأفاط الختلفة 
ِکیٹھا مع بعض الطرز امناخیة والطبیعیة أُو تلك 
مِرلة الآحری , 
- .۔ اخصائص التي نشکل وحدة الطرز المعماںة 


ا 


آقار العالم الإسلامی کانت مستوحاۃ أو 
مسمسسسسسسسسمسسو-ہسصصجتیص-ص--صحوججچچجچجص-ی---- 


بجلا ا9ذا5٥ء‏ ت5 صانائ-× ٭ط]' 
“ا الا مجلیریة . عدد مارس ویونیو ۱۹۷۸ 


الأسمسلام 
وفن العمارة 
اسماعیل المتارويف 


مستمدة من الحضارة الإسلامیة.. وقد ترکت ھذہ 
الخصائص بصماتا الواضحة علىی فن العمارۃ نی 
قلب العا م الإسلامی :۔- فی +المدینة و زیت 
القدس) کا ن-ی بزدمشق> ر دالفسطاط> رو 
جج القیروان> و ((بغداد4>... حیث انتشرت من 
عنالك إل کل البقاع التی ملھا الإسلام بٹورہ.. 
وسوف نتعرض بالتحلیل لکل من ھذہ المخصائص 
علىی حدہ فی ذیل ا مقال . . 
جہ ‏ من قبیل التقصیر ال جس اُن یغفل الإسلام 
تأثبیہ عل فن العمارة فی الدول الإاسلامبة؛ فالعمارۃ 
شاُنہا شأن کافة الفنون ا حمیلة الأخری .. هي تعبیر 
جمالی ا لدی الأنسان ا مسلم من رؤیة فریدة ومتمیزۃ 
تجاہ الواقع والمساحة والزمن والتاریخ بل والمة نفسھا 
ضا نحو ارتباطہ العضوي بکل ھذہ العوامل . . 
الإہلام هو حقاً دینٌّ جامع وھو حضارۃ عالیة 
الرژیة .. یتبغیي ان تعم اثارہ لتشمل کافة مناحي 
ا حیاۃ الانسانیة.. فقد حدد الإسلام نظام اللیسں 
ولماکل والنوم وإقامة العلاقات الاجتاعیة وأسلوب 
قضاء أوقات التسلیة والفراغ ۔- وھل أعمل الإسلام 
مسآأَلة تحدید نظام معیشة الإآنسان؟... کلا.. بل 
إنه علی النقیض قد اُکد اي فی ھذا الصدد بقوة 
الفانون . وإن کانت تعالیم الإلسلام لم تقتصر سوی 
عل تحدید زخرفة المساجد وبناء أرضیاتہا وتشغیل 
الا عمال ا خشبیة والاضاءۃ والسجاد بہا... فحسبه 
ذلك کاف لتأکید الصلة الوثیقة بین الإسلام وفن 
العمارة.. فاللسجد ہو !لثال وائھوذج الأسل 
المتکامل لغن العمارة الإسلامیة . 


۸۸۷ 


کریں۔ 


الہ ٹائیاً: الثرم جانب فساد الرأي أواعك المسلمون 
ون والستشرقون مئمن معضدون الفرضہة القائلة بانتفاء 
ا الصلة بین الإاسلام وفن العمارة .. وذلك سعیاً منہم 
وراء قمر نطاق شرائم الإسلام على أداء الفرائض 
نھم یرون من وجھة نظرھم ا'عروفة بالعلمانیة ۲ 
اللذھب الدنیوي.. أُن الإإسلام أو أیة دیانة أآحری 
پنبغی ال تخوض پي أمر پنعدی نطاق المسائل الدینیة 
(الفرائض؛ وعلاقة الفرد بربہ.. عل سبیل 
امثال ...) وا حیاۃ وفقاً لرأیہم تنقسم إلی دنیا ودہن 
وذلك علىی غرار الفصل ا معھود بین ملکوت اللہ 
وقیصر الدیں اللسیحی: وما بستتبع ذلك من تقسم 
الحیاۃ إلی کنیسة ودولة .. 

غیر ان أصحاب ھذہ المزاعم ۔۔۔ وھم یدرکون ان 
تعالم اإہا قد طرقت شتی جوائب ایا س 
یسعون عمداً ال تقلیص نطاق شرائع الإلام 
واأحکامہ.. یدفعھم إل ذلك إِما حنقھم نما بلغہ 
الإسلام من غأو واسمع الدی إذا ھا قورن 
باضمحلال وقصور نفوذ الملسیحیة أُو خشیتہم مس 
أن بد نطاق شرائع الاسلام لتشملھم وتفرض علہم 
قواعدھا وأحکامھا الأأحلافیة والجمالیة . 


وقد انضم لمروجی ھذہ اأاطیل أیضاً فریق من 
دعاة التخریب ممن بعولون على [بعاد الإسلام عن 
مال النشطة الإانسانیة التی بنشدون احضاعھا 
لسلطان محددات لا إسلامیة جدیدة کالقومیة او 
العنصریة أُو اللسیحیة أُو الغریة او الشیوعیة ... و 
لی ذلك ... وکل من ھذہ ا حددات میا قد یکون ھا 
من منفعة ووظیفة وطبیعة أُو شأن.. إما تستہدف 
إفراغ هن العمارۃ من مضمونه کمیدان للتعبیر عن 
الغایات السامیة والنبیلة للإڑنسان ونوجیہھا لتلبیة 
الحاجات الأَساسیة للعرافق.. أو اُنہا قد ترمي أیضاً 
مل إخضاع ھذا الفن کي یتکیف والطبیعة .. وذلك 
کأحد الوان الوثنیة القرونة بتقلید أعمی للحضارة 
الخربیة ا حدیثة ... 


۸۸ 


طیعة فن العمارة : 

أ ۔ العمارۃ کأحد الفنون ا جمیلة : . 

منذ ان ھجر الانسان حیاۃ الکھوف والاأدعال 
وطفق نی إقامة مسکن یأویہ: اضطلع فن العماؤ 
بٰذا الدور لتحقیق مبداي الوظیفة وانفعة ... حیث 
آضاف فن العمارة فی ھذا الصدد بعداً فنیاً وحائًا 
رفیعاً .. أضفی على اُنشطة البناء والتشید عل هد 
اللحو صبغة عا لیة .. وظلت الغایة الأساسیة لعملیۂ 
البناء هي توفیر احمایة. وی وتحقیق عصري 
الاستقلال والراحة ... وقد قام فن العمارة بتحسید 
عذہ الخغابات ٔی إطار فتی .. حیث ظلت أمداقف 
المنفعة قائمة بطبیعة الحال وذلك علی نحو افترن نہ 
عنصر الُنفعة با لمعاپیر الفنیة الشائعة .., غیر آنہ نی 
بضع حالات قلیلہ ۔۔۔۔ کیا ہو ال حال عند إقامة ىصب 
تذکاري ۔۔ تقلصت ھذہ العلاقة اذ تحلل فن العمارة 
عندئد من عنصر النفعة . ما فی الغالبیة العطمی 
من الأحوال فقد استمر الارتباط بین فن العمار 
وعنصر النفعة باقیاًء لذا فقد نشاً بالضرورة تفاعل 
مزدوج بین عنصري النفعة والوظیفة فی فض العمارۃ 
(ویظھر ھذا الناثیر ا لتبادل عند إنشاء مدرسة علیىی 
سبیل ا لثال .. حیث تأتی أولویة استغلال اللسی لف 
المرتبة ال تلیہا اعتبارات الشکل ثانیا ...) 


ومن الوجھة التارنحیةء فقد کان مثل هذا النائیر 
اُحد العوامل المضادہ لأسلوب الفالاة پی الرخر 
وھو الئمر الذي کان سبباً فی تدھور الطرز المعماربة 
فی القرن التاسع عشر : بید ان ھذا النأثیر امتبادل م 
یضف بعدا إیجابیا لفن العمارۃ.. بل ظل مجرد تدکرۃ 
لتسيه دعاۃ ا مغالاۃ من ترکوا الصان لمیوهم الفلیة کی 
تأی بالعما ل المعماری عن أغراضه النفعیة ! وِقعمی 
آحر۔. . فإن الفرضیة الواقعیة للاتفاعل ہیں عصري 
اذفعة اولرظیة برض اقانة تنا پستفل لاہ 
الوظیفة الٰعد من اُجلھا۔. تظل ندیپیة مقبولٰة شدیدة 
الوضوح تستحق الٹوکید ما لم بطرأً ئمة تع واضح 
ہذہ ا حقیفة ۔ 


ونظریتنا لا تحول دو ممارسة النقد امعماريی 
لا من منلق النفعة ل العمل الذي تجمح بین 

یے: اغمال والنفعة هو بالقطع أرفع شا من مثیله 
لديی عفل اُحد ھذین افدفین علی حساب 
ڈلب ... اما اھر الذي لا نتفق عليه فھو الفاضلة 
یں الفعة والوظیفة کنظریة... وھو الرأي الذي 
بیعل من النفعة معیار الاُور جمیعھا 


ب __ فن العمارة کكأداة لاعبیر الفني: 
مقارنة بین النظریات الغریة والإشلاہیة) 
_ البداً الاول لمفاہم ال حمال الغربیة : 
یعنر المذھب الطبیعي عو البدا اوْل مفاہم 
غمال فی الغربء ولقد اُسھمت النہضة الأؤرویة 
عم طریق اکتشافھا للتراث الکلاسیکی فی ارساء 
ندففت الطبیعة الإأغریقی کا حد ا حددات الأْساسیة 
نجمال: غیر ان ارتباط ھذہ ا لدرسة بالوثیة 
احریفیة جعل استیعایہا مرا عسواً بالنسبة لرجال 
'لکیسة میں حاولوا جاہدین ترویض عقوطم لقبول 
نٹ الملسفة التي تنبني فی أساسھا عل عُري 
ترحل وا مرأۃ . 
وحاول نو الہضة الُؤروبیة اکاۃ 
شاندتہم الاغریق فی فن التصویر فیما اعتبر آنعذ 
سساً بالقم الأُعلاقیة للدین المسیحی ... غیر أن 
حال اللاھوت سرعان ما فطنوا مسنولیتہم نجاہ عقد 
سالحة بین ھذہ الفلسفة والقم الأُعلافیة 
والطبیعة لیست هي کا کان یعتقد بانہا کائن 
سی س صنع اللہ.. ولکتہا عالم نبض بالقدسیة 
معل الروح التی نفٹھا اللہ فیا .. ونسب قول للسید 
سیح أن اللہ قد نفخ فی الطبیعة بروحہ حتی لا 
مارٹھا.. فعملیة النجسید ھذہ جعلت من الطیعة 
سکونا تلازمہ الذات الافیة . ان النزعة الُعلاقیۃ لا 
من خلال فرض ارادة اللہ علی الطبیعةء ولکنہا 


کمن فی اکتشاف ان ھذہ الازادة کائنة فی الطبیعة 
ذاتہا.. ولٰانہا تحوم دوماً کي تکشف النقاب عن 
نفسھا معیقے فی صور شتی عن ا وہر المقدس 
الکامن بداخلھاء بصرف النظر ان اتفق ھذا الرأي 
تماما والمسیحیة أو اختلف معھا.. فلیس ھذا ما 
ترمی إلیه.. وحسبنا هنا ان نؤکد اُن الیزعة الطبیعیة 
للاغریق قد تحت حقا فی التخلغل إل وجدان 
المسیحیة وشرعت منذ ذلك ا حین فی توسیع مجال 
سیطرتہا دانخلہ حتی انا تمکنت اف کثیر من 
الاحابین من احتواء المٰسیحیة ذاتہا ۔ 
ما بالنسبة للاخریق فکانوا برون فی امسائل 

الافیة والطبیعیة حقیقة واحدة بعینہا شریطة ان 
بحظی مفہوم +تطبیع الطبیعة> برؤیة سامیة 
متمیزةء في الوقت نفسهہ مثلت مفاہم القرون 
الوسطی تجاہ النتاج الموضوعيی ال تفرد لعنصري الفراغ 
والزمن؛ ری کا ہو واضح لیست مسائل حاویة؛ 
من ناحیة آخری کانت مسالة ط تطبیع الطبیعة > 
بداہة مفھوماً دینامیکیاً خلاقاً کاثناً فی الفراغ والزسن 
ولکنە لا یشتمل علی أشیاء بداعلھا . 

ان تطبیع الطبیعۂ حقاً ہو القوۃ أُو السلطۂ التی 
تنشاً عنہا کل القوی بکل ما تحمله فی طیاعما من 
القواعد السلوکیة الخاصة وذلك فی سعیہا مس اُجل 
تجسید ہذہ ا معاییر فی المدرکات التي تہہا الطبیعة 
خاصیة الوجودء غیر ان مھمة الطبیعة لیست فاصرق 
فقط عللى تحقیق اغراضھاء بل أیضاً عل توضیح 
اُسلویہا وحاولاتیا . 

إن الفتان هو ذلك الشخص الذي یدرك مثل 
ہذہ الغایة ونحاول ابراڑھا فی أعماله الفنیۂء ولقد 
اُعطاً ٭ افلاطون ٭ عندما اعہم الفن بأنہ جرد حاکاۃ 
للطبیعة ... فالفن هو الذي قام بفك طلاسم لغة 
الطبیعة بعد ان ظلت غامضبة بسبب موجات 
الاعفاق المتلاحقة الٹتی سلحقت بن تصادی لسبر 
غورھا.. کا برز الفن کأداة مبدعة نجحت خلال 


۸۹ 


”رت ِسدۂ نیما أعفقت ٹی تحقیقہ الطبیعة علال 


ملاہین اخاولات : 


استمرت الدعوة لاقحام الفلسفة الطیعیة نپي 
الفن تا٘سیساً على ان الطبیعة پي صفتا البدیبیة ھی 
ا حقیقة وھی العیار السلوكکي ۔ ان نزوع النفس 
الإانسائیة پل ا حب والکراہیة ء وإلی ا خوف واتملك ؛ 
ول السیطرة وا میل إلی الانتقام والندمیر ... کل ھذہ 
المیول واکٹر منہا نمثل قوی خاصة بتطبیع الطبیعة 
ومن تم فإنہا قوی واقعیة ومعیایة لی الوقت ذاته.. 


ولقد صور ا ولف المسرحي التراجیدي الاغریقي 
تفاعل هذہ القوی وصراعھا مع بعضھا البعض من 
خلال اُشخاص روایاته الذین تقمصوا آئمذ اأدوار 
الامة... ولکونہم آمة؛ فلم یکونوا خاضعین بالفعل 
2 فوی خلاف القدرء وھی حقیقة تدلل:عَل 
أنہم لم یقعوا تحت رخمة عوامل خارجیة: أي اہم 
کانوا بتمتعون باستفلالیة تامة.. وإذا ما حدث ان 
انتہت صبراعامہم هذہ بوفاۃ أحدھم فقد اعتبر ذلك 
مرا عادیاً وطبیعیا . . 


ان الانسان العاقل ہو وحدہ الذي یدرك اُن 
المأساة ھی جوھر الیاۃ کلھا با یعترك فیہا من 
صراعات؛ حیث ینمحی الصراع بین قوتین من فوی 
ایا لدی ظھور قوة أساسیة ثالثة علىی مسرح 
الأُحداث ؛ قوة مھیمنة على بقیة العناصر التصارعة 
الأعری وتقضی علی التفاوت واخلافات القائمة 
بیپما.. غیر أنه إذا کانت ھذھ القوی ا لمتصارعة 
مطلقة ۔۔ وذلك ہو محك ومغزی العلسفۃ الطبیعیة 
۔۔ فان یکون لقوة ثالئة علی وجه التحدید ان نسیطر 
على تلك القوی لأنہ عندما یکون الصراع مطلقاً 
تصبح ال أُساۃ ضرورةء والعار کل العار ان تسعی 
تلکم القوی لتجنب الصراع؛ والبطولة کلھا فی 
مواجھة والنخاذ إلی قلب الصراع ‏ ول الصراع وأرکانہ 
مطلقہ: وأ تجسید تفاعلهہ ہو الیاۃ ذاتا وھو 


۹۰٠ 


الواقع وا حقیقة.. لذا فزن ذلك الصرٰع هو 
بعینه وھو العیار اللطلق لمقابیس الحمال والضررز 
وأثارة الملشاعر.. 


عملت النہضة علىی ادخال الفلسفة الطبیعِۃ 
الاغریقیة می فن العمارة الغرلی وذلك علی غرار ما 
قامت بە تجاہ کافة الفنون الآخری؛ ففي طرز 
الکنیسة القوطیة اأعید اکتشاف عنصر القوة کأحد 
الرکائز الأساسیة فی الأعمال الانشائیة القوطیة اي 
نشأت فی ظل الفھوع الساسي لقوۃ تطبیع الطیعة 
ونجلت ھذہ ا خاصیة مع عن نفسھا تی بناء مذبح 
الکنیپسة حیث تقدم القرابین لنصعد ا لی الأعالِ مع 
قربان السید المسیح .. وقد ظل ھذا الضمون مواکا 
للکنیسة فی حین أصبحت مسآألة المعالمة طیعیة 
وجدیدة علل نو ملحوظ .. وی نایة الطاف 
حصلت مذہ العالحة من خلال تاأکیدھا لذاما 
ندریجیاً عل استقلالیتہا وشرعت فی اثراء مضموہا 
الذاتی بدلا من تاأسیسه على تعالم الدین المسیحي . 


٢‏ ا مذدہب الطبیعی وأسلوب العبیر لی فن 
العمارة : 

أ.۔ الفضساء: ز الفراغ )۔ 

ان الفضاء ہو الغایة الال والاّعو لأحمال 
الیناء _فکل مبنی بیدا أولّا. ہالتصمی لیتیي 
پتخصیص حخیز لی الفراغ وذلك هو بالطیع سبب 
وجود ذلك البنی فإن کل مبنی بُنْحي بالضرورة 
لشاغله أو مشاعدہ علاقة حددۃة بالقضاء فا نی لم 
یکن لیظھر ای حیز الوجود ما لم یشتمل علی 
الفضاء ولن ینسنی لہ القیام بوظیفة فنیة وجمالیة دون 
الانععانة بداهة بالفضاء؛ لذا فإن الفضاء ھو العام 
أو العمل الفنیي ا خلاق وہو أیضاً الؤٹر البلیغ 
لوجود النات الافیة وھو بحق اللکوٹ الطیعی 
المبدع 7 لگ الفضاء لاہائی فھو دائماً ما پشیر 
لدی الائسان مشاعر الدہشۃ والغموض . 


اسان العصور الغابرة اُن الفضاء 
7 فحسب؛ غیر انغاقد عاد الیرم لیری 
مم اس حولہ وأسفلہ أیضا . إن أي جزہ أو 
ض× العضاء یکن لنا ان نلمسه بجواسنا لدیه 
17 س الدہشة المقرونة بالقناعة واخضوع 
کرت الله . وفن العمارۃ ہو الذي عحصر نا 
نضاء فی الإٔیة ویجعلنا نعقد علاقة بینە وہین 


ا صور شتی 


١‏ - البناء والفضاء اخحارجی 

لے تیز فن العمارة ارتبط بالمذعب 
. بالزوع لی اقتطاع الفضاء اللازم لاقامه 
طریق القوۃ؛ بمعنی انہ اتجہ إل تدعم 
' اخدود الخارجیة للمباني حتی یوکد 
ا فدہ اخدود عن بقیة الفضاء.. فکلما 
عملیة اقتطاع الفضاء عمیقة وقوبة وحددۃ 
دلك بداہة وحق ۔۔۔ علی حد قولنا ۔۔۔ علی 
نر وصد [زادة ومقاومة الفضاء. 


کہا فإن فن العمارۃ الواقعیة بعطی دلالة علی 
خوة البشریة لی الفضاء وعلی دور ھذہ القدرة 


کیں الغصاء تأکیداً لذاتہا علی مسرح الطبیعة 


کد مفولات الطبیعیین ان القوة أُو المقدرة ھی 
. الطبیعة وأُنہا واقع میتافیزیقی ذاتی وأخلاتی 
وس م کانت محارلات وت المعماری 
ر رفنة ذلك اما َدَيما کو کر 
ب٭ ہا ان نشیر إلی ان الإخریق اتخذوا من 
خی ) البدع لا (وھو سار النار من 
؛ ومعلم الیشر استعماما ) باعتبارہ مفخرة 
عشریة, 


بس بری ئن الممارۃ الواقمی أن البزہ 
بت ئل القضاء جاء لتأکید حدود البناء الذي 


یشقل حیً فیہ: فحدود الہنی ھی حوافہ الأَقی 
والرأسیة التعی تدعم اطارہ وتجعله اکار وضوحاً یدزاً 
وتفرداً لیکونِ عل ھذا النحو تغل الفضاء ما 
مکتملا وٹابتا ۔ وعندئذ بصہہ ح امبئی علیتاً بعناصر 


التحدي والہجة النابعة من نشوۃ النصر علیى 
الفضاء ۔ 


ثائاً :سہ حتی یستوفی فن العمارة الواقعی أغراض 

خحت ا اقتطاع الفضاء وشخله بالقوة فضلا عن 
تاکید الذات والشبئِة من عہمة فرض نفسهہ عنوة و 
خلق حقیقة معیاریة صادقةء فقد جا ٍل ما بھکن 
ان نطلق عليه ×< عندسة وُخطیط الفضاء > حول 
المبانی حیث تیر الناطق الرتفعة أو عمد إلل رفع 
امرقع صناعیاً کیا وقع اختیارہ ابضاً عل مساحات 
الاإض اخلاع المنبسطة وأزال النکوبنات انجاورۂ ھا 
وقام بعرس الاشجار أو شید أبنیة إضافیة بغرض 
تدعمِ الکیان الاستقلالِ للمبانی فی الفضاء . 


وعل النقیض تماما فلم بنظر الاسلام لاإنسانیۃ 
من وجهة نظر ( برومٹیوسیة ) فالانسان لیس طرفاً 

نی أي ضرع مع الذات الاإٔھیق والمسلمون بقررون 
بوحدانیة اللہ سبحائه وتعالی .. فھو ا خالقی... 
مالك کل شي. واللہ القادر ہو الذي أمرنا 2201 
لقضائه.. والٹھادة بوحدانیتہ وا خضوع ارہ 
وطاعته .. ولیس فی استطاعة مخلوق ان بعصیہ إلا 
وکان عفابہ فی الآحرۃ؛ اللہ هو اللك ا حق لکل 
اخلوقات ؛ لذا فإن الدنو من ملکوتە الطبیعي .. 
الفضاء ... یبخي ان یفترن بالتوفیر لہ لا بالتعالي 
علیہ ولأنہ قدر عل الانسان أُن پیخذ لہ مسکتا 
یأویه فی هذا الفضاء بات لزاماً عليه ان یفعل ذلك 
فی خضوع ودون اللجوہ للقوة أُر التحدي وتأکید 
الذات .. فإن القوۃ النسبیة اإنسان اتظھر عندما 
یکون المة بشراً علقوا من نفس الکونات الطیعیة 
ونفس القوی الطبیعیة الأحری للإنسان .. ولکن 
الإاسلام بعترف بوجود اللہ الذي تعالت قدرنہ فوق 


۹۱ 


" 
سرای مار 


مہ 


كللوجودات فھو الواحد الفرد الذي لیس کمثلہ 
0 وھا یتجل صعف الانسان وضآلته أمام 
خالقه . 


ٹمکن فن العمارة الإسلامیة من الوقوف علی سبل 
احتواء الفضاء.. الئہمر الد یعکس موقف الإسلام 
من الملکوت الطبیعی لل.. فقد تیزت الخطوط 
الأفقیة للمبانی الإاسلامیة بیساطتہا وعدم احتواٹھا 
عل الخطوط ذات الزوایا کالُسطح الحمالونیة أو 
الملقوسة.. کا اخذت خطوط وحواف المبئنی 
الإاسلامي فی اأغلب الأحوال أُشکالَ زخرفیة حرزة 
لئ الخطوط الیسیطة للحدران أو مستوی السقف 
تعد س الصور ا حادة ا حامدة بالسبة للذوق 
اإسلامي .. فمثل ھذا التحزز من شأنە ان بسمح 
للمبانيی بالانساقف مع الفضاء عل نحو یعید معه حزعا 
منە بدلَّا من اُن ینفصل عنه. 

وھکں تحقیق مثل هدہ الغایة أیضاً ں طریق 
تکرار ومضاعفة ا خطوط الأأفقیة بإقامة الشرفات 
المخطاۃ والافریز اأعل فتحات المانی .. غیر أنه قلما 
نصمم اخواف الرأسیة والجانبیة للمبنی والتی نفصله 
عن العصاء بزوایا ۹۰٭ درجة أو أقل من ذلك .. بل 
روعي اُن نظل ذہ ال حواف مرتدة أو ناّة وذات 
اُسطح مثلومة للتقلیل من تأئیر الانعزال عن الفضاء 
وحتی بالنسبة خطوط تصمم القبة ۔۔ وھی اُصعب 
حطوط التصمبِ طواعیة ۔۔۔ فقد عثر فن العمارة 
ااإسلامیة علی مخرج عن طریق زخرفتہا وتحریڑھا 
ونضلیعھا .. 

ما بالنسہة لمندسة ٭ تخطیط الفضاء > فقد ظل 
ذلك معارضاً لأخراض فن العمارة الاسلامیة إذ أقام 
السلمون اأفخم مبانہم فی قلب الدن تلاصتھا 
التاحر والمنازل حیث تجد الواجھات والجدران 
الضخمة باسقة فی أُحد الشوارع العادیة وحتی فی 
الطرقات الضیقة بحیث یتعین أحیاناً علىی الرہ ان 
خترق ھذہ المسالٹ کی پتسنی لہ مشامدة عذہ 


۲ 


لأژنیة.. کا جرت العادة أیضاً ان تقام معظم الب 
الإسلامیة لا سیما الساجد وسط الکتل العمرا 
ولپس علی عسافة منہا حتی تتمتع ہذہ البانِ بقہ 
وافر من الفقضاء حوفا.. (پیٹذ عن ہہ 
القاعدة :۔۔ أبنیة المقاہر في مال شرق آ×ر 
وأفغانستان وتاج بحل می افند . )۔ 


٢‏ البناء والفضاء الداخل نے 
أولّا :سے بعد أُن انتبی فن العمارة الواقیة 
اقتطاع وتخصیص جزہ لہ ٔی الفضاء وعد اُن لی 
حمایة عبائیه عن طریق تدع حوافھا وتخطیط الف 
اشیط بہاء اتجہ بعد ذلك للتعبیر عن إرادةۃ الاء 
حتی یتسنی لہ اُن بحتفل بالنصر وأن یستت 
استحوذ عليه بعد اُن تم له شغل ال نزل والامامة 
والمفھوم الوحید الذي بحقق لە ھذہ الغایة عل ا 
الشٹل ہو فکرۃ ‏ الاحتواء ٭ء إذ پتعیں : 
الفضاء وتطویقه إذا ری امتلاکه والاستمتاغ 
فطالما ظل الرء بداخل البنی فعليه أن ہت 
بوجود ×ز الفضاء الشٴیر ۴ وسثل ھذا الەہ 
حون انظر عن جم عو غر کبیر ما 
عوامل مساحة ا حدران وارتفاع القف ٹپ و 
شاغله من الشعور بمحدودیة الفضاء من حولە . 
ومن الجل ان إدخال الفتحات لٔ الم 
والشقف یقلل من الشعور بالنکھف ف 
یساعد علی إثارة ذلك الشعور الجدران ولأغف 
الصلبة ال جامدۂء فکما ازدادت مساحة ا 
المدران والأُقف وإن احتوت عل قباب 
مسطحات ۔ کلما زاد الأاحساس ؛النہً 
وبالانفلاق النفسي عن بقیة الفضاء الرحیب ٠‏ 
لا ینتك فن العمارة الواقعیة حرمة عذا الکھف 
الیل استخدام الزجاج الداکن اللون انی 3 
المبنی واتجہ إلل تصمیِ ھذہ الفتحات باسطح 
وی مواقع معینة لیم توظیفھا حدمة فکرة الگا 


ثایأ:۔ انکن خلق الفضاء الأسیر عن طریق 
رز کریڈ > أو ٭ الحصر البژري ٭ فالفضاء 
سور بالسی نحب ان یستخدم کمرکز أُو بؤرۃ 
رم جوانب البنی کلھاء ففکرۃ تحدید الفضاء 
عور تستوجب الوجود الکلی للفصاء اغصور 
ہر الدي یتطلب بدورہ 5 ات الفرعیة للفراغ 
پنعصہا عضوباً وھنا پیرز الترتیب الرکزی کأحد 
اخلول بنصرف النظر إن أسفر ذلك عن تؾتجزثة 
ایساء اغصور من عدمه.. ومثال بعدہ ا ال ما 
مع ئی الکنائس وا معابد والبلاط املکی حیث جرت 
عادة على ترتیب الاأاٹ والستائر والزحرفة الداخلیة 
و نواقد ومصادر الاضاءة ومرات آجنحة الکنائس 
کی تمضي ۔ہایتہا إلی اللذبح أو العرش . 

ول حالهَ تقسمِ الفضاء ا غحصور فإن العلاة بین 
أقسام الفرعیة ولمرکز قد نکون إما سی أو عل 
افو علاقة إضافیة وھی ا لالة التی تفتقر إل ا جس 
رإدراف آما اي حاله العلاقة العضویة فان الأقسام 
امرعبة لا تستطیع لا اُن تؤکد انجذایہا نو المرکز .. 
وس الوحہة الإإانشائیة وباللسبة مقاییس الزخرفة 
لداحلیة ( الواعد الإاضاءقء الأٹاٹ ... وما إل 
صحن الکنیسة بؤکد علىی فکرةۃ 
نطویر الوحدة سح للسنی من خلال الوضع 
ري ننمدیح “ٍ الصحن الکنسي . 


دلك ) فإن بناء 


اما فی العمارۃ الإسلامیة حیث تنتفیي عوامل 
ااصراع والنحدي الداخل وقھر الفضاء ا حارجی 
واغلبة عليه.. فلم تکن ثمة حاجة لتقیید الفضاء 
ماحل اہل عل المکس یزت البانی الإسلامیة 
رشاع الحاجة للاتصال بالفضاء الداخلی عن طریق 
مرح العضاء الداخلى والخارجی ل دہ البانی عل نحو 
معہ أحیاناً اأن عملیة ا مرج أو الد مج ہذہ تمت 
خی مضص, وقد اأمکن تحقیق ھذہ الغایة بإِنشاء 
سم ولہو الداخلی الفتوح أو صحن اللسجد 
لدي نبحف ا نطقة الداخلیة لحدود البنی . وقد ظل 


السجد النبوي فی الدینة الّورة والٰذي شیدہ سیدنا 
محمد گلگغ بنئے اھونج ال لباء المساجد 
حیث درج المسلمون فی کافة آرجاء العالم الإاسلامی 
علی الاقتدار بہذا الطراز . ویشتمل النکوین ال خارجیي 
للمسجد البوي عللى تکوبنات داخلیة ذات حدران 
ثلاثة ولا وجود لجدار رابع.. حتی پتسسی ربط 
الفضاء اغحصور مع الصحن الداعلی للمسجد 
الدي یتصل بدورہ بالفضاء ا حارجی لعدم وجود 
سقف یعلوہ وعند وحود حائط رابع قامت اواب 
والنوافذ الضحمة إل جانب الأژوقة بنفس الوظیفة 
الأساسیة لمعالحة الفضاء احصور ىٍ فن العمارۃ 
الاسلامیة .. الڈمر الذي بتناق ونظریة حصر الفضاء 
التی بقول بہا فں العمارة الواقعیة . 

ولقد وٴحدت مثل ھدہ الساحات الداخلیة 
اللفتوحة أو الاأفیة قيٴ الغرب عغیر اٌنہا محرد فراغات 
بین اریعة أٍ اکۂ من الأقسام المنفصلۃ للمبنی 
الواحد .. اھر الذي یتجه لی زیادۂ حصر الفضاء 
عما پنبغی بالنسبة لد ج ھذہ الفراعات بالفضاء 
ا حارجی .. وا حقیقة اں نموذج ال حرم الشریف لپ 
مکكة الکرمة والمسجد البويی فی الدنیة المنورة 
ومسجد ہز باو شاہی > فی لاھور و < جامی 
ربط الاکن المغلقة بالفضاء ا خارجي .. اللمر الذي 
یرد نی فن العمارۃ الواقعیة.. 


: الفضاء اخارحی ووحدة البییة‎ - ٣ 
اتخذ فن العمارة الواقعیة اكَباھاً اکٹر وافعیة لا‎ 
سیما علی ید ( فرانك لوہد رایت ) فقد کانت تقول‎ 
من قبل باخضاع ھذا الفن للتعبیر عن الطیعة‎ 
البشریة وا حقائق البدیہیة هذہ الطبیعة المعروفة بالقوی‎ 
الفذة 4ء ونصبت ھذہ القوی من نفسھا معابیر‎ < 
مطلقة ار بالأحری آلحةء وبطبیعة ا لحال تمیزت‎ 
الفلسفة الطبیعیة فاہیمها العمیقة فکانت‎ 
الضامین التي تفترضھا کمہابات حتمیة أأو‎ 


۹+ 


موضوصۂ لیست ھی دھ وم التجربییة رہ 
۔زیدبیات ذھنیة وعاطفیة.. من النذر اعضاع 
رد القوی للموضوعیة ... ولکن إن تحقق ذلك 
نالفعل فإن ائمثیل الفني غذہ القوی سوف رع من 
قدرھا وسن جماما لا اقیل بنعوبی أیضاً عل 
ا مفالیة . 
کانت الفلسفة الطبیعیة مفرطة فی التبسبط 
عندما حدت حذو الوافعیة الساذجة بافتراضھا ان 
نہایتہا الحتمیة والموضوعیة یمکن ان تحخاطب بہا 
ا حس .. وفی عذہ الال فإنہا تدعو إل وحدة انتاج 
العماري مع البینة اغیطۃ بە لنکون احصلة اللہائیة 
ھی تلبیة حاجات الانسان للمأوی والراحة 
والاستفلالیة على الا یع باأي حال الإضرار بالطبیعة 
او إحداث تغییر بہا... فالمبنی علىی ھذا النحو پشید 
رأسیأً و منبسطاً أو مقوسأً أر علی شکل شلال أو 
منحدر قیاتہ وقد تصنع الجدران من زجاج لبمبح 
من ہو داخل أو خارج البنی مرا .. وھکذا لا 


ھکن تفرفة المبنی عن البیئة ا حیطة بە.. وفوذج 
(فرانك لوید رایت ) ٭ الشلالات > هو غط 
الشھیر ہٰذا النوع من فن العمارۃ. 


وتفترض النزعة الطبیعیة أُن الطبیعة الٹتي تخلق 
المعابیر فی حین تری الطبیعة الساذفجة ان کل ما 
تدرکہ ا حواس فھو طبیعي .. والإاسلام بنظر لکلتا 
الفلسفتین عللى أُنہما من ضروب الوثیة .. فاللہ ہو 
الطلق وو الاحر وزرادتہ ومنہجە ا ا عیار 
الوحید.. والطیعة هي عالم ماد لیس اض 
استطاعتہا اطلاقا خلق العاپیر بل إنہا نفسھا قد 
خلقت لیم نشکیلھا کي تتکیف وتلك ا معاییر .. 
وٹی الوقت الذي بمکن أن نصف ف الفلفة 
الطبیعبة بالدقة على أقل تقدیر غإن الطبیعة الساذجة 
ما ہي إلا فلسفة أثیمة خرقاء.. فھی لم تقم حتی 
نجرد طرح مبرر تاإنسان لہجر حباۃ الکھوف 
والادغال ... وبالقطع پان ہذہ الفلسفة یکن ان 


۹٤ 


أ 
تکون اکٹر تطواً ولکنہا مھما تطورت فسرف تن ر 
فی اتجاہ لا یتفق وفن العمارة . ٠‏ 


ولکن کل ذلك لا نع الھندس العماري اس 
حاولة التوفیق ہین ا حاجات الإآنشابة للہ 
والحقائق الادیة الأخری للموقع.. کظروف بیا, 
والتکوینات الصخریة ولأنہار وا حبال ... اغ.. بعر 
اعتبارات تدخل فی اختصاص الھندس ور 
المعماري ٠.‏ 


ب نے الضسسووء : 


إن هن العمارۃ مثله مثل کافة الفنون الأخری 
بعید عن الرؤیة الشاملة للبشر و عالمھم ., وال ۱ 
یلعب دوراً بارزاً فی الرؤیة الإلسلامیة لف العما 
وقد شبه اللہ تعالی ذانه العلیة بالنور ( سور ادرر 
آیةۃ ..)۳٣‏ کا استخدم سبحانہ ونعال المی 
نفسە سی تنزیله للدلالة علی الرؤیة ا مادیة ُر الروحب ٴٍ 
الأعلافیة . وا حقیقة ان الضوہ والرؤیة ما عنمرر 
یدلان علىی ان البصوقے وا حکمة ھی صفات ء 
تقتصر على اض فحسب بل تاوزا إر 
السمزات .. فالفوز العظم فی الأخرۃ ہو أن یرف 
الانسان وجہ اللہ تعالی ۔ 

آمن ا مسلمون عبر القروت الاضیة بکل ٭ 
جاءت بہ الدعوة الاسلامیة غدایة النفس وا 
الطریق وحسم ا مادلات ال جاعلیة الباطلة ور 
ظھور نور الإاسلام ظلت شعوب الشرق الد کلھ 
تعبد نور السموات بقرون طویلة تمتد ععقاً ‏ 
التاریخ إل حضارۃ المصربین القدماء وحضارۃ ما ہیں 
النہرین.. کل ھذا التراث جعل من الضرون ا 
تضاء البانی الإنلامیة إضایة کاملة.. فالاشلاہ 
بمقت الظلام 7 أحکامہ لا تنطوي علی أسرار لو 
اُلغاز وطلاسم کا انم لا پسمح بالعاقضات ا 
الغموض فھو بہدي لصو الاقبة والصفاء الکا 


ممو الرفیع.. فلم یقبل الإالسلام علی سسیل ا ال 
خدام الألفاظ الي ترمز للرحم بل نص عليه 
احة, وإن نزول الوحی لم بحدث من وراء ستر 
لمات و یکتنفه الغموض واللیس .. فکان 
کثراً ما بیبط على النبی گل وھو لی حض 
محابة وام یکن یعتري النبي عللَّه آي تغییر لدی 
ل الوحي علیہ بل علی النقیض کان عَلّه اکار 
لہ جاش وصفاء والاسلام لم بیح لئ أحکامہ 
ہو أو تعاطی کل ما یفقد الوعیي کا نہی عن 
'قر الخغمر أُو ا خوض فیما یتعلق برؤیة الذات 
۰ 


ارتبطت الفلسفة الطبیعیة ارتباطاً قوباً باللعتقدات 
ریقیة الوثنیة وبالدیانات الکھنوتیة القدیة 
ببراطوریة الرومانیة وبالدین امسیحی نفسه الذي 
پی ہدایة نشأٗہ بعض آراء الفلسفة الواقعیة ٹم 
إ بعد ذلك تحت تأئیر عصر الہضة.. وقد لجأت 
الفلسفة إل الاحتاء بالظلام عند حاولتہا ترویج 
امھا.. فعالمھا ملی بالأساطیرء وہذا ہو السبب 
بی جعل من الکنیسة المسیحیة علل مر العصور 
نا یکتنفہ الظلام. . 


الظلام بکن ان یسھم فی جذب الأقسام 
رعیة للعضاء الداخل حو المرکز فعند إضاعۃ المرکز 
القطة الوپة وإظلام بقیة الملساحات فإن ا جزء 
احل للمبنی بأکمله ینجذب و الرکر .. وی 
فیفة الئمر فإن الرکزیة العضویة للفضاء الداخلی 
اص بالفلسفة الطببعیة تھتاج إل قدر من الظلام 
مل محت ستاھ . 

وخل طول اخط ند أُن الإسلام یفسد نپ الظلام 
عموض ولکنہ ینبض فی الضوہ.. واکٹر من ذلك 
د الضوء الطبیعی الذي بغمر البنی بأکملە ہو 
باط انضروری والاساسی بین الفضاء الداخلي 
عضاء اخارجي الرحیب ۔ 


ج ۔۔ الکعلة : 


الکتلة ھی النتیجة الطبیعیة واللازمة الوحیدة 
لفراغ فھی الجحسم الذي بتوي ھذا الفضاء 
ولیست ھذہ ھی وظیفتہا الوحیدة . والکتلة تعبر عن 
قوی الطبیعة فی صورة بناء أُو جدار. سقف أُو 
أرضیةء عمود أو قبة. إن توزیع الکتلة نی انی 
والعلاقة النی حملھا کل جزہ منہا نو الاجزاء 
الأحری ومظھر کل جزہ علىی حدة.. کل ذلك نما 
مد المشاهد بإحساس فني بدیبي بمجموعة من القم 
التي پتخذھا کمعاپیر للحیاۃ وللواقع .. والکتلة ذات 
خصائص ٴُساسیة اُربعة ھی .. الموضع وا حاذیة 
واتماسك واللاشفافیة. وتلك ھی ا لمظاھر الشکلیة 
الظامریة الٹی یکن من خلاھا ادراك الکتلة . 


: مفھرم الگتلة‎ ١ 

الکتلة والوضےع : 
تقوم الكتلة ال موجودة بالقاعدة الرثیة للمبنی 
ہنثبیت دعا م ہذا ا مبنی نحو الأْض لتحقیق عنصري 
الثبات والبقاء .. ونجسد الأھرامات المصریة ھذا 
امبداً نی أحسن صورہ .. إذ استہدف بناڑھا ان نظل 
تعباً عن فکرۃ الأزلیة والتی نجحت الأھرامات فی 
تأاکیدھا.. ان استقرار الکتلة علىی قمة مبنی دون 
ارنکازھا علی فاعدة او أساس کتلی إما بعبر بوضوح 
عن التوتر الناشیی أو /والسقوط الوشيك أو الکارئة 
وھي علىی ھذا النحو تعبر عن عدم الیقین أو 
الضعف أُو القابلیة للسقوط وهہذا السبب تبدو کتلة 
الافریز الذي یعلو < البارٹینون > فی ینا واخحمولة 
عللی العدید من الاحمدة الضخمة.. کا لو کانت 
ثفلا خفیف الوزن ترفعہ الآحمدة بسهولة.. 
والانسان یکن أن یتخیل نفسه فی ھذا الوضع إِذا 
کانت لدیہ اللقة فی نفسے لیحمل أعباء الوجود 
والالتزامات الاعلاقیة والمسفولیة الکونیة .. ومن ناحیة 
أخری یکن أن نتخیل أن الکتلة اخحمولة فوق 


۹8 


ہے۔ 


وصارت مھددة بالسقوط .. وی صورة جلیة ا قد 
بکون علیہ الانسان من الشك وعدم الیقین قبل 
السقوط .. منسحقاً ت وطاة اأعباله وأرزاء. 
وع فن الكدلة اارنکوۃ عل السقف أو العلح 
فوق دعامات إنشالیة ضعیفة او متہاویة یکن ان 
تعبر عن قھر الاستبداد أو القوی المھیمنة . 


من جھة أخری؛ بمِکن ان تکون الکتلة رأسیة 
وقائمة أو أفقیة مستلقیة وقد تحتوي على العنصرین 
معاً سواء اتزنت أو لم اتتزن مع بعضھا البعض؛ 
والمدف من ذلك ہو التعبیر عن مدی الاستعداد 
التام لمواجھة الانسان لقدرہ ومتضمناً إشارة إل قناعة 
الانسان ہذا القدر . فکما یدل تمثال ہا بوذا > 
القائم أو الراقد عل دوہ وسکینٹہ بعد خلاصہ من 
عناصر الرغبة .. فان تمثال البطل الغوار امتامب 
التحفز بدل عل الشیٰ نفسه . 

وقد ارتبط الوضع الفقي تقلیدیاً بالشرق القصیٍِ 
لی حین العزمت الاثار القدیة بالوضع الرأسي . فوفقا 
لتصورہم لممہوم القوۃ اتخذ الاشتراکیون القومیون فی 
آمانبا الوضع الراسی للطرز المعماریة الرمیة . ان نوزیع 
الکتلة من شأنہ ان بخلق ا حرکة الاستاتیکیة 
الصاعدة او اغابطة عل حد سواء . 

وی حالة الکاتدرائیة القوطیة برزت الکتلة بین 
زخارف البناء الداحلیة صاعدة إم ٰل السماء بین 
اُکمل صحن الکنیسة ھذہ الصورة بارتفاعہ نحو 
الخارج. إن توزیع الکتلة قد یعطی إخاء با حرکة 
للاأمام أو ا حرکة الجائبیة الثابتة کا ہو واضح لن 
( مثال الہنیة الصممة علی غرار السفن لتبدو کا لو 
کانت فی صورة تمائلھا) . 

الکعلة واللاشفافیة : 


إذ مفہوم الکتلة بتأکد محصائص السمك 
واللاشفافیة ‏ والوزن الظاہري والحاذیة وقاسك 


۹٦ 


البیبات الصلبة.. وکل من ہذہ ا خواص ایر ٴ 
با خاصیة ال مقابلة ھا طاا کانت هذہ الصفان 
المقابلة تناقض الخصائص السابقة ولا تنفیہاء فوجود 
جزہ ميك بمنطقة ما بھکن وصفہ بأنہ مك زئر 
بالنسبة لجزہ آخر رقیق بجاورہء ومن الوجھة الم 
سادت ظاھرة اللاشفافیة الواجھات ا خارجیة للعمارز 
الغربیة علی الرغم من استخدام الزجاج لٹزییں معطم 
أسطح الجدرانء اضف إل ذلك أُن الوافذ ے 
وجحدت ومھما کان عددھا ‏ م تسھم فی کسر حدۂہ 
اللاشفافیة فی المبانی الغربیة؛ أما داخل البنی فقد 
تغیر مفھوم اللاشفافیة باستخدام ورق الحائط ال 
بوي رسوما قد تزید من الإحساس باللاشفافیة عم 
طریق ما یزخر بہ مضمونہا من صبفة طبیعیة ودلك 
علی الرغم من اللمحة الحمالیة التیي یضہ فیا علی 
الجدرانء فورق الحائط یساعد على الإحسار 
بانساع ا حجرۃ ولکنہ بجعلھا محدودة بحاجز اس 
الأشجار أو الزھور وامناظر الطبیعیة مثلما تعطي 
مرایا الحائط الکو أو الرجاج الماکس إحساً 
بانساع ا حیز دوغا اُن پنٹزع الاحساس باللاشعاب 
من الحدران . 


الکتلة وا جاذبیة : 

بمکن حساب الوزن الظاھري للکتلة وجادیتا 
اما مباشرة بمعلومیة ابعادھا او من خلال حواص 
السطح والقوام ؛ وھکن إضافة الإإأحساس بثفل الوزن 
باستخدام طبقة شفافة لازینة ,. وقد استخدم الححر 
ا حیري ذو المظھر المتشقق خلال العقود ا ماصبة لِں 
جانب الحجر الرملی والأسطح ا حرسانیة غیر اخھزة 
خلق انطباع بجسامة الوزن علی غرار ما ینتاب 
ا مشاھد من مشاعر جارفة لدی اقترابہ س الصخور 
عائلة ا حجم: ویقول الفلاہفة × کات > ر 
شوبنہاور ٭> إن شعوراً بالخشوع والرھبة یسیغر 
علی امرہ عند رؤیته لمظاھہر القوۃ والقدرۃ مما بشھر 
مدی ضالته إزاءھا ۔ 


الكلة رالاس 


انا ا خاصیة الرابعة والحوے لمفھوم الکتلة ٹھی 
اك مکوناتہاء وھی ا خاصیة التي نظھر بجلاہ نی 
افص الكتلة لعملیات النحت والنفش أو تعریض 
حراٹھا امخشنة أُو ا ماساء لفعل الأدوات الحادة أو 
بے اقائیل والزخارف الاآحری علیہا . إن ال خائط 
ففحري ذا التجاویف الدحوتہ والبروزات الناتة 
إخرف اللساء أُو ال خشنة والعقد ذات الاُححار 
نحونہ والذي اصطفت وحدانہ عل نحو یؤکد 
مروتہا لی اسیایة نی موضعھا بالعقد.. کل هدہ 
نطاھر [ھا تخلق انطباعاً واضحاً عن الکتلة وس 
نٹ عناضرھا وکلما ازدادت عوامل التحدي 
عكننة وازدادت تبعاً ھا اعبارات الانتصار علہا 
کنما عظم الأثر الذي نرک ھذہ الکتلة فی نفس 


انشاقد, 


۲ مغزی الکتلة فی العمارة الواقعیة : 


إِن الکتلة ہي اللغة الي تتحدث بہا عناصر 
ازادۂ والحرکة؛ وقد ظل مفھوم الکتلة ہو المرآ التی 
عکس رؤیة الحضارتین الآغریقیة والرومانیة تاہ فن 
اعمارق: واستمر مفھوم الکتلة 5 القیام بالدور 
مہ ى العمارۃ الغریة وإن 2 یکن امضمون 
تطابفا ماما احالتینء نظاً لان رؤیة الانسان 
٭ نہ ولعام تختلف بالقطع من مکان لآخر حتی فی 
'عرب نفسه فقد کانت رؤیة الأنسان الغرفي ا حدیث 
مسہ متفاربة إلی حد بعید فی القومیات الاشتراکیة 
۔خشیوعیةء فی حین کانت الصورۃ مغایرة لذلك تماما 
نا دول أورہا الفریة وب القارة الأریکیةء فینا 
اآعدت انی اخیش الامریکی التی شیدت قبل وبعد 
حرب العالیة الثائیة غطا َأَسَیا متطابقاً علی غرار 
سن دول ائمسکر الاشتراکي ف أوروباء ظلت 

بر انی الریکیة عتباینة إل حد ایتعذر معه 

عم الوصف . 


فقد الانسان المرلی المعاصر انام وثقتہ فی قیمه 
ا موروثة کیا تسرب الشٹ ای نفسء مما انتھی بہ لی 
عزوفہ عن ا خاذ طراز میز واتباع رؤیة ما أُو هویة 
حددةۃ: ورجع ذلك ہو الافتقار للنظرة الشاملة 
ونفتت الشخصرة ال تفردة وتغلغل النظرة النسبیة 
النی صبفت الیاة المعاصرۃ.. وکل ھذہ الامور 
صارت عادۃ ہین پدي ا لمھندس المعماريی مکنە ان 
یعیر عنہا من خلال الکتلة ؛ وجرباً وراء ھذا النسق 
شاعت فی العمارة ا معاصرۃ اُفاط الکتلة ا محطمة أو 
الشوهة أو غیر النتظمة أو ذات الروایا أو الکتلة 
المضعوطة وا لتقلصة أو تلك التي تحترقھا الفتحات 
لنبدو کالکتلة الهثقوبةء بل إنہ فی حالات أخری 
ظلت الدعامات الھیکلیة الرئیسیة للمبنی قائمة دون 
الاہتعانة بالکتلة لیبدو هذا افیکل وحدہ مسیطراً 
عل الشعور فی عاولة لانکار أُن للمعماريی ۔ 
کإنسان ۔۔۔ رؤیة شاملة یود توصیلھا للمشاھد . 


ومھما کان تباین المفاہیِ أُو توافر النظرۃ الشاملة 
من عدمه فسوف تبقی الکكتلة بلا منازع هي مجال 
التعبیر عن الارادة وعن استعدادھا للسعی نحو 
عدفھاء فاإزادۃ متحدیة کانت أو رافضة؛ حیة أُر 
میتةء فانہا لی التہایة إرادۃ إنسانیة کاملة. ون 
تحسید ھذہ اإزادة فی مفھوم الکتلة ہو إبداع 
وتجدید فني مثله مثٹل المقطوعات الشعریة 
<غومبروس) و <داسخیلوس> أُو مثل التصوبیر 
الدرامي لحبکة الروایات الئی تحکی عن صراع الاغة 
مع بعضھا البعض مھما احتوت هدہ الروایات من 
قیمہ تراجیدیة. إن هذا التصویر ہو ابداع وعظمة 
فنیة جمالیة احتفظت فیہ القبم الجمالیة باستقلافا 
عن القیمة الساسیة للمضمون؛ واحق فإنه بفضل 
ھذہ القیمة الحمالیة صارت عملیة التصویر عملا 


۹۹۷ 


اائہیکایمٹھ 
ال ل انار اإشامیة: 

”لت العمارة الإلسلامہة رائضة تماما وعلی طول 
المخط لمع الأراء السابقة فالانسان لیس ہو 
مناط الُور جمیعھا وتصویرہ وقثیل [رادته ورغانه 
وشقاؤہ محصوہ وقدرہ (سواء کان ذلك تراجیدیاً أو 
کیا صورہ اڈثالیون والشیوعیون).. ہو من قبیل 
العبث ... فإذا کانت [رادة الانسان وحیع حالات 
شعورہ الأُعری ما ھی إلا جرد وسائط حسیة من 
الدرجة الثائیة کا تقول بذلك نظریات الس الواقعي؛ 
فِن الإغریقي الکلاسیکي بنظر إلیہا کأداۃ للتعبیر 
عن مسلمات و تطیع الطٰیعة ؛ ذات الصفۂ الإافیة 
التي می أمل للعبادۃ... وذلك بالفقطع هو إحدی 
حالات الکفر البین عندما بمتزج ا لحالق _ي حلوفاتہ 
وحیث اشتفي أُو تمس الذات الافیة العلیة. إن 
شھادة لا إله إلا اللہ تعني أنه ما من شييء فی الطبیعة 
(الکون والملکوٹ ىکامل خلوقاته) بمکں ان یکون 
ہو اللہ أو حتی بیکں اُن بعمل أحد أسمائہ الإفیة . 

اللہ وحدہ ہو المنتہی وہو مینافیزیقیاً حالق کل 
شيء ومن وجهة نظر علم القیم فھو الآحر وھو 
معیار الوحود کلە ؛ لذا فإنه لپس بەقدور اغخلوقات 
جمیعاً ا نی ذلك الانساں التعبیر أو الرمز عن 
الدات الإفیة سواء تم دلك بالأسلوب التجربیي أو 
الال .. فالإاسلام ہی عن أیة محاولة مادیة من ھدا 
القبیل اتصویر ا حخالق أو ما بتعلق بە. 


وھنا یکس السر وراء استبعاد الانسان من جال 
التصویر ا حسی فالانسان ہو اسمی ا خلوقات التی 
ترمز للذات الإالفیة وعليه کان علىی العمارة 
الاسلامیة أن تنأی کلیة بالکتلة ں مجال عملھا۔ 
لال الکتلة می أفضل أُداة للتعبیر عن لغة الإزادة 
وا حرکة برغم کونہا صامتہ فقد نجلت عبقریة 
العماري الإالسلامی فی کشف أسالیب تویل 
الكتلة فقد جعل الکتلة بادیء ذي بدے عیر مرثیة 
مھما کانت جسامتا أو وزنہا وعدم شفافیتہا أو 


۹.۸ 


ماسکھا من وجھة افندسة الانشالیة وفد توصل إڑ ۱ 
تحقیق ذلك من خلال الاستعانة بالطبقات الخطػۃ 
للکتلة تحول بذلك لل کیان جدید مختلف جزیً 
وکلیاًء وہنا یرز الدور الرافض للزخرفة لی الما 
الإشلامیة الدور الذي یتعلق بإنکار شہادة اُن ل٦‏ 
إلہ الا اللہ . ان امعماریي الإاسلامی لم یکن بعر ر 
خلال تخطیتہ للکتلة بالزخرفة من رہبتہ من المراء 
اتی ورٹھا من معیشته بالصحراء کیا یزعم 7 
المستشرقون .. ولکنه کان یدحض احد مظاہر الول 
والکھر النيی شاعت عن طریق اتمثیل احسی واماد 


وقد أسھم ھذا الدور لی تحول الزحرفة داب, 
فالزخرفة فی العمارۃ الإسلامیة ہي عمصر آسائی 
ولیست جرد دور ثانوميیء فھی إضافة للبناء ویپ 
بالضرورۃ هن للتڑبیں .. ومن خلال دورہا الڑعار 
والسلبي تعتبر الزخرفة جوھر ولب العمارة اإسلابة 
کیا ہو الحال بالنسبة للکتلة فی العمارة الواقعیة, 
وبظرأً لأہمیة وظیفة الزخرفة فی العمارة الإإسلامیة دم 
اللتحس ان نطلق علہا ەتعیر الشکل 
الحارجی ۱ . 


عمل العماري الاسلامی على نغیر انطھر 
الخارجی للکتلة ن طریق ترتیب مواضع الوحدات 
ولمواد ا متشابہة والمتکررۃ بغرض صرف الانتباہ امس 
الکتلة إلی الطراز أو التصمم؛ وحیژا توافرت لدیہ 
اللواد ذات القوام والاُلوان ا تباینةء امکن لە ٹوظیں 
هذہ العناصر فی مواضع ما لحادیة الغرض نفسه؛ ا 
نہ قام بتغییر المظھر الخارجی للکتلة.. ونمح ابس 
فی حفر ا مادة إما کلیاً و جزئیاً بہدف وپ الکتلة 
پل شاشة من العصمیمات ذات آلوان وُشکال 
ختلعة. وعندما اُخفقت ھذھ السبل وأرھقت 
المعماری الإاسلامی تحول إل تغطیة الکتلة بالقرید 
أو النقوش والزخارف المبسیة والأعمال ا حشیة 
وامواد اختلفة الأعری لاعفاء الکتلة کلیة لیظھر 


مم أو الطراز ممفردہ فی الفراغء کا استخدم فی 
أسیان کلیۃ خلیطا من هدہ العناصر لنفس الغرض 
ابی بھو إخفاء الكتلة :- 


إِں عملیة تغیبر المظھر الحارجی لم تکن عملیة 
سلیة فحسب بل کان ھا أیضاً جانہا الابجانی 
'دي لا تقل وظیفتہ أمیةء وھو إبراز نصمیمات فن 
حرف المرنی (الؤايسك) الذي یعبر عن إبداع 
خالق س حلال نکرار عماصرہ وتنافسھا وقوتہا 
نھردھا وشاتہا ولا ہائیتہا۔ وبذلك یلقی فی نفس 
مُشاهد اإحساساً بدیہپاٗ باللاہائیة مو الدات 
ھی 


وق هدا الصدد یکن تعمیق أثر نغییر الکتلة 
نقسبم انشھد إل وحدات إطاریة علىی مستوی 
واحب ار علی عدة مستویات بالواجھة بغرض شد 
لاشاہ: اد ان مرور البصر من وحدة إطاریة إل 
آحری ْ من مستوی لآخر ۔ وھو الإاحساس 
سی سا لدی المشامد خلال الٹرکیز علی وحدة ما 
- واإحساس باللانہاثیة الذي یآسر المشامد فی 
.. کل ذلك من شآأنہ ان 
یوؤکد الشعور الصادق الذي یتولد عن بداھة 
إحسام ں اللانہائیة وبا ٹل فثمة وسیلة إضافیة 
<ی آکڑ خایة ق تغیر الطور؛ وهی ویلة تند 
اوں تیر جماں تتمحض عنہ التجربة الاسلامیة ال 
بھی استخدام لفظ ال جلالة نی ا خط العرني ۔ 


پی ریتہ لکا ل وحدة 


ول الوقت الذي طوعت فی ید العماري الواقعي 
ا کنلة البنائیة الصلیۃة لنجسید القوة البارۃ والإزادۃ 
تي لا تلین ونأاکید النظرة الذائیة المبدعق 
آں ک0 الإہلایۃة تمکنت فی سلاسة من 
صاع تکومات وتصمیمات اأصیلة رقیقة ٤‏ کالنسمة 
خی ای ار کالقطار السرع وحاأت ضا إٛل 
تععبة آرکان البىاء الداخلیة بالتصمیمات المحصلة 


إاعفاء سیطرة الکتلة علىی الفضاءء فالقبة ... برغم 
ضخامة کتلتہا الئی تزحر بالقوۃ.. ویکل جسامتہا 
ووزنہا کا فی قاعة ؛ الشفیقنانہ بقصر اخمراء.. 
فقد یکن استثناس ھذہ الضخامة بالتکوہنات 
المعشقة والمتداخلة لفن ز(الارابیسك) کالأفواس 
والآممدۃ العی تشابکت مع بعضھا العض ملاین 
اٰمرات فی منظور بدیع ساحر لدی مرور الطرف عبر 
زخارف القاعة ‏ 

إن فن العمارة اسلمی ہو المتحدث باسم 
اإإسلام.. وھذا ہو ما بنبغي اُن یکون عليه.. فقد 
تغلغلت لسو احظ ام الأحسیة فی کیان فن 
العمارۃ المعاصر العالم الإإسلامی .. فیما ظل العدو 
متریعا علی عرش اللدینة الإاسلامیة وصوته لا ہزال 
بدوي لی اُرجاء لمبانیٴ حدیثة الانشاء فی أاء العالم 
الإسلامی بما فی ذلك ہإسلام آباد ٤‏ .. . 


إن تصہینا من العمارۃ لیس لیس بالشيء الیسیر پي 
الوقت الدي صار يە العدو واحداً منا.. فھاھم 
اٹھندسوں المعمارپوں یتلقون تدریہم فی فروع فن 
العمارۃ الغربیة اي عقر دارنا وداحل جامعاتنا 
الوطیة.. لقد أصبح العماری الإِسلامي غرفی الزعة 
ینتمی لدین الإسلام شکلا شکلا .. و بدرك ان ارب لم 
تضع أوزارھا بعد ون اغزیمة سوف نکون ثقیلة 
وشاملة بمعنی الکلمة... فھل یعاودنا الش مل لی 
صحوۃ العمارۃ الإاسلامیة من جدید؟ وھنا.. نی 
عرین الش٦د‏ ؟ وھل نتمکن من ھنا أیضاً ان نبعث 
الروح فی التقالید الإہلامیة التي ھوت 
واندثرت ؟.. 


0 


۹۰۹ 
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الَکیف النفسیوالأتماعیٰ 


للطلبة السلمین فی الؤسسات العلیمیة الفریة 


إبّراھیم القعیّد 
جامعة اندیانا 


مقدمہ-ہۂ. : 

سی یہ اود سی یو یش 
قادماً من وطنہ ال البلاد الفریة للدرامة فإنہ 
عادۃ ما بتعرض لکفبر من الطبائع والمادات غیر 
الأولة والمشاہد السعغریة والسلمات الطافیة 
الریة . ویزدي ذلك إلی مرور الطالب بمشاکل 
وعوامل اإحباط کثیرۃ. وتبدا ہذہ المشاکل 
والضایقات بأشہاء بسیطة مثل اخحتار اُنواع الأکل 
الطاعم والبحث عن سکن ونعقل إلی مراحل 
معقدة مثل ماولة الغاہم کی الیئة القایة 
الاجتاعیة الجدیدة وأسلوب التعامل والاحتکاك 
الباشر مع ثفافة جدیدة ومسلّمات ثقافیة غریة 
عما ألفه الطالب لی جتمعہ . وتأتی بعد ذلك 
بعض الإ٘جراءات والمسلمات الأکادبیة لی التقالید 
المامعیة الغربیة التي نشکل حلقة أخری من 
الشاکل. والطالب السلم لي خضم هذہ الیئة 
لقافیة الاجچاعیة المدید8 ٹٍ حاجة لکثیر من 
معارف والمفاہم وامعلومات وفی حاجة أبضناً لکثبر 
من عملیات التکیف الال والأکادھی خُ 
ستطبع حل مشاکلەہ واخیاة بطریقة تسمح ۲ 





بالإنعفادۃ عن رحلتہ العلمیة. والشیلة ای 
تطرح نفسھا لٍي مثٹل ہذہ المداسمة کفیرة 
ومتشعمة. فعل سیل انال ماالذدي بحدٹ 
بالضبط للطالب المسلم حین قدومہ إلی بلاد 
الغرب؟ ما ھي طبیعة المشاکل التي بر بہا؟ کیفں 
تم عملیات النکیں النفسي فی اواحی القالیة 
والأکادویة؟ ما هي أفضل الطرق فی النکیں مع 
التقاة الجمدیدۃ؟ ما هي نتائج ھذا آلنکیاں علىی 
شخصیة الطالب؟ ما ہو دور معاہد تعلیِ اللغة 
الأجبیة والؤسسات التعلیمیة الغربیة من ناحیة 
ثفافیة؟ وأخیراً ما ہي بصفة عامة نتائج الرحلة 
العطمیة إلی بلاد الغرب على شخصیۂ الطالب 
السلم من النواحي الافیة والأکادییة؟ 


سنحارل لی ھذا البحعٹ إلقاء الضرہ علی ھذہ 
لنساؤلات ونحاولة اإإمابة علیا مستأنسین بتائچ 
الدراسات والبحوث الطمیة المي أجریت عل 
الطلبة الأُجانب معرفة مدی تاأثرھم من ناحیة 
ثفافیة وأکادییة با مرحلة العلحیة ۔ 





لا ۳ 


سا ىك 
َ الاتصال احضاري والرحلة العلمیة : 
تعئبر المرحلہ العلمیة للطالب الأَسي ص وطبِةِ 
پل الجتمعات الغربیة للدراسة من اکر العوامل تأثوا 
علی ہام شخصیته , فالقضیة فی عدہ الرحلة العلمیة 
لی الراقعم لا تقف عند |کتساب ا مھارات العلمیة 
وا حبرات الدراسیة وا مھنیة التی عادة ما بینی علمہا 
مستقبل الطالب؛ بل تتعدی مدا إل مؤئرات 
نفسیة وإجثاعیة ناشلة شض الانصال اخصاري ہیں 
ثقافتین . وقد یأخذ ھذا الانصال اخضاري شکل 
راع ٔی نفسیة الطالب تزداد حدتہ ار تغف بقدار 
بی حسب القرب أو العد اللفسی۔ أي النظرہ 
الکون 0 وطبیعة الانسان ہیں ثقافة ٌ 
للقافة العربیة. فکلما کانت ثقافة الطالب 
الفاھیر الد یة ار ریة مہا کائت علیة نکی 
الطالب فی مفاہیمھا ونظرتہا للحیاة عں الرؤیة العرریة 







فان عملیة التکیف تشوہہا الصعوبة وتستعرق وقتا 


طول . عل اُن المسآألة من الصعب ان تؤخذ ہذا 
انعمیم فی جمیع الظروف لئ من أہم العوامل 
بالإاضافة إٍل اختلاف الژثفافتین . شخصبۃ الطالب 
نفسه ومدی قدرتہ علىی التعامل مع اليیعة اخدیدةۃ 
والوجهة الشی یوجه بہا عملیات تکیفە النفسی 
والاحتاعی لی اختمع المرلي . 

سنتناول لی ھهذا البحث ماولة الإاجابة علىی 
الأُعلة اللطروحة فی المقدمة وذلك بناقشةلععلیات 
الىکیف النفسی والاجاعي للطلبة الاُجانب ولمراحل 
التيی تھمر بہا هھذہ العملیات . وسنحاول أُن نربط بین 
نٹائج الدراسات السی أجریت فی ھذا اٹجال وحیاۃ 
الطالب ا سلم الذي قدم إل الدراسة فی الغرب . 

لقد دلت الدراسات العلمیة التی أجریت علىی 
الطلبة الأُجانب أُن ہناك أریع مراحل بر بہا الطالب 
٣ی‏ تکیفہ مع الثقافة الغریة زبراون ۱۹۸۰) 


ہت 


وتتلخص هدہ اطراحل الاٌیع فی الأّتی :۔۔۔ 
١‏ مرحلة الانہار ۔ 
٢‏ ۔- مرحلة الصدمة الثقافیة . 
٣۔۔‏ مرحلة التکیف ا جزنی ۔ 
٤‏ مرحلة التکیف النہانيی ۔ 


مرحلة الانہار : 
وھذھ الرحلة ھی بدایة الاتصال اخصاري 
الملکئیف بین الطالب الأسبيی والثقافة العریة. وتمیز 


عادة بمظاہر الاستغراب والا بطباعات السریعة التی 


یشویہا شضسيء من السصادة والاظسراء فسدہ 
الثقافة الحدیدة . وحم میزات عذہ المرحلة ان 
ابطباعات الطالب وعملیاتہ الاستکشافیة تسم 
بالسطحیة ولا تتعدی المظاھر الحخارجیة . وتتردد ۳ 
لسان الطالب ٌ ہذہ المرحلة عبارات الدخ 
لأعلاقیات الثقافة الغربیة (لا قد یراہ من حمس 
ا معاملة والأدبت . وللإنجازات ا مادیة غذہ 
الثقافة ( ما قد یراہ من نوفر اخدمات ) . وقد دا 
الدراسات اُن مرحلة الانہار اکٹر وضوحاً عند 
أُولك الطلبة الذین پاتون إلی الثقافة العریة من 
محتمعات آقل تقدماً مادیاً (کلارك ۱۹۷۲)۔ 
وتأخذ ہذہ المرحلة فترۃ قصیق سیا باللسبة لمراحل 
التکیف العری تتراوح بین عدة أبام ل محموعة 
أسابیع( سیول ودیفدمس .)۱۹٦١‏ لکنہا لیست علل 
أیة حال من الاحوال باکٹر من شھر (سکاوت 
٦ء‏ 
٢‏ مرحلة الصدمة الغفافیة : 


وھذہ الرحلة شدیدۃ التداعل مع نہایة ا مرحلة 
الژل لکہا عادۃ ما نتضح عندما یکتشف الطالب 
الفروق الثقافیة الشاسعة بینم وبین عذہ الیئة 
ا لجحدیدةۃ . وسن بین الدراسات التی ناقفشت هذہ 
اللرحلة دراسة لسیول ودیفدسن أجریت عام ۱۹٦١‏ 
علی . بعض الطلبة الا۔کندنافیین . -_ فقدوجداہ 
بالرمم من عدم البعد الثقالی بین الاسکندنافین 


:اُریکان فإن الطلبة الاکندنافیین بعد مرور عدة 
سیع من قدومھم إ پی الولابات ا ٔتحدة الہمریکیة 
ندرےة بدأوا بقلصون علاقاتہم الاجتمعیة بالامریکان 
:مندوں ذلك ا حماس والتقیم سح للمظاھر 
ایعیة پی الحیاۃ الگریکیة . کا آنہم بداو پعبرون 
استباثھم وعدم إطمثنائہم لکٹیر من الانطباعات 
شکلیھا فی ندایة قدومھم . ونکاد الدراسات 
حول هدہ ا مرحلة تتفق علی طبیعة الظروف النفسیة 
باحتاعیة الٹي تواکیہا. وللأسف لییست ھناكد 
راست علی الطلبة اللسلمیں معرفة مدی آأبعاد ھذہ 
۔حلۂ علہم ولکں معرفتا لطبیعة الطالب ال لمسلم 
سینة التي قدم مہا والیئة الغربیة التي قدم إلیہا 
خی دہ امرخلة من اُصعب مراحلہ فی المؤسسات 
نعبمیة العربیة. ونشترك عوامل کثوق فيی خلق ھذہ 
دعیة, مس أھم ہذہ العوامل الثقافة الإلسلامیة 
لات انسلم ولتی تختلف فی عفاہیمھا إختلافاً 
سیا ع الثقافة الغربیة (یدخل فی مفھوم الثقافة 
۔تقدات: الأعلاق ء الاتجاعات؛ الیول؛ القبم؛ 
عریقة السلوك ؛ أنواع الأکل وطریقة اللعیشةء طریقة 
العلاقات الاجمَاعیة وغیر ذلك). ومن ھذہ 
عوامل التيی تساعد على زیادۃ صحوبة عذہ المرحلة 
مر عامل اللغة . فاللغة وسیلة الاتصال التي پنقل 
اطات مفاعرہ وسر جا من مس ومن لی 
حمعات کاہجتمع الہریکی والازرویں مھمة لیاۃ 
ذُسي لأنہ عبر عل المحدث بلغة القی . وبا ان 
امقدرۃعل تعدث اللغة الاتجلیزیة عند الطالب 
سلم الحدید هي قدرة محدودہ غالباً فإِن الؤشر 
حقبفي لصعوبة عدہ المرحلة بکمن فی عدم قدرة 

التعبیر عن نفسه ۔ فاختلاف اكقافة واللغة 
العاملان الرئیسیان فی رسم أبعاد الصدمة 
قایة رنشکہل ردود الفعل عند الطالب تباہ ھذہ 
صدمة الثقافیة . 

رفد عبر أدار (۱۹۷۲) عن جوھر الصدمة 
اشفافیة بفول ٭إنہا نوع من القلق الناتج عن فقدان 


المعاہیر الاجتاعیة التي تعود علہا الفرد) وإذا أُضفنا 
لی ذلك عدم القدرہ على التعبیر الذي یصاحب ھذا 
القلق فإن القضیة قد تتطور إل مشاکل نفسیة 
وینتاب الفرد مزیج من مشاعر ا حیںہ وا خوف وعدم 
الاظمعتان . 

ویصاحب الصدمة الثقافیة غالباً نکوین کثیر من 
الاتجاھات والا طباعات عن البیفة الغریة تختلف عن 
تلك الني کونت فی البدایة (ئی الرحلة اَل ). 
فیصاب الطالب بکثیر من عملیات الاحباط لفقدان 
کثیر من توقعاتہ الٹی بناھا قبل قدومه لاأدراکه 
لسطحیة الانطباعات الئی ترکتہا أیامہ الأل فی عذہ 
البیئة ا حدیدة . وفی بعض الاحوال النادرہ یصاحب 
ہهذہ الرحلة ‏ من التکیف اعراض مرضیة تتخذ 
شکل الام فی الراس .وامعدہ (براون ۱۹۸۰) أو 
بعض المشاکل النفسیة (زابوزنك وزملاؤہ ۱۹۸۰)۔ 
وبلاحظ على الطالب العنبي نی ھذہ الرحلة 
البحث عن المساعدة عند أُبناء وطنه الموجودین فی 
منطقة دراسته وقد یختار العزلَ ورما تتردد علی 
لسانه عبارات الاستیای بل إِن حالعه قد تزداد 
سوعاً لعدم استطاعثہ التکیف مع ھذہ البیفة ما قد 
بؤژدي یہ إل التفکیر جدیاً پی الرجوع ال أرض 
الوطن وقد یفعل ۔ 

۳۔ مرحلة التکیف ا جزنی : 

فی الرحلة الثانیة (الصدمة ال ژثقافیة) بشعر 
الطالب بمدی الفروق الفکریة والسلوکیة بین ثقافته 
والثقائمة الغربیة ونترك عندہ ھذہ العرفة انطاباعات 
تختلف باختلاف شخصیة الطالب . لکن شعور 
الطالب بأنه آصبح جزہاً من ھذہ البیئة الثقافیة 
الاجتاعیة ال ختلفة یغرض عليه کثیاً من عملیات 
التکیف الاجتاعی والنفسی لکی ہتمکن من العیش 
بسھولة فی ہذا ا جتمع. کا بفرض عليه کٹیر من 
عملیات التَکیفی الأکادھی مع نظام التعلمم الذيی 
قدم إلیہ من اُجل التحصیل العلمی . وھذہ امرحلة 


"۳ 


ےہ 


: شس ہدایة التعامل بصفة مقبولة مع ھذہ البیئة 
الجمدیدة وفیہا یتم التکیف الندریجی شیثا فشیتا . وتبداً 
بعض ا مشاکل التي تعرض ھا الطالب فی مرحلة 
الصدمة الثقافیة بالاختفاء کا ان الأعراض الخاصة 
بامرحلة السابقة تبداً بالاضمحلال ۔ ویداً الطالب 
باکتساب بعض الھارات ا حدیدة الٹی ستلعب دوراً 
کبوا فی تطور شخصیتہ وناء مواقف جدیدة تجاہ 
اجتمع الغرنی تعتمد على فھم وإدراك اکر مسلمانہ 
اللقافیة . 
وجدر التأکید ہنا ان عملیات التکیف طیعة 
إنسائیة پیم حدوٹھا عندما نتعرض للبیقات جدیدة 
مثل الانتقال من القریة إلی ا مدینة أو مس محتمع إلی 
محتمع آخر أو على مسعوی أقل مثل الانتقال من 
عمل إل عمل آخر لکن اُشد علمیات التکیف 
تصیر عندما ننتقل من بیئة ثقافیة إجماعیة إلی بیئة 
أحری؛ مثل الانتقال من بلد إسلامي إلی الولایات 
المتحدۂ الشریکیة للدراسة . 
وھناك علاقة قوبة بین دہ ا مرحلةَ من حیاة 
الطالب وہین تطور إتقانه للغة الأجبیة, فقد بین 
براون (ر۱۹۷۹) واکتون (۱۹۸۰) ان مشکلات 
مرحلة الصدمة الثقافیة تفرض على الطالب ضغوطاً 
طبیعیة کٹوے تجعلہ باول التفاھم مع الآخریں 
والاتصال ہم والتعبیر عن نفسه وتکوین علاقات 
إجاعیة. لدلك فإن دہ الرحلة ۔۔۔ کا تدل 
الدراسات ۔۔ ھی ا مرحلة التی نِحدث فیہا کثیر من 
إاکتساب اللغة الاجنبیة والتعرف على السمات 


الثقافیة للمجتمع المرلي 


وقد دلت الدراسات (موریس ١١۱۹٦۰‏ سبول 
ودیفدسن ۱۱۹٦١‏ وکریستانا جند ۱۹۷۰) بأن 
مرحلة التکیف ال جزلی مرتبطة إتباطاً وثیقاً بمدی 
صلة الطالب واہتامہ وتقییمہ ورأیہ فی الثقافة التی 
بحملھا. کا دلت الدراسات ان ھناكا ثلاأآٹ 
استراتیجیات للتکیف فی ہذہ ا مرحلة تنتصف ہا 


٤ 


سلوکیات الطالب للتعامل مع الثقافة الغریة . وھذر 
الاٹتراتیجیات ھی الأندماج والٹکیی الراشد 
والرفقض فإذا کان الطالب پشعر بأفضلیة اللفاد 
الغربیة عل ثقافتہ: علی سبیل اخثال: ویشعر ععدم 
الثقة فی نفسه ون الاتجاھات والقیم التي اکتنسہا نی 
مجتمعہ أو کان الطالب صغیر السن وفرض علہ 
الدراسة فی منطقه لا پوجد بہا من پشارکہ الابباں 
بالقیم التی حملھا فان الطالب عالباً ما پتحد 
إستراتہجیة الاندماج لی اانکیں حتی تتسنی لە 
اخیاۃ بدون أُن ہدو غریباً ار“ شاذاً ل ھذہ الیۃ 
ا جحدیدة واستراتیجیة جیة الاندماج تُ ٹحم عل من بسلکھا 
إِخاذ الموذج الغرني طریقاً بحتذی فیبداً بتشکیل کثیر 
من قیمه وإتجاہاتہ ومیولہ حسب ما بليە هد 
انموذج. ویُری فی سلوکه التقلید ما یعمل العریوں 
من تصرفات ۔ 

أُما إذا کان الطالب پشعر بالاعتراز لانڑالہ 
احضاري فن استراتیجیتہ تکیفه مع البیدة الحدیدة 
تأخذ طریقا مغایاً للائدماج . فھو تحاول فی تکیفەہ 
ان یفھم طریقة ال حیاۃ الحدیدة وینی علافات 
اجؾاعیة لا تؤئر علی قیمہ وبحتفظ ىاستقلال 
شخصیتہ: کا بحاول ۔- إِذا توفرت الفرصة ۔ 
التعریف بالقیم التی یؤمن بہا والدفاع عنہا بطریقۃ 
طول او سی تع قیے صمح لات ای 
یعیش فیہا. والطالب المسلم اللتزم علىی وجہ 
ا خصوص ؛ کا ہو ملاحظ؛ عند تکیفہ مع اشتمع 
الغریي یزداد تمسکہ بإسلامہ. وھذہ ردود فعل طبیعبة 
للبعد النفسي والاجیاعيی بیںه وہین الثقافة البعیدۂ عں 
منہج اللّہ. فقد زادت ھذہ ا لمعرفة الرییة والعلافة 
المباشرق امن مستوی إیانہ ومسکہ بأخلاقہ. وھنا 
لیس غریاً فی الدراسات الاجتاعیة والفسیة فقد 
دلت البحوث على ان من پتصل حضااً مع 
ثقافات أخری یؤدي بہ ذلك إٰی الوفوف من ثقافتہ 
وقفات تقییمیہ,. حیث يُقارن بین السمات التي 
تتصف بہا ثفافتہ والسمات التی تتصف ہا الثقافة 


اللقافات الشُعری . عذا بالنسہة لاثقافات 
'نسانیة فکیف ممن فعحمل الرسالة ا خالدة التي 
مطی عوائق الثقافات الانسانیة والکفیلة بإنقاذ 
یلٹرم بہا من أفراد ومن جماعات . ولُعرف هذہ 
مترانیجیة فی التکیف ے الاحتفاظ باتھیز مع 
عامل مع البیفة الجدیدة ۔۔۔ باستراتیجیة الکیف 
راشد . 


والاستزائیجیة الثالثة للتکیف مم البیئة الحدیدة 
استراتیجیة الرفض ویقصد بہ الرفض التام مذہ 
امامة ا حدیدة وعدم الاستعداد للتعامل معھا ونکٹر 
؛ات الرفض الفکكري والثقانی عند أفراد الأقلیات 
ي نعیش فی مجتمع أغخلبیتہ ختلف ثقافیاً ودینیاً عن 
د٥‏ الأقلیات ومن أُمثلة ذلك پی وقتنا ا حاضر ما 
صل مع کثیر من افنود الحمر فی ا جتمع الہُریکی 
میں بغتارون السکن لف اُماکن بعیدہ عن الرجل 
بس بارسون طقوسهم الدینیة وحیاتیم الاحیامة 
بل عں الثفافة الریکیق ء وبعض ا حرکات المسلحة 
بص السود فی الولابات احندۂ مثٹل حرکة تحریر 
سود التي تطالب بدولة مستقلة للسود فی جنوب 
ایات ہت الٹمریکیة . وإستراتیجیة الرفض 
کل ق التکیف نادرہ ا حدوث مع الطلیة الأُجانب 
بث ا الأعداف العلمیة لقدومھم إلل الغرب 
رص عللہم ولو بطریقة نسبیة تختلف من طالب إلی 
حر - التعامل مع البیئة الثقافیة الجدیدة وئکوین 
صلات الاحتاعیة ومہم کثیر من المسلمات 
سرانیجیة الرفض فی التکیف تصور أجنبیاً من بلاد 
عرب قیم إل إحدی بلاد اخلیج العرن للعمل 
ہمد فدومہ کان إتصالہ با جتمع المسلم پی ذلك 
سد مدوداً جدا فھو یعمل فی مکتب فیه أجانب 
حریں ویسکن بمنطقة معزولة خصصہ للاُجانب 
انوق می بقالة خاصة لُناءوطنہ ولا پتحدث العربیة ولا 
ندیہ ا حوافز للتعرف على ثقافة وقم ھذا اختمع الذي 
بش فیه. فمٹل ھذہ اخالة الفرضیة یسمیہا علماء 


الیفس إستراتیجیة الرفض فی التکیف مع ثقافة 
افض می 

إن مرحلة التکیف ا لجزفی ۔۔ باسترائیجیاعا 
الٹلاٹ '۔۔_ هی نتیجة للصدمة الثقافیة وھی بدایة 
للمرحلة الو من حیاۃ الطالب فی ان جتمع الغرلي ۔ 
ومن الصعب تحدید فترة زمنیة ذہ المرحلة . 

_ مرحلة التکیف النہاني : 


ونی ھذہ ا مرحلة یکون الطالب قد طور مھارات 
للتعامل مع البیثة الحدیدہء بعض ھذہ المھارات ذو 
صبعة تربویة للتعامل مع النظام التعلیمی الغرنيی مثل 
طریقة عمل البحوث الدراسیة وطریقة النقاش (فی 
الفصل الدراسی الغربي ) والتعامل مع الدرسة 
والطالب فی البیعة الأأکاذییة الغربیة وغیرھا ما یتعلق 
بالدراسة . والبعض الآخر مس ھذہ ا مھارات یتعلق 
بتطور معرفتہ لجوانب کو من اثقافة الغربیة . 
ویکون الطالب أیضاً قد طور کثیاً من العلاقات 
الاجتاعیة مع أفراد انجتمع الغرلی الذي بعیش فی 
حسب |ستراتیجیة التکیف التیي اختارھا نی بت 
السایقة. وعل کل حال فمھما تکن إسترانیجیة 
التکیف فإن ھذہ ال مرحلة من حیاۃ الطالب لی 

ٹی ا جتمع الغرفی تخلق أبعاداً جدیدة لأي شخصیعه 
(نافت ۱۱۹۷۷ کیف ۱۹۸۰؛ و زابو زنك 
ورفقاہ ۱۹۸۰). وھذہ اللعاد نتمٹل فی أنہ م یعد 
ذلك الإانسان الذي قیم من بلادہ لاکتسابہ 
مھارات ومعارف جدیدۃ نی علائتہ مع البیعة الثقافیة 
الغربیةء لکنه لا یشترك علی أیة حال من الأُأحوال فی 
جمیع السمات الثقافیة الممیزۃ للفرد الغربي .۔ 


ومفھرم الآعاد الشخصیة ا جدیدة (تسمی لي 
بعض الدراسات بالإانسان الجدید) لیسٹت خاصمة 
بالطالب الأجني بل أُنہا ننطبق علل أُي إنسان ینتقل 
من بیئە ثقافیة إجتاعیة إل بینة أخری . 
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لکن مدی التغییر الذي تفرضہ ھذہ العاد 
لمدیدة عل سلوك الانسان محکوم بطبیعة العلافة 
ہین البیلة ا حدیدة والانسان ۔ فسغیر الولایات الٰتحدة 
فی إحدی دول الزیرۃ العربیة لا یقارن من ناحیة 
تأثرہ بالبیدة الثقافیة الاجاعیة ا جدیدة بطالب من 
إحدی دول ا جزیرة العربیة قدم للولابات المتحدة 
للدراسة. فعمر الانسان وجنسه (ذکر أو أٹی) 
وطبیعة مھمتہ ومدی تکوینە اللفسي ونظرتہ للیئة 
الثفافیة الاجتاعیة التي قدم إلیہا والفٹرۃ التي سیقضی 
لی ہذہ البیئة ومدی تقییمه وإدراکە لعاد الثقافة 
التي اکتسہہاء کل ھذہ العوامل بالإاضافة إل عوامل 
آخری یصضمب تحمدیدھاء ھا دور کبیر لپ مدی 
التغییر الذي سیحصل لاإنسان إذا انتقل من جتمعه 
پل عتمع آخر . 


ھا تجدر الاشارۃ إلیه اُن بعض الدراسات اي 
بحلت علاقة ہذہ المرحلة من التکیف ممستوی إتقان 
اللغة الاحنبیة تشیر لی ان اکتساب اللعة عید 
الطالب الأجنبي بطیء نی ھذہ الرحلة. فلم تعد 
ہناك ضغوط کبوۃ یفرضھا الطالب عل نفسه 
للتعلم واکتساب اللغة مثل ما حصل فی المرحلة 
الثاللة . ومن ٹم إذا تعدی الطالب ا لمرحلة الژالدة بدون 
ان پنقن الشحدث باللغة الانلیزیة جیداً فإِن الاحتال 
کبیر بأنہ لں یتقدم کثواً (شومان ۱۹۷۸)۔ 
والسبب فی ذلك أُن الطالب فی ھذہ المرحلة قد طور 
مہارات شحصیة اق علاقانہ مع البیعة الثقافۃة 
الاحتاعیة الغربة . فقد یؤٹر العزلة شیئاً ماء أو بختار 
تب کثیر من انواقف الاجتاعیة الٹي تمرض عليه 
کارق احدیث ؛ وقد یرکز على العمل الاکادھی الھم 
فی مر أىہ طور أسلوب حیاة یعیش بہ ني ھدا 
ا جتمع ۔ 

بیھا فیما سبق الأٌبع مراحل الي بر یہا الطالب 
الأعنبي فی البیدة الثقافیة الاحتاعیة ا حدیدة الي قیم 
إلیہا للدراسة . وعذہ الراحل ھی مرحلة الانیپار 
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ونٹسم بنشکیل انطباعات سطحیة عن الیك 
المدیدةء ومرحلة الصدق الئقافیة التی یشعر پ 
الطالب نتیجة لادراکه الفروق بین ثفافتہ والتقا 
ال جدیدة تم مرحلة التکیف ا جزلی حیث تبدأً تمارں 
الطالب للتعامل مع البیئة الجدیدة . وبحل الطالب نی 
ہذہ الرحلة بعض مشاکلہ وتبقی مشاکل أحری, 
کیا بختار فیہا إستراتیجیه التکیف التي بحل بہا عدہ 
المشاکل أما بالاندماج أو التکیف الراشد أو !رض 
وأحواً مرحلة التکیف الٰہائی حیث بدا الطاف 
بالاستقرار النفسی فی حیاته لی ھذا اجتمع۔ رتےے 
عذہ امرحلة بائمیز نی شخصیة الطالب ونکویں 
إنّعامات ومیول جدیدة؛ وتعرف ھدہ ا لمرحلة بظھور 
أبعاد جدیدة تی شخصیة الطالب تیجة لو 
استراتیجیه التکیف التی اتخذھا إسلوب حیاۃ لە. 


وعذہ المراحل الأرہعم فی التکیف تکون دائٴ 
منتاليه لکن مدی إدراك الطالب نذہ الراحل 
والوقت الذي ایأخذہ فی الانتقال من مرحلة إز 
أآخحری عو مساألة سبیه . فبینا یٹمکں اُحد الطلب 
س تحطی عدہ المراحل بسرعة (من عدة اأسابیع إں 
عدة آشھر) مع إحساس خفیف سعص مقامر 
الصدق ا ثقافیةء قد تأخذ ہذہ الراحل وقتاً أطول 
ند لأکار اہن سنة عند البعض الآأعر کو 
ُعاناتہاقویة وموئرۃء تعتبر الفترۃ الزصیة اس تمایة 
أشھر إل سنة ۔۔۔ بی المتوسط ۔۔ فترة کاقیة للوصول 
إلل ا مرحلة الأحوق من التکیف ۔ 


عل الا یفھم مھا ُشرنا إليه فی اطراحل الیم ۔۔۔ 
خصوصاً فی المرحلة الثالثة __ انا نستطیع التب 
بسلوك الانسان فی جمیع الظروف . فالانسان محلوق 
ھی معقد لم ٹستطع الدراسات العلمیة ف۴ محال 
التکیف النفسی والاجتاعی تفسیر کثیر من سلوکھ. 
ففي ا مرحلة الثالثة (مرحلة التکیف ا جزي) عمد 
إختبار إسترائیجیة التکیف (الائدماجء التکیف 
الراشدء الرفض) لا یعني ذلك ان مثل دہ 


ا رانیحیة ستستمر مع الطالب قِ یع 
عروف ۔ بل قد بد نفسہ مندحاً فی فرة من 
نیرت ورافضاً مذہ الٹقافة او لبعض جوانہا فی فرۃ 
'حری۔ وقد بختار ان پیکیف بتوازن وقد ختلط 

مب الُور فی بعض الواقف فلا بعرف ماذا یفعل ۔ 
ہہ الُر أن ہذہ الرحلة زالتکیف ال ) ھی 
برحنة عبر مستقرہ ومعقدہ للغایة . وبالرغم من ان 
برحلۂ الرالعة ھی مرحلة مستقرہ لی الغالب إلا أنہ 
حسق علہہا ما پنطبق على المرحلة الژالثة اس 
نکیں. واففدف من تفصیلنا جمیع مراحل 
نکیف طریقة فیہا کیر من التصنیف والتابع إنا 
ہپ رسم صورة إجمالیة لعملیات التکیف النفسی 
؛احواعی التی تحدث لاإنسان عندما ینتقل من بیئه 
ندبةإحیاعیة إپی بیفة أحری . 


وقفات ختامیة : 
حونا بی دہ الدراسة ان سی لعملیات 
نکیں الفسي والاجتاعي للطلبہ المسلمین 1 
ہٛسات التعلیمیة الغربیة وما یصاحبہا من موثرات . 
اط ئن لابمان الع وابعاس 
مشاکل علی المدی القصیر والبعید تفرض علىی 
٠ -‏ الطراف الني لہا علاقة بالإبتعاٹ مسولیة 
مد الطروف التارحیة التي یعتبر فیہا 
(نھاٹ س الحاحات الشساسیة لتطور العالم 
إأسلامي۔ فھناك مسولیات تتعلق بالطالب 
منعث نفسه ونتعلق بعائلتہ. کم ان ناك 
ساینات أخری تعلق بالحکومات السلمة 
سُسات الطلابیة الإلسلامیة 9ی الغرب. فمن 
لطاب المبتعث فان من أھم واجباتہ وھو 
سٹیر الا وأخیاً عن استرائیجیه التکیف التي 
مھا لے نی امم الغری ٠‏ ان بحاول ما 
منطاع ٣لم‏ الابعاد النفسیة والثقافیة لرحلتہ العلمیة . 
بتعامل مع البیدة اللقافیة الاجتاعیة الحدیدة 
ریف امن لہ الاحتفاظ یقیمہ الإلسلامیة وی 


الوقت نفسه تمکنہ من معرفة الثقافة واختمع بأنکارنہ 
ومسلمانہ واتجاہانہ . کا بجب عليه الا بخلد بفعل 
العادہ والألفہ .۔۔ إل الاستسلام ۔لعطیات ھذہ 
الثقافة ومُسلماتہا بل یکون دا م التقییم ھا۔ ویفترح 
ان یکون ہذا التقیم مستمرً ولا یکون من منظور 

الإنسان النہزم فکرباًء بل من منظور الوائق من 
نفسہ الفخور ببا أنمم اللہ علیہ من قبم تتخطی 
عوائق الثقافات الانسائیة . کا يُصح الطالب لی فترة 
تعلم اللغة با خذر کثواً نما برکز عليه من معلومات 
وأىشطة صفیة ولا صفیة تہدف إل صیاغة إتجاعات 
وأنکار جدیدة لدیه . ذلك ان معاہد تعلیِ اللغة فی 

انجتمعات الغربیة ۔۔۔ بالرغم من طبیعتہا التجاریة _۔ 
إنھا ھي مؤسسات یقف وراءہھا حبراء على معرفة 

تامة ممراحل التکیف ای تمدثنا علعا وتمعکس 

برا جھم -۔ بالإاضافة ای تعلیم اللغة الاجنبیة ۔۔ 
محاولات جادہ لتغییر إتجاہات وسلوك الطلبه 

الأُجانب . بل إن معاہد تعلیم اللغة فی المؤسسات 

التعلیمیة الفریة علی وجہ الخصوص: نتحکم فی 

اأعلیہا إعتبارات قویة عہدف إلی تغییر مفاہی الطلبه 

الأجانب خدمة مصاخ إقتصادیف وسیاسبة 

وحضاریة . عل الا یعني ذلك العرلة أو عدم الاھیام 

صلی العۃ تی معاعد تی الف لی الےة الیل 

فقد بینا کیف ان الدراسات تؤکد على أمیة السنة ا 
الیل فی تعلم اللغة وکیف تب عل الطالب أن 
ییڈل جھداً کیو -۔ للحدیث بہا وتعلمھا قراء 
وکتابة. فمستقبل الطالب من الناحیة الٛکادییة 

وفھمہ للثقافة الغربیة بل وصحتہ النفسیة 'أبضاً 
تعتمد إعتاداً کبیا عل ما بیذله من جھود فی تعلم 

اللغة فی السنة الال من قدومہ للدراسۃ . 


ویعتبر عمر الطالب المبتعث من أہم الؤشرات 
التي ھا تأئیر فوي عل نوعیة علاقنہ بالثقانة الخریة 
فی رحلتہ العلمیة . فالطالب فی مرحلة الراعقة 
الحدأعرۃ مثلاً زمن عمر ۱۸ ۔ ۲۲) لا ہزال موہ 
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النتی لم بسنقر بعد . وشخصیتہ لا تزال م تُطور 
أٌطرإ ثابتہ من الاتجاعات والقم وھو بذلك عرضة 
لتغییر تشکیلتہ النفسیة وس م الفکریة عند حیاتہ ي 
ثقافة أآخری , 


من أجل ذلك نحب عل أولباء أمور الطلبہ عدم 
الجازفة بارسال آہائھم إپی الغرب وھم لا یزالون 
صغار السن. ویعتبر خریح الرحلة التانویة فپ 
الغالب ۔۔۔ دع عنك من ہو أقل مستوی من ذلك 
ے صغیاً للغایة من منظور حضاري. فھو پی 
حاجة إلی مزید من الجھود اثثبیت عملیات تطبیعه 
الاجتاعي ومزید امن الوقت لاستکمال نضوجه 
النفسي والفكري . وإذا نناسینا الن ما حصل 
للطالب لی معھد تعلی اللفة الدیة فإن عناكا بعد 
آخر أشد خطورہ نی دراستہ لي الغرب . ذلك ان ای 
طالب فی مرحلة الدراسات ال جامعیة (ما قبل 
الدراسات العلیا) بجب عليه فی جامعات العرب؛ 
سواء کان اأجنیاً أو یر اُجنبي؛ ان یاعذ عدة من 
للواد الاجباریة ثعرف بالواد الأساسیة (أو الواد 
العامة فی بعض ا خامعات) ۔ وھذہ المواد ھی تفدیم 
لوجبات دمة لغم العلمانیة الغربیة ونظرتہا للعلم 
وامعرفة والانسان والکون وا یاۃ . 


وعل الحکومات المسلمة فی سیاسة الأتعاث اُن 
عہمم بندعیم القیم التي أوفنت علہا من اللہ سبحانہ 
وتعالل ٹم من قبل الشعوب المسلمةء ولا تری 
پالآلاف من ابناء اللسلمین فی اأحضان البلاد الغریة 
بلا مراعاۃ لعامل العمر وبلا حصانة فکریة أو متابعه 
جیدہ. وھذا بالطبع لا یعنی عدم الاتعاث فھو لي 
الواقع ۔۔ لی ظروفنا الحالیة ۔۔۔ ضرورة تاریة لتقدم 
المسلمین لکش جب ان یکون منظماً ومعتمداً عل 
سس سلیمة . فیکون مثلاً بعد المرحلة ا جامعیة وفي 
النخصصات النادرہ وبعد الناکد من تبیدة ظروف 
مناسبة فی جہة الابتعاث . کا بجف على جھات 
الابتعاث ف-ی العالم الإسلامی ۔- ہما یاٹلھا من 


۰۸ 


ملحقیّات ثقافیة .._. تآمین صلات قویة امم 
الوؤ۔سات الطلاہیة الإلسلامیة فی الغرب لقدی 
الساعدة للطلبة ال جدد وتخفیف مشاکل النکیی 
التی بھرون بہا ۔ 

کا ان الؤسسات الطلابیة الإالامیة والراکز 
الاسلامیة نی الغرب تتحمل مسؤولة کبوق تجاہ الطلكَ 
السلمین خاصة ل-ی السنة الال من الابتعاث الي 
عالبا مار ا اطالب ال کین لعل 


۱ الجیدہدہ . فالطالب فی مرحلة الصدق اللقافیة ” 


حاجة إپی اللساعدة فی فھم أُخلاقیات الثقافة الغربۂ 
ات الاخعتلاف بینہا وہین الإمسلام. دھو ارفا 
فی حاجة إلی ا لمواساق والتشجیع وغبیئة الظروف لہ ۔۔ 
لتعرف علل المسلمین فی متطلقته والانتاء إاہ 
والاإتباط بأنشطتہم فی ا حامعة التي یعیش ہیہا. وہد 
یربط تکیفه (تکوین إنجاہانه ومیوله وفھمہ للثفائً 
الفربیة) بعلاقنہ با جتمع المسلم فی ا حامعة وینعد 
عن الوحدة والعزلة الٹی نی عہا الرسول کی 
عندما ال بزلھا پأکل الذئب من الغم 
القاصیةًہ. کا بجب علیىی اللؤسسات الطلاب 
اللسلامیة فی الغرب ان تقیم علاقات جیدہ ٣‏ 
معاهد تعلم اللغة التی پتوافد إِلیہا الطلي المسلمنں 
و المؤسسات السوولة فی الجامعات عن الطدہ 
الأجاب لتمکن من مساعدۂ الطليہ المسلمیں 
وغفیف الضغوط الژثقافة علہم فق مل الے 
ا حرجة من الانصال اخضاری (السة لو - 
الاہتعاث ٠.)‏ وھذہ العلاقات مع اللؤسسات ا تعلیب 
الغربیة نل من ووٹھا اخد من آن بسح الضا 
امسلمون ۔۔ أو بعضھم على الأقل ۔۔۔ فریسة سہلا 
الابعلاع للقی الغربیة ٠‏ فاطتمعات الغرییة ھا لاف 
الشدید .۔۔ تاریخ حافل وقدرۃ عجیة عل سار 7 
الطلِٰة الاجاپب واستبدالھا بہقم ومفاھم ‏ ریوں 
واتجاھات جدیدة غالبا ما تربط ھولا الیل بالتعيه 
الخرییة وتجعلھم عُبَاداً خلصین للحضارة الغربیة٠‏ 
واللہ وی العوفیق وھو امرجو والستالا 
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رعایة المعوقین 
فی الأہسلام 


۵. عبد الستار أبو غغدۃ 


مفرر اللوسوعة الففھبة بوزارۂ الافاف والشٹون الإ امیۃ 
الک یٹ 


الحدیث عن ا لعوقین وبیان مرکزھم القانرنی والاجتاعی في نظم الام واستعراض ارضاعھم ق 
اتمعات الإسلامیة الفاضلة یقتضي تعحیل الاشارة ال بعض مبادیء إسلامیة لا بد من التنویه بہا 
رعم کوہا معروفة: ا تصدیر الکلام بہا یکشف عما نی الإلسلام من قواعد أصیلة لتوفیر ا حیاۃ الطیىة 


من حیث توفیر مزید من ا حقوق : والاعفاء من بعض الواجبات ؛ لیحصل التوازن والتکافؤ بین معطیات 
کل إسان وقدراتہء فیعیش الجمیع حیاة كریمة سواء نی ذلك س ہو معائی ذو مرۃ سوی؛ ومن هو معوق 
در ضعف طاریء او اصلی۔ 





راولا! 
اُسس الرعایة العامة وا خاصة 

امس الرعایة : یکفی العدل اُرعایتہ من لا یقوی على المبادرة 
لیحظی بعاملتہ بامٹل؛ فلیس صلاح الجتمع إلا 

' -۔ إن لل ارتضی للتعامل بین ا ناس طریقین بالإحسان ( واللہ بحب ا حسنین ) ومن ھنا ندرك اُن 

72 عدل والاحسان ولیس العدل وحدہ؛ فاإن العطاء لا یظھر أُثرہ فی ھذا ا مال إلا بعد التفوق 
عمل مع اىە را به العھدة انفردیة فإن الجماعة قد عىل الوضع العام الشامل۔ ذلك اُن الناداۃ 
مر االاقتصار عليه دون بسط الأحسان لمن لا بالاشتراك التام والمساواۃ ۔۔۔ مع انہ شعار لابد من 


7 -04ٗم“کسمسسسمجمسم‌سممسمسسحس>ضوسض- سے بےے۔”۔“×'ے۔ے-|- 
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رفعه لدرہ أي انتقاص ۔۔ قد لا یکفي الاقتصار 
عليه مادامت تمارسة بعض ا حقوق تتطلب شروطا 
وأعلیات مفقودة نی بعض الفعات لباب لابد نم 
فی دفمھا آر رنٹھا وہذلك یتجل سبق الإسلام 
لوضع البدأبن الکفیلین بتحقیق افدف وما 
العدل والاحسان ٭. 

٦‏ إن الشریعة الإسلامیة تقضی مبمنح ال حقوق 
الاساسیة لإنسان من حیث هو إنسانء فحریة 
نفس الآاسان مصونة فسما اأصبح شعااً بین 
اللسلمین قولة عمر رضي اللہ عنه: (امتی استعبدم 
الناس وقد ولدہم أمھاتہم اُحرارا ) وعدالة القضاء لا 
إ[خعلال بہا مھما تفاوت ا حخصوم فی الصفات ففیي 
کتابہ لأي موسی الاشعري: (سوٌ بین ا خصوم ) 
وضروںات العیش لاند من توفیھا لکل عتاج ففي 
الحدیث : جو اطمموا المائع؛ وعودوا امریض : رفکوا 
العانی ٭ أئي الأسیر وحیازۃ المباحات والسبق للمرافق 
العامة حق لا فضل فیه لأحد عل اُحد . 


عل أنہ حین اشتراط عنصر زائد عن صفة 
اإانسانیة فإنه يأتی النص عليه واضحاء ویکون ربطه 
للمصلحة العامة . 
۳ ما یلححظ فی منیج النشریع الاسلامی ان لی 
راہ کل حق من ال حقوق المنوحة نظائرہ من 
الواجبات الطلوبة أو الشروط المستلزمة: وہین کل 
من زمرتی ا حقوق والواجبات تکافڑ ونعادل خفي . 
بستروح إِليه الکٹیرون ببادیء النظر . فھذا التعادل 
شاب حسات تتندرج فیہ العناصر الدائِۂ والمدینة 
ومھما طال المدی فماآلہ التوازن عند الرصید . 
٤‏ ۔ |إت الرایا الٹي وفرہا الإلسلام غذہ الفدات 
تشمل الحانبین: الایجابيی المانخ والسلبي الائم.. 
وافدف من ال٣رین‏ کلیہما هو الرعایة باسقاط ما 
یلزم الاخرون دونہم؛ وتسویغ مالا یسوغ لغوعم.. 


۱'۲ 


وذلك بقدر ال حاجة والمصلحة ۔ 


٥‏ ے ان البادیء والنصوص وا معاییر اللتصلة بدا 
القصود تستخلع أسالیب العموم؛ لتشمل النوعیات 
النی یعسر احصاڑھا وذلك من خلال صیع ننسع نا 
تکشف عنه ال مدنیة ا معقدة من صور ۔ 

ولذلك تنبد التعبیر فی الغاف عن فتة المونیں 
باسم ( الزسي ) أي ذوي الراض الرسة وی 
تسمیة فیہا واقعیة ودقة ولوحظ فیپا ( السیت ) ىع 
طابع الاستمرار لی الضعف؛ وھو استمرار مفترص 
ل أن یزول ۔ 

ما التسمیة ا لحالیة فقد روعی فیہا النظر إل 
( الأثر ) وھو امتناع التصرف أو احتلالہ . 


ومن الواضح أُن النصوص الشرعیة التي اجنصب 
بعض أُنواع من ہذہ الفثات بالذکر لھا جاءەت عل 
سبیل ا شال أو علی وفق ال حوادث الواقعة اُثتاء بزون 
القرآن وورود الحدیث . وانحرج فی ذلك وا 
تقضی بە القاعدة المعروفة : ( العبرہ بعموم اللفظ لا 
بخصوص السبب ). 

علىی أنہ کثواً ما تعا لج ہذہ الفتة ضمن الد 
العام العي یشملھا وسواھا کلما أمکن إذ لا خروح 
عن ھذا إلا لاختلاف الناط وتفاوت الاحوال . 


موقف الإسلام من ساب السوق :ے 

من پتأمل الاسباب الژدیة للتعویق یتین ا 
بالتصنیف العلمی تتحضر تی ثلاث زمر ھ”ی : بعص 
العاھات ا خلقیة ۔۔۔ بعض اہر اض اخطیق و المزمنة 
۔. إصابات ال حوادث العامة أُو المروریة أو ا حربیة . 

وتصنیف أدق بلحظ پا وراثیة أو صحية ا 
جنائیة . وقد وقف الإالسلام من کل منہا مواقف تفو؛ 
على الوقایة والنحرز اإبعاد عن مباشرتبا؛ وأُحبان 
برسم صور الاحتراز قبل بزوغ الاسباب برس 


طویل . 


ما الأسباب الوراثیة والصحیة فقد دعا الإلسلام 
ل القوۃ وحفظ الصحة الوقائیة والعلاجیة وحارب 
ااضعف سواء کان قاصراً أو متعدیاً إل السلالات 
لا سیما ما ینشاًٴ من الأفات الني تتصل بوھن 
الیدن أو ضیاع العقل حیث جعلھا من کبائر 
الدنوب .. ٹم دعا الآباء للتخیر لنطفھم ول بپشجع 
الاقتران بالأقاریب فقد جاءت فی ذلك بعض الآثار 
الصحابة ما فھموہ من مقاضد التشریع کقول 
عمر رضی اللہ عنه : ٭ اغتریوا لا تضووا > أي لا 
بصعف نسلکم. ومن ھذا وأمثالہ پتبین اُن مراعاۃ 
تواعد الصحة تقلل الأثر الذي یرٹہ الأٛناء من نقص 
ار ضعف فی البنیة أُو العاہات التی تعتریہم وھم 
أُحَة فی بطون اُمھاتہم . 

أُما الاسباب ا جمنائیة فالعمد منہا عا جه الإسلام 
حیر علاج بھا وضعه من تشریعات حازمة فی نظامہ 
العقابي بحیث یتحقق الوازع الطبیعي الفطري عن 
کاب جرائم الإاصابات العوقة. وصدق اللہ تعالل 
حبث یقول : ( ولکم فی القصاص حیاة ) کا شرع 
حالة الصلح والعفو عن القصاص أُو تعذرہ أداء 
أموال طاللة دیة للحواس والأظطراف کیا ما تمائل 
دیة النفس الکاملة . 


ونظام القصاص والدیات هو الوازع الحقیقیي عن 
الاحتراء علىی حرمة الأبدان والذي اہندی إلل 
حصائصہ حکماء العرب قبل الإلسلام حین قالوا: 
( الم آنفی للدم ). 

وی التحذیر من الحاق الاذی والعدوان عل 
حرمتہا یقول الرسول ینگ : (أول ما یقضي 
یوم القیامة بین الناس فی الدماء ) ومعال حة اسباب 
اتعوبق لم یقتصر علی حال السلم بل ملت ا خرب 
فان تشریعات الإلسلام ما قد حرمت تشویه 
لاأجسام بعد الھکن من الأعداء وحظرت آنواع 
ااتعذیب بعد القدرۃةء وھی عادات کانت تفعلھا 
العرب والشعوب الأُغری -ی جاملیتہاء حیث کانت 


تجدع الأنوف وتفطع الآّذانء اوتسمل المیون أو 
تقطع بعض أُطراف الأسری الذین یقعون ضحایا نی 
أیدیہم . 

ھذا عن الاسباب ال ناثیة العمدیة؛ اما اخطاً 
منہا .۔- ویندرج فیہ معظم حوادث الرور -۔ فمن 
ا معروف ما جاء بہ الإلسلام فی حق الطریق وادابہء 
والتحذیر من التہور والتعرض للمتالف کقوله تعالی : 
(ولا لوا بأیدیکم إلی التہلگة ) وجعل الضمان 
ٹابتا علی المباشر أو التسبب ولو کان عل سبیل 
ا خطاً اتلبے بالفعل انحدث للجنایةء ولدلالة ا خطا 
نفسہ عل عدم التحرز. بل جعل ذلك فی بعض 
ا خحالات مستوجبا للکفارة ۔ 

ولعل من الُٹلة البلیغة فی التحذیر من اُسباب 
التعویق ول کانت احتالیة الأثر ھذا امٹال الذي ھو 
غایة فی الاحتیاط فقد نہی النبی گلِگگ عن الحذزف 
٭ وہو رمی إنسان أو حیوان بحصی صغار أو نحوھا 
علی سبیل اللھو أو الابذاء ) وھر أمر لا یزال شائعاً 
بین الصغار والکبارء ٹم قال عن ذلك ( انە لا بقتل 
صیداً ولا پنکاً عدواً وإنما یکسر السن ویفقاً العین ) 
وٹل ذلك نبیە عن تعاطي السیف مسللاً ومن 
امرور به کذلك فی المساجد ومزدحم الاکن ۔۔- 
وحلہ على [إماطة الاڈی عن الطریق وکل ما بعرقل 
سیر الناس او پعرضهم للحوادث ہ وجعل ذلك أدی 
شعب الآممان.. بل نظم التشریع ا اسب ما 
یتصل باخاطر العامة؛ کالجدار امائل حیث جعل 
لکل إنسان ا حق فی دعوۃ مالکہ لتلائی خطرہ تحت 
طائلة الضمان أو رفع آمرہ للحام ( حسبة ) ولو م 


یکن للشاکی أي مصلحة خاصة . 


موقفہ آي المخلص من صور العوبق : 

بعد اُن بنا حرص الإلسلام على ( دفع ) اُسجاب 
النعویق وسڈ الذرائع الْدیة الہاء نشیر لل موققه 
ونظمه اغادفة إپی ( رفع) تلك الأسباب بعد 


"٣ 


یمہا.. فاذا کانت مرضیة فانہ حضَ علىی 
کو ا :_' : 

اي کا ہر معروف : من ذلك قول اانبي َآَّه 
نوا عباد ال فان الذيی آنزل الداء آنرل الدوای 


بحسب صورۃ العائق ومداہ۔ وکل من هذا الڑغنا, 
وذاك التخفیف مبعثہ ال رمة والرعایة لا الحرمان 


فإڈا اُصیب دواء الداء ۔۔ أي اکتشف علاج امرض 
س بریء باإذن الله ۲ 


ا منافا بین النوکل وبین الأّعذ بأسباب العلاج 
الني وضعھا اللہ لي تضاعیف کونہ ومدی إلیا 
عقول خلقہ بل پتحقق النوکل الصحیح بالأُعذ 
بتلك اباب لان فی مراغاعہا تحقیقاً ما أرادہ اللہ 
من وضعھا. 

آما إذا لم تکن تلك اباب قابلة للزوال فانہ 
یزول آثارھا بما وضعہ من أُنواع العلاج سواء ذلك 
العنوي الذائی بالصبر والاحتساب أو العلاج 
ا جماعی با معونة والتشجیع عل مزاولة حیاۃ طبیعیة 
بسري فیہا النکافل دون مِنّ ولا أُذی وا عنصرا 
القبول لی کلی خیر تجود بە النفوس التقیّة . 


( ٹانیاً) 
الأعلیة والاعبےار 


أہلیة امعوق ورفع اخرج : 

الؤسل فی الانسان اتصافہ بکمال الأعلیة 
ہأُنواعھا اختلفة سواء ماکان منہا أھلیة تکلیف أو 
استحقاق أُو وجوب آو أداء اغح... غیر ان حکمة اللہ 
و رمتہ بعبادہ اقتضت اختلاف النظرة |ل بعض الفکات 
فزما ان یکون الموقف منہا ہو الاعفاء الطلق من 
السلولیةء وھو ما نجدہ بالنسبة للأمراض العقلیة التي 
نفقد التحکم الإزادي بصورة دائمة او متقطعةء ونی 
ذلك یقول الرسول الکریم عَلته : ( رفع القلم عن 
ٹلاٹ . مہا ۔- ال جنون حتی یفیق ). واما 
بالتخفیف عن السفولیة وإنجاد ال(عصةۃ المبیحة أو 
للسقطة فی بعض الامور التی تجب علی الآخرین 
بأصل التکلیف وہو ما نجدہ فی بقیة امعوقین کل 


(‌ 


الطف التعبیر وھو: برفعالحرج* والذي جاء 
مکرراً فی عذوبة فی قوله تعالی : ( لیس علی الأعمی 
حرج ولا علی الأعرج حرج ولا على الریض 
حرج ) وہذہ ثلاث صور متباینة من صور الاعافة 
کاُنہا أمثلة تجمع اسباب الإأعاقة کلھاء فالعاعات 
آشیر منہا إلی العمی ء وا حوادث اُشیر منہا إإی العرج 
وخ بالمرض الذي پشمل ما عدا ذلك . وھاك 
بالإاضافة إلی ھذا النص الخاص عموع الصرص 
الأعری ا متناولة لربط المسئولیة بالصلاحیةء کفولہ 
تعال: (لا یکلف اللہ نفساً إلا وسعھا ) وفرہ: 
( لا یکلف اللہ نفساً إلا ما آتاھا ) وترلہ: ر رنا 
ولا تحملنا ما لا طاة لنا یہ ) . وقد ورد سیت برول 
آیة ( رفع ا حرج ) أخبار تدور کلھا لبیان ما کاد 
بشعر بہ بعض المعوقین من حزن واُسی لعدم نمکہہ 
من أداء جمیع التکالیف والواجبات ہ فإذا حیل بہم 
وبین بعض ما یژودھم ضاقوا ذرعاً وخافوا انذأئم أر 
المواخذة فأنرلت عذہ الأیة تتفي ا حرج والدي 
پستتبع بالضرورۃ نفی الائم أو اللسٹولیة ... وحیر ما 
بلخص معنی الایة قول القرطبي : إِن اللہ رفع الحرح 
عن الأًممی فیما یتعلق بالعکالیف الذي بشترط مه 
البصر ؛ وعن الأعرج کذلك بالنسبة ما بشترط ل 
اللشیء وما یتعذر من الأفعال مع وجود العرج؛ و 
ایض فیما پؤٹر امرض فی إسقاطہ أي فی تلك 
الحال لام خر أو لبدیل آخرہ او الاعفاء من بعض 
شروط العبادة وأرکانہا کا نی صلاة اطریض وغوہ... 
فا حرج عنہم مرفوع فی کل ما بضطرعم إلبه العدر 
فیحملھم عل الأ٘خص مع نیم الائیان بلأکمل. 
ما وجوہ الرعایة فی مجال الاّعلیة فھی نتلخص 
فیسا إیي : 
١‏ -۔ ان قاعدة ( رفع ا حرج ) ا مشار إلہا تقضي 
بعدم اللطالبةء ولکن ذلك لا نع من قبول الاداء 


وصحنہ من تخلب علىی عوائقہ وظروفہ السلبیة با 
ینل من جھود فوق طافتہ أو با یقدم إلبه من 
یساعدة خارجیة غیر منون عليه بہاء وھذہ الأھلیة 
االة بالتزام ما لا یلزم ھی ز أعلیة الأداء ) ومی 
معصلة عن ( أعلیة الوجوب ) التي قد ترنفع 
لت فقاو 
__٢‏ ھذہ القدرة ا حارجیة الملضافة إلی قدرة المعوق 
نیقی فی دائر العدم ولا ترنب على کاھل الشخص 
أعباء إلا إذا أقدم متطوعاً من نفسه لفعل ما نشطت 
نفه لفعله.. وھذا ما یدعی <ز القدرة بالغیر لیست 
ندرة ) اي ھی لصال المستعین بالغیر؛ ولیست 
ترنیب الحرج بعد رفعه . ومن الواضح انه إذا لم تکن 
العلة عاثقاً عن أمر ما فإنه لا اأثر ٹھا بالنسبة إليه لأُنه 
ردا رال الانع عاد الممنوع . 
٣‏ انتقاص أھلیة الوجوب عل المعوق وأھلیة الاداء 
مہ أحیاناً... لا یس البته أھلیة الاہتحقاق 
بندعي ) (أھلۃة الوحوب لە) ۂ تھی أھلیة نافعة 
حرصت الشریعة الإلسلامیة علىی ایاج جمیع 
اس حتی من لم پولد منہم بعد انعقاد سبب 
وحودہ ا نین مثلا... فالإِث واغبات والعطایا 
ونرصایا وأمٹالما تستحق اللکیة منہا لُشد أُنواع 
اللعوقین الذي أُصبحت إرادتہم غیر معتبرةء وینوب 
عہم نی حبازتہا ومایتہا ونٹمیرھا من یقوم بأمورهم 
س أولیاء ونوھم . 
؛ - کل من لہ ولالٰة او قوامہ على أُحد اضتاجین 
لرعایة فلیس لە إیقاع اي تصرف فی نفس أو مال 
س تحت ولایته إلا إذا کان فی ھذا التصرف مصلحة 
طاھرةء لأ التصرف عکم الولایٰة منوط بالمصلحة 
فاإدا کان التصرف ضااً محضاًء آو دائاً بین النفع 
الصرر فإنه لا یسري علی ا موی عنه. . 

وفذا یجب التحرز من أي تبدید ال ھذہ 
الععات أو استغلال ھا فی اأعمال لا تعود بالنفع 
انحض علیہم ون کان ینتفع منہا الآخرون ۔ 


ھذاء وقد جاءەت بعض الاسشنامات بشان عدم 
قبول الفعل الذي یقدمہ العوق ولو لم یکن غیر 
مطلوب منە أصلاً او عدم صلاحیته لممارسة بعض 
التصرفات ؛ أُو اختلاف ما پیصلح لە عما یصلح, 
لفیو وھی جد قلیلة واکڑھا غیر متفق علیہ؛ ولا 
جدال فی ان مردھا لیس لوجود التعویق بل لاعتلال 
الغایة بفقدان بعض الشروط . بحیٹ لو أخل بہا 
السلیم العافی .یعامل نفس العاملة من [ھدار تصرفه 
الڈي لم نستکمل شروطہ. غمن الممتنع مثلا عل 
الأحمی منصب القضاء والآمارۃ ومن الاستثناء 
بالتضیق أن الأعمی تقبل شھادتہ فیما ہو من قبیل 
یر سید شیک ا دی 
پتطلب قصدا ورؤیة کالتذکیة والصید مثلا . رھکذا 
للأنواع الأعری بجسب الأأثر والمدی لکل سبب من 
اُسباب الاعاقة . 


وللغرض نفسه جاءت نصوص تقعني باعبار 
بعض ذوي العوائق في مامن من صولة ا حرب 
وحصادھاء لن ما بہم من ضعف بجعل ٹم حصانة 
دون نظر إل عقیدة ا معوق وانتاءانہ الأعری . 


ففي وصایا اي بکر الصدیق رضی اللہ عنہ لقواِ 
جیوش الفتح : الني عن قتل من کان أعمی أو زمناً 
أو شیخا فانیاً وہٹلھم کل من بہ مرض مقعد أو 
سبب معوق , .. وھذا بالطبع ما لم یکن اأحد من 
ہوا لە مشارکة فعلیة برأیہ وتخطیطہ فإنہ قد خرچ 
عن الیاد الإآانسانی المفترض لە.۔ 


حفظ الاععبار الأدبي للمعوقین : 

الاعتبار الد للمعوقین موفور فی اإلسلام ومن 
خلال قواعدہ العامة الشاملةء ومن جراء مبادیء 
أخری تخصھم بالذکر ء أما الناحیة الال فإن ما أمر 
بہ اإلسلام من إنزال الناس منازضم تبعاً ما یتصفون 
بہ من تقوی واتفانء عو عفاد قولہ تعالی : (إن 


اکرمکم صند اللہ أتام) وقول اس ر عَآَلُ ): 


نکی 


اق 


ات ٭ إن اللہ لا بنظر إل صورع وأجسامکم ولکن بنظر قال : الدمامة وقصر القامةء فقال الأحنف لفد , 
پل قلویکم وأعمالکم ٭. وھو امیر عنه بالحکمۃة عل مالم أؤمر فیهء أي لم ہؤؤخذ فی رأبي . . 
. المشهورة ( قیمة الانسان بما یتاقنہ ). ھا یعنبر اُساساً فی ھذا الاحتبار قول اللہ نہ 
وقد حرم سام کل ما تخل بتکریم الانسان ( فإنہا لا تعمی الإلُصار ولکن تعمی القاوب 
الذي جعله مکرما فی ادمیتہ وکان مما جعلہ من فی الصدور ). 


انحرمات الکبائر : السخریة والاستہزاء واغمز بأي 
وسیلة کان ذلك . وقد کان النص القرآنی صریحاً فی 
ھذا ہ لا یسخر قوم من قوم عسی أن یکونوا خیاً 
عنہم ولا نساء من نساء عسی أن بكنْ خی منہنْ 
ولا تلمزوا أنفسکم ولا 'تابزوا بالألقاب > ومن 
ہنا امتنع مناداۃ من فیه حالة معوقة بوصفہ بہا إلا 
حیث أصبح شھرة ملازمة للتعریف بەء کالاأعمش 
وااشم.. 

وقد التزیت ال جتمعات الإسلامیة بہذہ 
التوجیہات الکرمة إلا ما کان من استبواء شیطان 
الشعر بعض افجائین ممن ہمٴلی کل واد ییمون 
حیث لم یزعجھم وازع الدین أو ا خلق أو الرفق عن 
اٹاذ بعض الصفات ال حسدیة مادة للھجاء وأمثلة 
ذلك معروفة نی کتب الأدب ولا تستحق الذکر . ۔ 

لکن هذہ النظرة المادیة الصرف یقابلھا نظرة 
عقلیة نافذة للأعساق للتعویل على ا جوھر ( القلب ء 
واللسان ) لا العرض والمظاہر ا خارجیة . 


من ذلك ما بروي انس بن مالك أُنہ مر رجل 
برسول اللہ كه فقال رجل من ا حاضرین: بارسول 
الله ہذا مجنون؛ فاقبل النبی يك عل ذا الرجل 
فقال : فلت مجنون؟ لھا ا نون المقیم عللی العصیة 
ولکن ہذا عصاب . وبروی ان عیسی عليہ السلام 
فال: عالخت الاک والئرص قابرانہماء وعا حخت 
الأححق فأعیانی . ویھا روی عن الأعنف بن قیس 
( وکان فیہ عدة عاہات برغم منزاتہ ای قومہ وکرم 
خصالہ ) انہ قال لہ رحل معرٌضا بە: ہ ان نسمع 
بالعیدي خیر من أُن تراہ ٭ فقال الأحنف ۔۔۔ علی 
ما عہد فیہ من حلم ۔۔۔ ما ذثمت منی یابن اُخعي؟ 


۹٦ 


ویھا یؤٹر من الأقوال المستحسنة الني تصور: 
النظرۃ التعمقة قول ابن عباس لے عندما عمي , 
عمرہ : 


ان بأعذ اللہ من عیني نورھا 
ففضی لسان رخحمی سما 

قلبہی ذ كکي؛ وعقلی غیر ذي ٌ 
ول خَحي. عام الف نا 

وقول اخرقي الشا نر اللکفوف : 

فإنذ یك عنیي خبا نوھا 
نکسم قلسا نور عین ے 

ضظم بعسم ندي ولسکنا 
ری ور عیتي قليی سب 


ونوہ قول بشار بن برد: ۱ 
إنا اولد الولود اأعمی وجدتےه 
وجدلك ۔ أُمدی من بصیر و 
عمیت جنیناء والذکاء من العمی 
نجعت عجیب الظن العلم ٠‏ 
وعاضص ضیاء الین للەلم رافد 
وقلب إذا ا ضیع الاس < 
ھذا عن ا مکفوفین وفی الاصابة بالعرج 
أبو طالب ۔ حین آصابہ ذلك :۔۔۔ : 
قالت : عرجت؛ فقد عرجت؛ فما الذي اذ 
من جلدي وحسن فعالی وضوہ قول آن العہ 
الأمرج : 
ما ضرھا ان دب علی العصا 
وئی السرج لث ضیغم صادق ' 
والحکم والأشعار والأقوال فی ھذا کثیة لا 
پبگزغا: 


أىا البادیە الٹی تخص ھذہ الفقات فمنہا تحرم 
ان وئی ذلك ورد احدیث الشریف القائل: 
لا نظھر الشماتة لأحیك فیعافیه اللہ ویتلہث )۔ 


رإذا کانت السخریة والشماتة نا من اظحرمات 
یا الوتف المطلوب هنا أُو السموح بە؟ ان الموقف 
النطلوب من الانسان ہو حمد اللہ تعالی عل العافاقء 
وںکرہ على النعم التي لم یشاہدھا فی غوو من عباد 
ىہ الذي لو شاء لعافاھم وٌصابه وفی ا حوار الذي بمکن 
ال یدیرہ ٔی نفسهء ورد قول السی کا : (زمن رأی 
صاحب ىلاء فقال: الحمد للہ الذي عافانی ما 
ناك بہ وفضلني على کثیر ممن خلق تفضیلاً م 
بب ذلك البلاء؛ فإذا قال ذلك شکر تلك 


امعم4 ۰ ۔ 


وھدا ا حدیث بشیر من طرف خفی ال ی تسبب 
سہ الخالات فی معرفة النعمة وشکرھاء واللعم لا 
مرف قیمتا إلا عند مغارقتہا و رؤیة انحروع منہا.. 
لہ ل خلفہ حکم وشفون . . 
رثالباً) 
رعایة اللعوقین فردیاً وجاعیاً 


اعلاج العنوي النفسي :۔- 

ہم النصوص من القرآن وا حدیث ہبوصف 
علاع النفسی لمذہ الحالات جناً إل جنب مع 
'أعد اسباب التداوي الممکنة.. فمن ذلك 
'ستحفاق العوق الصاہر وصف الؤمن العجیب؛ 
دلك 'یقول الرسول ئگ : × عجبا ائمر الؤمن 
آبرہ کلە لە خیر ولیس ذلك لأحد إلا للمؤمن؛ 
بد اأصابتہ سراء شکر فکان خوأ لەء وإن أصابتہ 
سز صبر فکان خیاً لہ > وھذا الوصف النبوي ما 
تل بہ الؤسن المعوق وا لمعافی ہو مقتبس من نور 
با الکریۂ : ٭ الذین إذا أصابتہم مصییة قالوا إنا 
ل زا إلبہ راجعون وك علیہم صلوات من رہم 
رم رأرفك ھم المھعدون >. 


بِكذلك استحقاقہ جزاء الصم ہف ذلك 
أحادیث کی منہا قوله کک :دنا ابتلی اللہ عداً 
یلاہ وھو علىی طریقہ یکرھھا إلا جعل لہ ذلك 
البلاہ کفارۃ وطهواً ما لم ینزل ما أأصابہ من البلاہ 
بغیر اللہ عز وجل أُو بدعو غیر اللہ في کشفه >ء 
وقولہ يك : ٭ من یرد اللہ بہ خییاً بصب منہ > 
وفولہ گلله : ٭ ما یزال البلام بالمؤسن ول لمؤسنة لی 
نفسه وولدہ ومالہ حتی یلقی اللہ تعا لی وما عليه 
خطی_ة > ۔ 

بل جاەت بعض الاحادیث والآثار بمجالسة 
الملائکة للصاہرین من أُصحاب العاہات وذلك 
کخبر عمران بن حصین ما کان مصاباً . 


وخیر من ھذا وذاك عظم الجزاء الأحروي للصاہر 
کا قولہ گلگ فیما یرویه عن ربە عز وجل: ٭ إذا 
ابعلیت عبسدي بجییتیہ عوضتے مہمسا 
الحنة ٭ ومن قبیل ذلك فيه زید بن صوحان الذي 
قطعت یدہ فی معرکة نہاوند . ونحوہ قول الولید بن 
الولید بن ا مغیق : 

ول نیل اللہ ما لقیت 


العصسون اماديی ودور الرعاي۔۔ےة 
( البہمارستانات ) :ے 

تحض النصوص الشرعیة العاملة علىی مساعدة 
ا حتاجین لبذل العون ویتاکد ذلك فیمن کانت 
حاجتہم ماسة لیس حم بعد اللہ إلا من بأذ 
بأیدیہم.. وھذا العون ( فرض کفایة ) وواجب 
جماعی لاہد ان یقدمہ ذوو الکفایة لیسقط الائم 
الشامل للجمیع لو قصروا فی أداہ هذا القرض؛ ول 
ا حض على ا مبادرة إلی تقدی العون للمحتاج آبات 
وأحادیث کثوة مہا قوله تعالل: ( وتعاونوا لی 
البر والنقوی ) ونولہ: ر واحسنوا إن اللہ محب 
افستین ) وفول الرسول كت : ٭ واللہ لی عون 


۷ 


مسیں۔۔ 


پک بلااجحا کان العبد لی عون اخیہ ٭ وھناك أحادیث 

ری قاد أعمی أُہعین خطوةۃء ومن کفی 
سای ید أو رجل مژونته وحاجاتہ .. بل ذھب 
ض الفقھاء إی ان من رای متعرضاً مخطر دون اُن 
نعر بہ لفقد إحدی ا خواص ‏ مم یفہ وئی وسعہ 
لك فإنہ ضامن ما ینشأٴ من خاطر وخسائر لأنہ 
قترف ‏ جریة مموقفہ السلبی وتعریضه 0 و 
لان حتاجاً لاإرشاد والتحذیر والمون .. وھذذ 
نسجم مع قواعد التکافل الاجماعی الذیٍٍ ات 
> اجتمعات الاسلامبة الفاضلة انطلافاً من ان 
ید من لم یہتم بأمر اللسلمین فلیس منہم 4. 


ہذا على النطاق الفرديء أما على النطاق 
الجماعی فقد اُسس المسلمون البیمارستانات وھی 
دور الرعایة للمعوقین و ( البیمارستان ) کلمة 
معریة بمعنی مکان امرضیء وھي فی الأسل تطلق 
علىی أي مسنشفی عامء لکن ما کان امرضی 
یغادرونہا أُو یہجرونہا حیث لا یجدون جدوی 
باستثناء أوافث افتاجین لدوام الإقامة فیہا کذوي 
الأمراض العقلیة أو الزمنة أصبحت الکلمة تتصرف 
زل وی العد لأرلك المعوقین قبل غویہم من کان 
الغالب معالمتہم وھم لی بیوتہم . 

وھذہ البیمارستانات کانت منتشرة فی شتی 
الدن والواضر الإسلامیة فقد اتخذ منہا الطیب 
اغقق الدکتور اُجہد عیسی مادۂ لکتابة ٭ تارخ 
البہمارستانات لی اللسلام ٭ من خلال ماوانہ 
العدوین التارتھی للس-تشفیات انطلاقاً من الارباط 
المشار إليه بین ھذینالنوعین من الؤسسات الحییة 
لی ااإسلار ولنی تستند جمیمھا إل - نظام 
(الوفف) ا ری من بلھمہ اللہ الإاحسان 
والصداقة الدائمة التي لا بنقطع أجرھا بعد 
سواء کان ھذا الشحبیس للخیرات من الأفراد أو من 
ا حکام ۔ وفی الکتاب ا مذکور خراف و نظ ان 
والکفایة والعلاج حتی أنہ کان ص وسائل الملاج 


خ۸‌ََّّ" 


الطبیعي لبعض العوقین لی البیمارستانات معالجتہم 
بالموسیقی أو الغناء والطرب فی مارستان فرج ئل 
فاس کانت الو اموسیقیة تروح عن نڈرنی 
ونسلہم عن آلامھم؛ وفی البیمارستان اوري 
بدمشق کانوا بجلبون القصاص وا مطربین إل قاعات 
الرضی فیه؛ کا رنب موذنزن ینشدون القصائد 
الدینیة علىی ا اذن قبل الفجر بساعتین باصوات 
شجیة تخفیفاً لعناء السھر علیى المرضی الؤرقین من 
ذوی العلل الزمنة... کا کان نی بعض 
البیمارستانات أُحواض فیا أُنواع الریاحین لیناظرھا 
القعدون من لا کہم التقل ئ اخدائی 
والبساتین ... 

والطریف فی أمر البیمارستانات التي کان بقطہا 
اکٹر للعوقین أُنہا مقر للعلاج والمعاش بآن واحد. 
وھذا منذ :انشاٹھا من قبل الولید بن عبدالملك 
اخلیفة الُوي الذي ذکر القریزي أنە ول من بنی 
البیمارستانات لی الإالسلام ودار امرضی می سنة ۸۸ 
ھ (٦۷۰م)‏ وجمعل ىیي البیمارستانات الاطباء 
واجری ہم الرزاق وأمر بحبس انجذمین الا یخرجوا 
وأجری علہم وعلی العمیان الأزاق . ومشل ذلك ذکر 
من قبله الؤرخ ابن جریر الطبري واضاف انه قال 
ولام المموقین : لا تسالوا الناس؛ وأنه أعطی لکل 
مُقَعد خادماًء ولکل ضریر قائدا ۔ 


الکفایة ا معاشہة للمعوقین : 

رأینا کیف تحققت ھذہ الکفایة فی ا جتمعات 
الإلسلامیة من خلال الموسسات الخویة ا ختلفة ما 
کان تطبیقاً لنظام الوقف الاسلامی.. ولا سیما 
ا مشافنی والبیمارستائات .. ولکن ذلك قد لا بی 
بالغرض فی کل بیئة لازتباطہ سنوی من الحضارة 
یزید ار ینقص ولذا کان المورد الثابت تامین الکفابة 
امعاشیة للمحتاج من ھذہ الففة فی تطبیقات النظام 
امالی للإسلام وأخص منہ اثنین ما نظام الرکاۃ ونظام 
مس الغنالم أٔي من بیت الال ( الخزائة العامة ) ا 


مصارف الرکاۃ ( صنف الفقیر أو اللسکین )۔. 
پنرل اللہ تعالی : ( واعلموا لا غدمم من شیء فإِن 
کے ولارسول ولذي القرق والیتامی 
رالساکین وابن السییل ) وئی الایة الاعری ( إا 
الی‌دفات للفقراء والمساکین .. فریضة من اللہ 
لف علم حگیم ). 
والني یستحق التنویه يہ ھنا ہو اُن بعض 
ونہاء حین فصلوا طریقة أداء الزإکاة لمستحقہا 
لانظوا عنصر الاغناء الدالم عا امکن.. ولذلك 
ہہ بعد ان صرحوا بأنه یعطی للفقیر اخترف ما 
بدٹري بە اُدوات حرفته بالغة ما بلغت اختاروا فی 
انعوق اُن یشتري لە بالزكاۃ عقار بدر عليه من غلته 
عا یبفر لە الکفایة الدائمة .. وفی هذا سبق لی تأمین 
میش الکریم حتی لا بحتاج إل الزکاۃ إلا کی اطرة 
ال ٹم یعیش ما صار ملکاٴ خاصا لە. 
ما حفظ لنا التاریخ ان عور بینا کان جالساً إذ 
أئل أعرج بقود ناقة تطلع ( مشي عاللة ) حتی 
ون عليه فانشدہ : 
لٹ می نا رںعیۃ 
وانك مدعو بسیماك باعمر 
أُری وع ٹر ٹہ عفاقم 
وقد حلتك الیوع اأُحساہا مضر 


فقال عمر : لاحول ولا قوة لا باللہ .. فشکا إليه 
عرع رجليه وظلع ناقتہء فقبض عمر الناقة وحله 
عل حمل وزودہ فرجع شاک . وھا هو معروف قصة 
دی الذي شاخ وعمي واضطر لا یسل لبعیش 
بحصص لہ مورد ثابت من بیت الال لاخناله عن 
د السوال .. 


العوفون لی اجعمعات الاإنسلاھیة: 

ما جاء بە الإلسلام من مبادیء لم یظل لي 
“ا النظریة بل حظی بالتطبیق الواقعي وتركد 
صمانہ على مدی المصور؛ ومظھر ذلك أمران 


(احدا الآثار اخضاریة الدشأة لمصاخ علہ, 
الفئة وقد سبق بیان نہذة عنہا تدل علی روح التعاون 
لساعدة ھولام على تمام ا مشارکة فی بحبوحة الیاۃ . 

والثانیہ کث الإعلام ا مشاھیر الذین ممعوا من هذہ 
الففات والڈین ما کانوا لیشتپروا وینبخوا لولا العون 
الاجتاعی السدی إلہم لتخطی عوالقھم. فضلا 
عن حوھم بأنفسھم عن العامات التی أصیوا بہا 
فلم بدعوها تحلد بہم للاَزض و تعقھم عن اُن یکون 
بعضھم من القادة العظماء؛ أُو السادة ا حکماء: أو 
اللبغة العلماء لي کل علم وفن.. وفذا بقول 
الجاحظ : ٭ إن جماعة منہم کانوا بیلغون مع العرج 
ما لا بیلغہ عامة الصحاء؛ ومع العمی بدرکون ما 
لا پدرکہ اکٹر البصراء> ۔ 


وقد کان حائزھم ای تخطی عوالفھم استجابتہم 
لفطرۃ اللہ تعالی التي بٹھا فی نفوسھم وففا مسا بدعی 
( نظریة التعویض ) فہذا الشعور الفطري یتضاعف 
النشاط فیما بملکون زمامہ من حواس وما بقی غم 
ہم من فرص لیکون ما یتقنونه بدیلا عما حرموہ . 
ونظریة النعویض ھذہ قدیة قدم ا حاجة إِلیہاء وإن 
کان الشرح العلمی نما متأخراً بج حصل من عنایة 
فی تدوین علم النفس ا حدیث . 


وقد اہم الؤرخون والمؤلفون نی التراجم با حدیث 
عن اشھر من کان لی زمنہم من العوقین أو نبغ فی 
ُنواع العلوع والفتون الني اُرخوا هھا وللمشتغلین بہاء 
ومن ھولاہ ابن قتییة وابن حبیب بل إن بعضھم 
خص ہذہ الفثات بالتاألیف وسأٗذکر منبم عل 
سبیل امثال من تیسّر معرفة الآثار الي وضمھا فی 
هذا الشان وھم: 
۱١‏ ۔- افیٹ بن عدي ا توفی سنة ۲۰۷ھ وکتابہ م 
لم یصل منہ إلا خلاصة موجزة . 
٢۲‏ ۔ الجاحظ وکتابہ مطبوع یدعی ( کتاب 
البصان والعرجان والعمیان واخولا ) 


3۹ 


سوہ 


کادایار 


۵ وھو تحفة أدبیة رائعة تجمم من الأعبار 


والحکم ولأشعار ما فیہ عظة لن ممعہ . 


وك فیہ نغطاً ممن بلفتہ أخبارھم من السیي 
اق امراف وہین انه ذکر ذلك لذکر الفوائد 
الأدبیة والاجتاعیة التصلة بأخبارھم قائلاً: × ولا 
تنویبہ قوماً مستورین بأدواء الرضی وھذہ اإإشارۃ 
اللطیفة فیہا صدی لداب الإلسلام المشار مل 
بعضپا نی التعامل .. ۱ 
- کتابان لملاح الدین الصفدي: احدخا 
مطبوع وھو ا نکت ایمان ق نکت 
العمیان ٭ والآخر لا یزال خطوطاً ویدعی: 
٭ الشعور بالعور ٭. 
وقد أُفعمٹ عذہ الکتب بأُشھر المشاھیر فقد 
ذکر الصفدي فی کتابہ الطبوع(۴۰۰) علم من 
المکغوفین الملشاہیر وھذا لعصرہ نی القرن الثامن وما وجد 
بعدہ وما ٹرکہ اکٹ ما اُوردہ هو وأمثاله کمل بدل سیاق 
التالیف فی تلك الکتب . ۱ 
لا یتسع ا مقام لسرد نغااج مولاہ الأْملام تبعا 
لنوع عوالقھمء وألوان بوغھم؛ وحسبنا الإشارة إلی 
بضمة أعلام فقد حفل التاریخ من بعسر احصاژھم 
لی العھود ا ماضیة من معرقین ننردد احاژھم نی 
مدونات العلوم کالتفسیر والحدیث واللغة دون ان 
بدري الکٹیرون ما یشوہ من عاھات وعوائق رما 
اجتمع فی بعضھم عدة أصناف منہا. ومن 
الکفوفین وحدھم مثلاً تد بین ہڑلاہ: الرمذي 
انحدث: والشاطبی القریء؛ وأبو العلاء الشاعر 
والسھیلی المفسر والورخ وابن سیدہ اللغويء 
والمکبري النحوي؛ وھکذا لکل فن؛ ومع شتی 
العوائق بل أشار الصفدي إلی ما بلغه من ان آحد 
اللکفوفین کان بارعا فی تدریب ا ندسة فی کتاب 
(اقلیدس ) وانہ کان بصنع أُشکالہ للطلاب 
بالشمع . . کا ذکر القفطی فی تارخ الخکماہ ان یا 
الحیسن علی ۔ ۔ اہی بن بس المکفوف کان طیبا 
متقناً لصناعة صب ومدرساً لہ فی البیمارستان 


العضدي : وکان فی حین حین اخاجة لعرفة الأُلوان 
فی امرضی أو بولغم بستعین بمن معہ من تلامیذہ 
المبصرین. وِكذلك کان ابن مکین البغدادي 
الطبیب ا مکفوف . 


وقبل اُن ادع الحدیث أُوہ بعلم فذ من ال مکفوفین 
من مشاھیر القرن السابع افجري ہو زین الدین عل 
ابن أُحمد الامدي الذي توف بعد سنة ۷۱۲ ھ وند 
ابنکر طریقة تصلح نواۃ للقراءعة ال خاصة با مکفوفین 
بحیث کان لہ فضل السبق إلی اکتشاف طریقة 
القرامة النافرۃ الٹی تعرف بطریقة ( بریل ) وعدثا 
عنہ الصفدي فیشیر إلی براعته فی الفقه وتعبیر الرڑیا 
واتقانہ عدة لغات ؛ وشدة حدسمه وفراسته بحیٹ میر 
مصافحة سلطان عصہہ لہ بین عدد کبیر صافحوہ 
من الراء وافرافقین ٹم بقول الصفدي: ٭انه بالإإضاوۃ 
پل علمه کان یتجر فی الکتب وکان یستخرج ال جم 
ا ملطلوب ؛ م بس الکتاب فیحدد عدد کراسانہ 
وکس الصفحة فیحدد عدد أُسطرھا ونوع اخط 
ولونه ویعرف أٹمان الکتب > 


وخشیة النوھم بأن مصدر ھذہ الشُور ہو جرد 
الحفظ وقوة الذاکرۃ ینبە الصفدي إلی وسیلة أخری 
کان یلجاً إلہا فضلاً عن ذلك وھي محل الشاھد 
فیقول حرفیاً : ہج والسر لی ذلك انه کان إذا اشٹری 
کتاباً بشیء معلوم اُخذ قطعة ورق خفیفة وفتل مہا 
قیلة لطیفة وصنمھا حرفاً أو اکٹر من حروف 
افجاء بیائل عدد من الکتاب ( بحساب حروف 
ال حمل ) ٹم یلصق ذلك على طرف جلد الکتاب س 
داخل ویلصق فوقہ ورقة بقدرہ لتأید . فإذا شذ ں 
ذہنه کمیة ٹمن کتاب ما من کتبە مس الموضع 
الذي علّمہ فی ذلك الکتاب بیدم فیعرف من من 
تثبیت العدد ا ملصق فيه . 

ولا ك ان لو ایح تطویر الفکرۃ التی تفتنقت 
عنہا قریحة الآمدي لکان قد عجل باکتشاف ما 
یشبه بریل فی القراءة قبل بضعة قرون ۔ 


۷۱۱۱۸۱۱۱۱۱۱۷۷۱//ا! 


کی 





وأزمة التمیة لی العال العربيی والإضلافی 


د۔عبدالغم جدبّدر 
کلیة العلوم الاجتماعیة - الریاض 


امقدم نے : 

تتعدد العوائق التیي تقف فی طریق التنمیة ونتشعب فی اتجاہات کثیۃة . فھناك العوائق الاقتصادیة 
المثلة فی قلة الموارد ا مادیة وا مالیة والبشریة والفنیة والإآداریة والمعلومیة .. وھناك العوائق الاجتاعیة الثقافیة 
الٹرکرۃ لی نوعیة الثقافۂ السائدة اللسیطرة ونقص التعلیم وضعف وسائل الاتصال إلی جانب ا خوف من 
حدید بل ومقاومتہ .. ثم ہناك العوائق السیاسیة ا تی ىأُتی علىی رأسھا غیاب القیادات الشعبیة وسبطرة 
الدکتاتوریة إضافة إلى تجاہل ا مشارکة الشعبیة ...( .١'‏ 


وإذا کان من المسلم بہ اُن کلا من العوائق المذکورۃ لە دورہ الذي لا یکن إنکارہ فی الإثقاء علی 
الدول متخلفة ویعطل تدمیتہا ؛ فإنی اعتقد ھنا اُن أھم عذہ العوائق وأًکٹھا آثاراً ھو اللامشارکة الشعبیة 
وحاصة لی جانبہا التطوعی . 


إن فقدان اإاحساس اجمعی 0٥ ٥0707000010‏ 5156 وبالتالی عدم الانتاء إلیه والولاہ لە 
س قبل الشعب : ئم اللاشعوري والتسلط ( الذي پنتج بدورہ لا مان إجتاعی ) بالاضافة إلی تریف 
إزإدة الشعبیة من جھة القیادۃ من ناحیة وعدم البر بالوعود من ناحیة أخری إنا انتج فی النہایة شکلا أو 
احر من السلییة واللامبالاۃ الاجتاعیة التعی کان من نتائجھا العزوف عن ا مشارکة وابعد عن نمجالات 
العمل التطوعي . 


وإذا کان من الواضح ان بعض الأمم التقدمة ( کالولابات المتحدة الریکیة مثلا ) وبعض الدول 
انتحلفة ( کیا ہو الحال فی بلد مثل کینیا ) قد سحدت ونعمت بنتائج العمل التطوعیي سواء علی ترابہا 
الوطنی أو خارج حدودھا ء فإنہ من الواضح أیضاً ان کٹا من دولنا العربیة ما زالت تشقی ونشکو بل 
وش سس قلة المقبلین علی العمل التطوعی رغم اُن عقیدتہا ۔ الإسلامیة ۔۔ النی تدین بہا تدعو لی ھذا 
ونذدعمه ۔ 

عل أیة حال ء إن عذہ الدراسة تود لو رکزت بٹھا عل دراسة النطوعیة لتجلِ مفھوبھا وآفاتھا 
الاماتہا ء وموقجھا فی الإلسلام ؛ ثم العوائق الٹنی تقف فی طریق انسیابہا فی عالمنا العری الإاسلامي . 





مفھرم اللطوعیة : 
لوس مصطلعح التطرعبۃ ٢۹أ۱۵۲۴۰۲ہ۷‏ ۔۔ 
مثلعقل أي مصطلح نظري ۔ من الدل الشیء 
الکٹبر . فاللفظ عنی عند الکٹیین وما زال بعنیي 
اأشہاء واتجاعات کثوق . وف الواقع فإن ھذا اللبس 
وذلك التداخل إِنھا قد نشاً نی أُساسه من عدم قدرة 
المشتغلین لی ا حال و مھتمین بە الوصول إِلی تعریف 
جامع مائع لە . إن ھذا الخلاف فی حد ذاتہ قد 
ضر ولا شك بالعمل التطوعی فی صمیمه ؛ ومن ٹم 
بات الکٹیرون یشککون فی قیمتہ وجدواہ بل ولی 
مستقبله ایضاً ۔_ یستوي فی ھذا العالم اللتقدم والعالم 
المتخلف . 
إن معظم التعریفات العي تعاملت مع اللفظ 
الصطلح قد رکرٹ بالدرجة الال علی الناحیة 
٭ اقولیة > أر ناحیة ‏ دفع فیمة العمل > أو 
٭ تعویض ممقابل العمل > الؤدی (۲۲ء بحیٹ 
نید ان الغالبیة العظمی منہا تری أنە بجکن تحدید 
التطوعیة لي إطار < العمل بدون مقابل > أو 
بالأحری +” اأداؤہ بلون آجر > سواء قثل ھذا العمل 
أُو ذاك فی ناحیة إنتاجیة أو ناحیة خدمیة أُو إداریة 
و إرشادیة .. أو غبر ذلك . 


إن ہر عدم دفع فیمة العمل الودی > ہو 
بلا شك أُحد الأَُس الرئیسیة الئي یق علیہا العمل 
النطوعي بناءہ ؛ ولکنہ فی کل الأحوال لیس العامل 
الوحید أو الأحیر فیہا . وئی واقع الامر فإن الٹرکیز 
عل ہذا العامل وحدہ ۔۔۔ أو الئرکیز عليه اکار من 
غوں ..۔۔ قد یفقد العمل النطوعی معناہ ویفرغه من 
قیمتہ وختواہ ا حقیقی . إن اللفظ الصطلح آکبر من 
ھذا بکٹیر ؛ وإلا ُیکتنا إعتبار کثبر من الأعمال 
التي تؤدی بلا أجر أو مقابل اأعمالاً تطوعیة ۔۔ وھی 
فی الحفیفة ( وطبقاً مقابیس التطوعیة الأعری ) 
لیست کذلك . مخذہ علی سبیل ا ثال بعض اللاد 
یشخبطون > على حائط فینتجون ۔۔ بلا إرادة أو 
وعی و قصد او مدف اجتاعی ۔- رسومات 


لی 


جمالیة قد تکون ۔۔ لی بعض الأعیان والظروف _ 
جذایة . وخعذ مثالاً آخر لبعض اأطفال یقومون بإزالۂ 
بعض اخلفات من الشوارع ۔۔۔ دون مقابل ۔۔ وه 
لا بدرون عن التطوعیة شہلاً . ٹم مل ینام فی منزل 
أسرتہم یقومون بمشاركة إیجابیة فی الأُحمال المنزلیة ے 
بلا أجر بطبیعة الحال ( ٤۴‏ ۔۔۔ ولکن لم بدر بملدھم 
یوماً أنہم فریق من ا متطوعین . 

من ھذہ المجالة السریعة بمھکن أن بتضہ ال 
عنصر ہز الدقم )287060 > أو × قابل 
العمل > لیس ہو الأُاس الوحید أُو حتی القنع 
الذي یقوم عليه بناء العمل التطوعي ؛ وأُن ہناد 
اس" ری لا تقل عنه أية تدعم ھذا الساء 
ونسائدہ . من عذہ العناصر ذات الأعمیة الاحساس 
ا جتمعی واللمسٹولیة الاجتاعیة ء والاختبار ار أر 
الإرادۃ الحر نم الدائم الذزيی یقف وراء ھذا 
الىشاط آو ذاك . 

السٹولی۔ة الاجیاعصسسسسۃة :وہ5 
)۵5٥ئ1‏ تعنی عملاً أو نشاطاً مادفاً ں 
أىي موقع أو بعد من مواقع و أبعاد الیاة العامة . 
اٰنہا شعور وإحساس الفرد بمسعولیاتہ تجاہ الجماعة 
الصغو والکبوۃ ۔_ التي ہو عضو بالضرورذ 
فیا . 

والاخحتیار ا خر أو الإزادۃ ا حرة 
٥۸0(٥‏ مال ت٥‏ [۰۱ ۷۸۷ ۲٥‏ و التقدم پل 
الأعمال والنشاطات وإنجاڑھا بلا إجبار أو إکراہ . 
إن ھذا بعینهہ پفسر اذا یکون العبد ٭ عیر 
متطوع > رغم أنه یعمل ہلا أجر . 

أآما الدافع 81٥٤1۷٥‏ فھو ما حدو بالشخص 
إل الاقدام عل مثل ھذا النوع من النشاط والذي 
قد تندخل فیہ الطموحات والأغراض والاأعداف 
الشخصیة القرییة والبعیدة ۔ ھذا والدوافع إل العمل 
التطوعي ۔۔ وخاصة إذا ما کنا لی بلد متقدم - 
کیئ . یأتی ضمنا الندیب على القیاد؛ 


ا خبرات جدیدة ء واکتشاف مالات 
الناسبة ( بالنسبة للشخص التطوع ) 
ہمصفة مؤقتةء وشخل أوقات الفراغ ٭ 
یں الوطنی والقومی والإآنسانی ز( العالمی ) ؛ 
ز المستقبل العمل ٤‏ . والی جانب ھذا 
کون ھ الدفع > ۔۔ أو ہو فعلاً ۔ ضمن 
لدرافع . 
وبعد ھذا العرض ال موجز ؛ فرنہ بِکن 
ان مصطلح ‏ متطوع ۶٢٭٭٢٣٥۵اا٥۷‏ ) أو 
رع ۷٥٢٥٢۷‏ ٭ - ورکلاخا داخل نی 
لتطوعیة الشامل ۔۔ نما بشیر إل فعل أو 
إیجانی أو جھد مرغوب وفعل خیر . ان 
غ هو أن ننشط وأن تعمل ء وبارادتك احرة ء 
لحاجة أو مطلب معین ء وأن نکون هذہ 
غ أر ذاك الطلب ابعاً من المعولیة 
اعیة ؛ ولا تولی اتاماً للمکاسب الادیة .. 
عدا لکی تفعل شیثاً ٭ إضافیاً > أر × زائداً ٭ 
۷0 / 80 88٦5ا‏ عما یقوع بہ المواطن 
ي . وطبقاً ھذا العمل فان التعوعي یتضمن فی 
لہ بطبیعة الحال ۔۔ |مکانیة إنسحاب 
حص فی أیة خظة من اللحظات وبناء عل [رادته 


٦ 1 احدا‎ 


آفاق العمل التطوعي وأبعادہ : 

وتضح نما تقدم ان العمل التطوعي بمتد نی آفاق 
ى ونسع لیشتمل علی اتجاعات وأبعاد عدیدة ۔ 
کاں العمل التطوعی قد ارتبط عند الکٹوھن ۔۔ 
عصة فی مرحلة طفوژہ ۔-۔ با حدمات الاجتاعیة 
, تقدم نی أشکال متعددة ؛ وسواء قثل ھذا لی 
ر مل رعایة الطلاب آأو طرضی أو آپثر 
جونین .. لو غیر ذِلك ء فاإنہ فی مرحلة شباہہ 
نہ قد ما وفوی ودخل إِل الات أخری ۔_ 
سادیۂ وسیاسیة ۔_ جدیدة ؛ وذلك - بطبیعة 
- لی جانب تطور وغخو ا جالات الاجتاعیة 
اصل . کا أنہ إذا کان ہذا العمل التطوعی 


(ئی مراحلہ الثل ) قد اتبط بالاناٹ اکٹر من 
ارتباطه بالڈکور ( بحیث کان عدد النساء ا لمتطوعات 
لی البدایة ۔۔ اکار بکئیر من عدد الرجال 
ا تطونحین ) ء فإنہ فی مراحله اللاحقة قد فتح أبوابہ 
عل مصاریعھا للرجال بحیث کادت الفروق ہین ما 
هو نسائی وما هو رجالی تذوب ۔۔ وخاصة إِذا ما 
کان کلامنا عن الوضع لی الدول الحقدمة . 

علىی أیة حال ء لقد انسعت آفاق العمل 
التعطوعیي ۔- وسواء کان ھذا العمل لی الدول 
المتقدمة او بعض الدول ا لمتخلفة _۔ لتشتمل علىی 
بجالات عدیدة ومتسعة . وإذا کان من ا ملمکن 
الإشارة إل الولابات المتحدۃ الأُریکیة باعتبارھا رائدة 
فی هذا ا حال ۔_ بحیث یکن النظر إٰی تاریخھا نفسه 
باعتبارہ تاریناً للعمل التطوعی ؛ فإنه بەکن وضع 
اُیدینا علىل بعض أمثلة ٰذہ اغجالات ( وائتی یکن 
ملاحظتہا باستمرار في کل اُوجہ واتجاہات الحیاة 


الیومیة الشریکیة ) عل الوجہ الاتی : 7 
)١١(‏ التبرع بالدم _۔۔ سواء کان ھذا بمقابل 


. ۴" رعایة الموقین!‎ )٢( 

)٣(‏ رعایة الطفولة والئومة ۔_ من خلال منظمة 
الیونیسیف وغوھا ۔ 

. رعایة المرضی وا مصابین‎ )٤( 

)٥(‏ الاحتفال با اسبات في المستشفیات مع 
الرضی ۔ ۱ 
)٦(‏ الاحتفال با لمناسبات العامة ۔۔ لی الاماکن 
العامة ‏ ( الفرق ا وسیقیة والغنائیة والعروض 
الترفیہیة .. وھکذا ) . 

(۷) الاحتفال با مناسبات لی السجون . 

(۸) رعایة أسر الملسجونین ۔ 

(۹) الا سعاف . 

)٠١(‏ الالقاذ ۔۔ متعدد الاتجامات ۔ 

. مقاومة الحرائق‎ )١١( 

)۱١ (‏ رعایة الطلاب . 


1 ۴ ) العاونة لي أعمال الداریں ۔ 

2 .یا العمل فی مجالس إدارۃ المداریں . 
تج ای مجالس الیاضۂ ولکشافۂ واتروخ 
اعایتت 
)١١(‏ ا عاونة لی أعمال اارور(*؟ 

(۱۷) صیانة الطرق وا خدائق والماکن العامة ۔ 
)١۸(‏ إدارة الحدالق رفا وخاصة 
متنزھات التروخ وابوط (۹) وما پی حکمھا ۔ 
(۱۹) الراقبة العامة ( مراقبة الاشراق نی الغش 
المجاري والأسعار علی سبیل الثال ؛ وانحافظة عل 
الئروات القومیة : الأُشجار والزھور ۔- والناحیة 
الحمالیة عامةء؛ وأ ماك البحار والبحیرات 
والجداول .. وھکذا ؛ إضافة إمل نفقاء البیعة 
ونظافتہا .. إلی آخرہ ) 

)٢٢(‏ ال حراسة ( مثال حراسة المنشات الحیوبة 

والمشروعات افامة -- ذات الوضع الاستراتیجی 

والأمیة الخاصة ؛ وحراسة ومراقبة بعض المشروعات 
لحمایتہا من جھة وحمایة المواطنین من بعض اُخطارھا 

الحتملة من جھة أخری ) . 

) اھ العمل فی< جیش الانقاذ 521۷8٢٦٥0‏ 

(۵:1 

)٢٢ (‏ العمل فی إعادة تشکیل وتحھیز وتوزیع 

الأشیاء ا جحموعة فی البند السابق ۔ 

. مقاومة أعمال العنف‎ )٢٢( 
: النوعیة السیاسیة  ونسیر فی اتجاھین‎ )٢٢ ( 

إ ے التوعیة الانتخابیة ؛ 
:اب ۔۔ التوعیة با پتعلق بصنع وتشکیل القرار 

01080 4 "۷رضز ل۸۸۵ .دح دہاوزہ-0ا 
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)٢٢((‏ التوعیة الدیئیة ۔ 
)٢٢ (‏ العمل فی فوافل السلام ۔۔۔ أو مارسة کل 
أو بعض ھذہ الأنشطة ( ال مشار إلیہا سابقاً ) خارج 
الحدوہ ۔ 

وفی الحقیقة لقد انسعت الات وآفاق العمسل 
التطوعي بالولابات التحدة اشریکیة لدرجة أُنہ قد 





۹٤ 


أُصبح عناك العشرات ۔۔ إن لم یکن القات ۔۔۔ من 
المنظمات وافیقات التی تضم ا ملابین من العطوعین 
وتعمل فی کل انجالات التصورۃ لی ھنا القام وب‌اً 
عن أي ربح مادي ۔۔۔ أي اُنہا ھیعات لا وحیة 101 
6 - آو لا تعمل من اأجل أیة أغراض عالیةقء 
وبعیداً أیضاً ۔۔ وہذھ ناحیة فی غایة الأَہب 
( والاشارۃ ہنا إل عالمنا النامی ) عن أیة ناحرة 
مظهریة واستعراضیة ۔ ولکي تتضح الأمور اکا فإنہ 
یکفی الإشارۃ ھنا الیل آنه فی خلال العام المنصرف 
قد ثطوع بہا أکار من مخسة وخمسین ملیون متطوع 
فی کافة انجالات والاتجاھات ال مذکورة ۔۔۔ أُو ما یعادل 
٥‏ من جموع سکان الولابات النحدۂ 
الأریکیة ؛ ون متوسط الساعات التي تطوع ہا 
کل منہم کان بمعدل ممس ساعات أُسبوعیا ؛ ود 
فیمة الخدمات المقدمة من هولام قد قدرت عوال 
أُربعة وستین بلیا دولار فی السنة .. ھذا بالإضافة 
ال التہرع أو التعلوع مادیاً ماقتر بای 
وعشرین ومائة ملیار دولاز لی نفس العام أیضاً . 


التعطوعیة لی الإنلام : ۱ 

وإذا کان قد اتضح مما سبق أُن التطوعیة تقرم ل 
جوھرھا علی مبادیء أساسیة نٹرکز فی إحساس الفرد 
بالفرد والفرد بالجماعة وا جتمع والمة-- وإحساسھم 
جمیعاً بالتالی یہ والعمل فی سبیل بعضھم البعض 
ودون انتظار مقابل ( مادي/ مالی ۔۔۔ بالذات ) من 
ناحیة ؛ وباختیارھم وارادتہم ووفقاً ممشیتہم الرة 
وبلا اکراہ أُو تسلط من ناحیة أخری ء فإن الإسلام 
بدا خرف علی ما ہو ممائل نغذہ ا مبادیء بل وما هو 
آکبر وأعمق منہا نظراً وعملاًء 


فالتطوعیة ببعنی فعل ا خیرات والدخول فٍ 
ائشطة إتجابیة من جہة ء م الإاحجام عن فعل 
الشرور والأُعمال السلبیة ومقاوتہا من جھة أخری 
آمر کامل الوضوح فی صمم الاسلام . فاذا کان 
القرآن الکریم بنظر إلی المسلمین باعتبارھم < خھ 


مز أخعرجت للداس > ء فإنہ مم پر ھذا إلا 
انصافھم بصیغتین تأُخذان شکل ا جناحین الذین 
علق بہما المژمن لی آفاق الإٴنسائیة و ما جناح ائمر 
المررف ( أو فعل الخیر ) کصفة أول ؛ مم جناح 
نی عن النکر ( أو العمل ضد الشر ومقاومته ) 
یمن ثانیة . ھ کتع خیر أمة أخرجت لاس 
رون بالعروف وتبون عن اشکر ب('' ‏ اہم 
م الذین ٭ یؤمنون باللہ والیوم الآخر وبأمرون 
اروف ویبون عن المکر ویسارعون لف 
و 
وإذا کان الإسلام یأمل فی صمیمہ ان تکون 
دہ ھی صفات المسلمین جع + فھو یعلم أبضاً 
ں النعوس البشریة لیست سواء من حیث تقبلھا 
حی او جنوجھا للشر . فھي مطبوعة على ا خیر کا 
ہا مطبوعة علی الشر . وھی لذلك تاتی الانجابیات 
یاہا للسلبیات . ومن اُجل ھذا فإِنہ فی واقعہ یتوقع 
۔ تفوع فثة _ اکٹر من نیھا _. لتعھد نعل 
حرات ۰ وھو یعدھا بالفلاح ومن مرا 
رأرعینا إلیہم فعل ١خیرات‏ م' '' ٠‏ ہ ولکن 
نکم آمة بدعون إلی ایر وبأمرون بالعررف 
ہون عن انکر وأولك ہم الفلحون ب( ۶'۶ . 
إن ھذہ الفثة الدشطۃ ٹی الحیر ھی بلا شك الف 
تنطوعت واستجابت لداعی اللہ حین دعاھم ما 
:ہم ؛ رمی تعلم أُن فی ذلك خوھا وخیر مجتمعھا 
حر ایا وخیر دینا ×فمن تطوع غراً فھو 
پر(" 0 تطوع خاً فان اللہ 
اکر علیم > ۱١(‏ 
ورطبیعة الحال فإن استجابة ھولاہ لداعی اللہ 
تلوقھم لفعل الخیرات وِمقاومة الشرور لھا تتنبع من 
بمۂ خیرة واختیار حر ؛ وھم لا یہدفون من وارلہ 
لپ ریح مادي أو متاع دثیوي ء وانما بیخون بە 
زا اللہ وحدہ ویطلبون رضوانه ۔۔۔ وعذہ هی نی 
بقع قمة التطوعیة کا وضحت فی مفھومھا 


الحدیث منذ قلیل ۔ فھم ۔۔۔ فی الإلسلام ۔۔۔ بعلمون 
+<إن اللہ لا یضیع 1 ر الصلحی پ(۷) ۴ 
یدرکون قولہ رش وت 
عملام“'' ویقول الواحد مہم لذویہ وعشونہ 
وما أسألکم سا من أجر ؛ إن أجري لا علی 
رپ ۔وھم من کل ذلك یعلمون 
ان أجرھم مدخر للاخرۃ ون آجر الأآعرة ھذا آکر 
واعظم من أي أجر ۔۔ دنیوي ۔_ آخر . مولگمر 
ایآخرة اکبر لو کانوا یعلمون پ( ''۶ . 

آما مجالات العمل التطوعي -۔ وأنشعلة فعل 
ا خیرات _ عندھم فھیي کٹوق_ ومننوعة . وعل 
سبیل ا ثال فھم یعلمون ان القرآن الکرم 27 
-- بجانب کلیات اائْمر بامعروف والنبي عن 
إلی جزثیات أعری کر تفصیلاً بعد 
: سبیل انٹیل أیضاً . یدعوعم إل الجھاد لی سبیل 
ال ورفع رایة الانسلام وإعلاء کلمة الدین , 
٭× یاایہا الذین آمنوا ارکھوا واسجدوا واعبدرا 
یکم وافعلرا الخیر لعلکم تفلحون * وجاھدوا لی 
اللہ حق جہادے('' و < پااےا کی 
الکفار والنافقین واغلظ علہم > 
کان الجھاد وما زال بشکل أُروع الاُثلة 0( 
الإلسلام ۔۔. والتي م بشھد لھا التاریخ فی أیة حقبة 
من حقبه نظوا ء فإن اللسلمین قد لبوا ۔۔۔ وما زالوا 
بلبون ۔ داعي اللہ ویضحون ف سیله بأعز ما 
ملکون ( الشُوال ولأنفس ا( لأہم بعلمون ان 
ا لجاعدین ہم المؤمنون حقاً وأ ہم عم الممیزون عند 
رہم من جھةء وأن ال جھاد هو آقصر الطرق إلل 
الجنة من جھة جھة أخری . ٦‏ والذین امنوا وھاجروا 
وجاعدوا فی سیل اللہ أولك ھم الؤسون 
خفاء( ٢'۳‏ وہ الذین آمنوا وھاجروا وجاھدوا 
قِ 2 الله پأرافم وانضھم اعظم درجة عند 

وأنہ ٭ لا پضعري القاعدون من 

سَُ٘ غیر أولي الضرر وانجامدون لي سیل 


"٥ه‎ 


سس 


۰٠‏ نان 7 الاعدین علىی 


اقاعدین دج 
"' ار دن الف 


کپ والقرآن فی دعوتہ لل ھذا انکافل بین الناس یکرں 
۹ أَجوً 


ہک وی ور می وی وأمواخم بأن ضم 


وعلی سبیل الال کذلك ۔- بدعوھم 
پل التکافل . والتکافل ۔۔ إذا ما فھم وأخذ بە 
بالمعنی الإلسلامی ۔۔ قد یفوق لی حد ذاتہ کل 
التنظہمات الاجتاعیة والاتحجاعات التطوعیة الحدیثة ۔ 
نھو فی الإلسلام یعنی ان یکون أفراد وجماعات 
جدمع ما متفاعلین لی کل أُو بعض شوہم ؛ بحیثٹ 
تکون مسٹولیتہم عن بعضھم البعض عتادلة ۔ ھذا 
وللتکافل رکنان أآساسبان التعساونء 
واللشارکۃ 7 والتعاون 0056۲881011 ۔۔ من 
الناحیة الاجعاعیة -_- ہو التفاعل الاجتاعي الذيی 
بندمج فی الأفراد ا لی اأنشعلة مشترکة لکی 
حققوا أھدافاً بعینہا (“' ١‏ . ما المشارکة الاحتاعیة 
0110مان ة8 نہ5 نھی الاشتراكد 
اانطوعِ واندماج شخص ما فی جماعة اجتاعیة 
للقیام باعمال ونشاطات خارجة ۔- غالبا ۔_ عن 
نطافق 07پ 


ولقد دعا الإلسلام إل النکافل والتعاون والمشارکة 
طریقاً پل مجتمع اسلامی مؾاسك متکامل ۔ فالقرآان 
الکریم یدعو إلل التعاون فی اخیر وہنہی عن التعاون 
فی الشر حین أمر اللہ المسلمین ان ٭ وتعاونوا علی 
ابر والضوی ولا تعاونوا عیل الائم 
والعدوان ب' ٴ۶ . والتماون فی ا یر هو أن ینف 
الائسان إل جانب أُخیه الانسان کلما کان اُحدهحا 
فی حاجة إل الآخر . وعلی ھذا فإنه لیس مستغرب 
ان جعل اللہ ہذا النوع من التکافل اأھم من العبادة 
نفسھا حین فولہ تعال ٭ لیس البر أن تولوا 
وجوعکم قبل امشرق والمغرب ولکن ابر من آمن 
باللہ وائیرم الآخر راللائکة والکتاب والبین وق 
اال عل حمہ ذوي القرق والیتامی وا ئن 
وابن السبیل والسائلین وف الرقاب >( 


۹ 


للن حفاظاً عل کرامة الإأنسان ك وکیانہ فیعلں آن 
الذین بنفقون أمواضم لی سییل اللہ ثم لا پبتون 
ما انفقوا سا ولا اذ ہم اجرعم عند رہم و 
خوف علہم ولا ہم زنون ب' ''۹' بل إنہ پیر 
العطاء من ھذا۔ الموع عطاء باطلاً حین قولہ ۔_ عر 
وعلا ۔۔۔ ٭ پاأا الذین آمنوا لا تبطلوا صدفانک 
بائن رای کالديی بنفق مالہ ا 
الداس “(۲۴۴. 


وإذا کان القرآن الکریم قد عالخ النکاہو 
الاجتاعی فی شکل محمل وشامل ء فإن فی الس 
النبوھٰة وراث السلف الصالح دعوة مباشر پل هد 
العکافل بجناحیه من التعاون وا مشارکة . فالبي - 
صلوات اللہ وسلامہ عليه ۔۔- پرسی دعا م النکائر 
الاجتاعي بالقول والعمل معاٗ فی کثیر من الواقر 
إیاناً منہ بن سعادة الفرد لا تکون إلا سعاد 
اجموع ۔ فھو یعان ۔۔۔ وعل سبیل الال _ ا 
٭× مثل ا لؤمنین فی توادھم وترا مھم وتعاطفھم کمٹر 
ا حسد الواحد إذا اشتکی من عضو تداعی لە سا 
اللمیسد بالسھر واجمی! گے ون د ازم 
للمؤمن کالیدین تغسل إحداما الاخری > ؛ کا ٴ 
٭د الؤسن للمؤسن کالبیان یشد عص 
بعضاً م( “۶ . کا آنہ ہو الذي یرعی ا جو 
رعایتہا وبحفظ حق المجوار ویصل إِلی مرتبة نسمر م 
أي نصور حدیث حین یری أنہ لیس من الإسلا 
فی شیء ان بییت الشخص شیعاناً وجارہ جاع 
ویقول : ٭ اندرون ما حق ا جار ؟ إذا استعان ن 
اأعنتہ + وإذا استٹصرك نصرتہ ء وإذا استفرضہ 
أفرضتہ ء وإن مرض عدتہ ؛ وإن ماث شب 
جنازئه ء وإن آصابہ خیر عنآأتہ ء وإن أصاہ معم 
عزیته . ولا تستطل عليه بالہتاء فٹحجت عنہ ار 
إلا بإذنه . ولا تؤذہ بقتار قدرك إلا ان تغرف 
نا ٠“‏ یہ وین الناحیة الععلیة فقد کانت " 
الرسول كآلّه وصحابتہ وبعض السلف الصاغ “ 


_ ذا التکافل ۔ ویکفی ہنا عثلاً ما صنعہ 
ػػلّ من تکافل وحاولة إقامة سلام اجتاعی 
آخی بین اٹھاجرین والأنصار الذین کانوا 

غیہم علىل أفسہم د ویؤٹرون عل 
م ولو کان ہہم خصاصة > شا 


ك الجانب الآخر فإن الإلسلام بدعو أیضاً إل 
ة الانجابیة ا یق ومعناھا الاجتاعی والسیاسی 
والعمیق ۔۔ وھذہ هي الرکیزۂ الثانیة النی یقم 
عمل التطوعی دعائمه . وإذا کان من الملسلم 
. الکٹیر من المفکرین ا حدثین أنہ قد أصبح 
لسیاسی أمیة خاصة باعتبارہ حجر الزاویة فی 
لاجتاعی کله -- بحیٹ إ|ذا ما صلح الکیان 
صلح الکیان کله وإذا ما فسد فسد 
کلە ؛ فإِن الإلسلام فی ندالہ بالشوری 
٭ عل إرادۃ الأفراد وحریتہم قد سبق الفکر 
٠‏ مراحل طوبلة وسار وما زال یسیر عل 


٤ القدم‎ 


دوری هي اُن یتشاور الناس حکاماً وحکومین 
شتوہم بحریة وآمان کاملین وفيی ظل مناخ 
×. صحی بسمح بہنا التشاور وھذہ 
. وھی کذلك الا یعتمد شخص عل رأیہ 
یؤن بأن رآیین أفضل من رأي واحد وأُن 
آراء أفضل من رآأیین .. وھکذا . کا ان 
ھی الانجاہ پل حکم ۔۔۔ أو حتی تحکم .- 
ة ولبعد عن حکم وتحکم الفرد ونسلطه . 
بمقراطیة ھی ٹ شکل الخکم الذيی غرم فیه 
نفسه ہنفسه لصاخ نفسه . أو ہا ھی 
لحکومة التي یقوم فیہا الحکم عل اُساس رغبة 
العالبیة فی الجتمع . کا اُنہا ھی ا مساواۃ امام 
وحریة التعبیر والنشر والاجتاع ء والحمایة ضد 
ا وھي المساواة لی الحفوق 


۱۴۵ 


أما ا حریة فھی ان یکون لااإنسان إرادة ومشیفة 
حر . اي ان یکون الفرد صاحب القرار فی کل 
شٹونہ ‏ وألا یکون سلوکه محدداً من قبل بواسطة 
عوامل خارجی! 0 ٤‏ وھی حریة الاختیار فٍي 
تحدید النشاط واختیار ال حلول' ٴ ؟ . کا أنیا ھی 
اللاإرغام نی أیة صوبة من صورہ . وبطبیعة الحال 
فإنہ لا یکن ان یفھم من ھذا اُن حریة الآفراد 
مطلقة ‏ بل ھی مقیدة بحریة الآخرین وجب أن 
تقفوا عندھا لیتذکروا القاعدة التي تقول ‏ انت حر 
ما م نضر ٭۔ 

فإذا ما وصلنا إلی کشف الغطاء عن موقف 
الإلسلام من هذا البعد وجدناہ منذ البدایة یستنکر 
الاکراہ والإزغام من أساسہ من ناحیة ء ئم بدعو إلل 
الحریة والشوری من نانحیة أخری . فمن الناحیة 
ال بشیر القرآن الکریم لی کرہ اللہ للاکراہ حتی 
فی الدین حین بیائہ نہ < لا (کراہ لی الدین قد 
تبین الرشد من الغی م'''۶. وحین یسائل 
الرسول ۔ مستنکرأً : أفأت نکرہ الناس حتی 
پکونوا مؤمنین >' "' ۴۲ ومن الناحیة الثائیة بحبب 
الناس فی الشوری وا حریة ویشجعھم على إبداء الرأىي 
وعدم مسکه حین برد أمر اللہ إل رسولە اُن ٭ .. 
وشاورہم لی ااٹھر ب' "٭'ء وحین سن رضاہ 
عن المؤنین بالشوری حین قولہ ٭ لقد رض اللہ عن 
یمن دیون تحت الشجرۃ فعلم ما لٍ 
قلوہم فأنزل السکینة علیم وآابیم فحا 
قرباً > 


(٤, 


والُة النبوںة ۰- حرب عل الاکراہ والطغیان 
وسلام علىی اخریة والشوری . فقد کان الرسول 
بشاور اصحابہ ٹف کل شثون الدنیا . تلك 
اللشورۃ الٹی ظھرت بعض بوادرھا فی الغروات التي 
طال ما أخذ برأیہم فیہا رغم خالفتہ آرأیہ ہو فی بعض 
الاّحیان . وھو الٰذی کان بقولٰ _۔۔ مشجعاً لإہداء 
الرأي وعدم مسکہ ۔۔ ٭ لا بقعدن احدم ان بری 
ما الہ فیہ مقال فلا یقول فی فیقال لہ یوم 


؟ِ‌۲۷( 


پک 
7ج 


سے۔۔۔ 


ا القیامة ما منعك أن تکون قلت کذا وکذا ؟ فیقول 
خافة لاس ء فیقول اللہ أحق ان عیاف پ(۹۶٤)‏ 
ویتلو قوله تعال × فلا تخافوھم وخافوت إن کیم 
مؤمنین >''* وسن ہنا بأتی قول الرسول إن 
الساکت عل الظلم شیطان أخرس > : وطلبه اُن 
من رأی منکم منکباً فیغیہ بیدہ ء فإن لم 
یستطع فلسائع فان لم بستطع بقلب ‏ وذلك 


۲۲۴(“ 
اضعف الإآمان ۷ 7۲ 


وفی سو السلف الصال أیضاً دلائل قاطعة عل 
الاتزاز بالشوری والبعد عن التسلط الفردي ۔ وعلی 
سبیل الثال فقد اختیر ال خلفاء الراشدون الازہعة طبقاً 
لنظام الشوری . رکان ابو بکر یشاور أصحابه فی 
تشید ا جیوش ونسییھا ونی اختیار الولاة والقادة 
وغیر ذلك من الاُور . کیا جعل عمر بن امخطاب 
من الصحابة مجلس شوری بکل ما نحمل النظام من 
أہعاد . وکان دا م القول لاصحابہ إنه ٭ لا خیر 
فیکم إن لم نقولوا ولا خیر فینا إن لم نسےم پ(*) 
وھو الذین یصل بالشوری إلی ذروتہا لی خطبة تولیه 
ا خلافة حین قال × وُلبت عليکم ولست خیرم 
فإن آصبت فاعینونی ؛ وإن اأخطأت فقوموِ > 
وحین رد أحد رعیتہ بأنہ ھ واللہ لو وجدنا فيك 
اعوجاجاً لقومناك برا م(۲۶۹*۹. 


وفی الوقت الذي راینا فیہ الإلسلام بدعو إلی 
الحریة والشوری ویستتکر الإزغام والاکراہ ‏ فانہ بآمر 
ایضاً بالعدل وینہی عن التسلط والظلم . فمن 
الناحیة الال یخدد اللہ ادف من إرسال رسله فی 
إرساء قواعد العدل وا حکم بالفقسط . جب لقد 
ُرسلدا رسلدا بالبیدات وأنزا معھم الکتاب 
والمیزان یقوم الناس بالقسط .- - ”ا قل أمر 
ری بالقسط ء''“' ٭ وژن حکمت فاحکم 
بینہم بالقسط إن اللہ بحب الین(" 
و× إن اللہ یأمرم أن تؤدوا الانات إلی ام وذا 
حکمم بین الناس ان حکموا بالعدل >( ''' کا 


خ۸" 


أن الرسول گل وصحابنہ یدعمون ھنا کی کر 

من الواقف العملیة ء ویکفي ہڈا مثلاً ما مار 

عمر اپن الخطاب من عدل جعلہ یاقب بافاروق ا 
الفارق بین الکفر والإبمان والظلم والمدل کاو 
صاحب ملاحم العدل الکٹیة والتی بأمر إحداد 
بن بضرب اأحد أبناء الرعیة واحداً ہن آن 
الأآکرمین وكذلك هو العادل حشی علی الیاں 
حین قولتہ الشهی أنہ لو عیت دابة بالعراق لک 
مسعولاً عنا بین یدی ال لِم لژئرہ 
اطری (۲"۶, 


وعل ال جانب الآخر یؤکد الإسلام ندب 
تلعدل وحاریته لنظلم فی کثیر من الواقف . × إل 
اللہ یأمر بالعدل والإأحسان وایتاء ذي الفرن 
وینبی عن الفحشاء واللکر والمي ب(”' 
× ولا بجرمنك شآن قوم علل أُلا تعدلوا اعداوا هر 
أقرب لللقوی )۷) ٹم إنه تعالی تخاطب الام 
۔۔ فی حدیث قدسی ۔_ ان جز یاعبادي إلی حرین 
اظلم عل نقسي وجعاتہ بنکم مرا لا 
نظّالموا > . 

فی العوائق إلی التطوعیة : 


یتفق الإملام والاتجاھات احدیثة دں ا 
الآیمان التطوعی والتعاون والمشارکة سبیلا إل حۂ 
تلاحم وتکافل شم سلام وخیر إجتاعی مع 
ومامول . وعل الرغم من دوي ھذا الاتفاق رات 
فإن عالمنا العرفی الإلسلامی ما زال فی کثر ٠‏ 
مواقعه یئن تحت وطأة اللاإقبال على مثل ھذا الم 
من الأَئىشطة رغم أن فیہ صلاحہ أو بعض ء 
الأئل . صحیح ان ہذا العا م لم یعدم ۔۔ واں ؛٭ 
بعض أُمثلة حیة واتجاعات صحۂ لا ھ 
اغال ء ولکن صحیح أیضاً أن کلوا س 2 
الاتجاہات لم برق ۔۔ وسواء کان من ناحیة 'لکہ 
من ناحیة الکیف _ إلی الّفاق أمولة وعاصة 
ما نظر إلی ہذہ الشمور من خلال ظروفہ ۔- 


سمل صملھاممی بک سا ات ہف و اط ع 


_ تی بتعایش معھا ۔ وإذا کان هذا و واقعہ 
نیقی ۔ وھو مؤسف حقا۔ فانه یعتقد ان وراء 
وزا اسان نود هنا الإاشارة إلى بعضھا بعد استعراض 
رض نماذج التطوعیّة فی ھذا العالم ۔ 


وإدا کانت آفاق اُنشطة العمل التطوعیي قد 
طھرٹت واصحة حین بیانہا فی الولابات المتحدة 
ُریکیة بالذات ؛ فإن بعض ۔۔ أو حتی کثواً ۔۔ 
سر أیحہ هدہ الاىشطة قد ظھرت _. وما زالت 
تذھر ے تی بعض ائٌجاعات العمل التطوعی فی عالمنا 
نمرں الاسلامی . رعلىی سبیل ا ال - لا 
خحصر ؛ فزں مجالات مثل التہرع بالدم ء ورعایة 
برصی (عا نی ذلك الاحتفال بالمناسبات معھم 
وإقامۂ حملات ترفیپیة حم ۰ ) والاحتفال باناسبات 
اعمذامع الجمھورء ورعایة أسر الملسجوییں ؛ 
إلاسعاف : والکشافة ء وا معاونة فی اأعمال ا رور ء 
الإضافة إل انىشطة أآخری مثل غوث ا حتاجین ؛ 
ررعایة العجزۃ والأّْتام ولمعوقین والأحداث والمسنین ؛ 
حانب التوعیة الدینیة ؛ یکن ان نضع أیدینا 
عب ۔۔ ولو بدرجة متواضعة ۔۔۔ لی بعص دول ھذا 
عم 

ولکي نکون الشُور اکثر وضوحاً ‏ وإذا ضہنا 
حھوزی مصر العربیة والمملكة العربیة السعودیة المثل 
هدا الااہ ؛ فانتا یکن ان نتلمس ھذہ الأُئشطة 
عوعیة ._ ولو بخفة ..۔ على الوجہ الئی : 

سیما یتعلق بالتبرع بالدم تقوم کثیر من افیدات 
اسجمعات التطوعیة وتاتی بنتائج طیة في ھذا 
ال . وأھم من ہذا فإنہا تتجه ھنا اتجاماً یفضل 
خئیر ما علیہ الحال فی بلد مثل الولابات المتحدة 
کی حیث بیتبرع الواطن الصري أو 
سعودي بدمە بلا مقابل ( مادي ) فی الوقت الذي 
فد بنظر فی بعض ااریکیین أجرأ ( مالیاً أو 
ا ) عل ھذا۔ 


وفیما یتعلق برعایة امرضی فقد قامت بھر 
تنظیمات أصدقاء امرضی ۷ ولعبت دوراً کب 
ومڑرا نی الرقابة والرعایة ( للمرضی واللمسنولین عل 
السواء ) ء کا عملت على الترفیہ عنہم متعاونة مع 
ھیثات وتنظیمات أحری ۔۔ اھلیة وحکومیة ۔۔ مثل 
نقابات الفنائین بمختلف فونہم وھیئة الاذاعة 
وبرنا جھا الشھیر ٭ حول الشرة البیضاء > . وغیر 
ذلك . 


وی مصر والسعودیة معاٗ قامت فرق الکشافة 
وا جوالة ىأدوار متشعبة ومتعددة حین مشارکتہا فی 
مشروعات حدمة البیئة وقیامھا بالخدمات الارشادیة 
والعامة ‏ حجاج بیت اللہ ا حرام بالسعودیة ؛ وإقامتا 
لبعض الاحتفالات الٹروخیة . ال لموسیقیة والسمریة 
والاستعراضیة -۔ با حتصعات ا حلیة ا مصریة .. 


وبالإاضافة إل ہذا فان اللتبع مخط سیر الأعمال 
التعلوعبة فی مصر یمکنە إدراك اُن جمعیات الإسعاف 
کانت قد قامت منذ بدایتہا علىی ال جھود التطوعیة 
الخالصة ۔۔۔ وإن تبدل ا حال حدیثاً لیصبح کثیر من 
العاملین بہا من الموظفین دوي الروانب ۔ 


کا آنہ نی کل من مصر والسعودیة ہناك ھیدات 
تطوعیة ترعی أسر المسجونین و لمعوزین وَالہتام 
والمعوقین ( اللکفوفین بالذات ) والمسنین .. ومن نی 
042ٗ0 

وہما کذلك افیلات والتنظیمات التی أُعذت 
عل عاتقھا الدعوۃ لدین اللہ ونصرتہ فی أي مکان ۔۔ 
وسواء کان ذلك علىی ترابہا الوطنی أُو خارج 
حدودھا . وإذا کانت نشاطات المملکة العربیة 
السعودیة المکثفة فيی ھذا ا جال قد أصبحت ععط 
اُنظار وحل اعتزاز العالم العرنی الإلسلامی ۔۔ رغم 
کونہا نشاطات حکومیة زمیة موجهھة فی محملھا ؛ 
فإن جھود × ال جماعات الدینیة > التي قامت 
بحمھویة مصر العربیة فی الأونة الأیے بمکن ان 


0'۹ 


تشکل خطوات ہامة عل الطریق التطوعي القدم 
ت2 وہصرف النظر عن الانجاء المتددد ( والعنیف 
أُحیاناً ) الذي قد تسلکه بعض ھذہ الجماعات پي 
بعض الأحیان وتحت بعض الظروف ۔ 
یتبین إذن من العرض المقتضب السابق ان عالنا 
العرٹی الإلسلامی متفھم تماما للاتجاعات التطوعیة 
مار لبعض اوجھھا بل وحلق فی بعض آخر في 
آفاق تعلو بکثیر الأّفاق التی وصلتا بعض 
الاتجامات التطوعیة فی بعض الدول التقدمة . إلاأنہ 
على الرغم مس ھذا فإن ا حصلة النہائیة للمقارنة بین 
ما ہو قالم ھنا ۔ فی عالمنا العرفی الإسلامي ۔_ وما 
نبربی ہناك ۔_ فی کثیر مس الدول التقدمة . أو 
حتی بعض الدول التخلمة (مثل کییا) ۔- 
۱ تشیر إل تقاعس مواطتنا عس الاقدام إِل مثل 
ھذہ الأعمال التطوعیة ۔۔۔ وسواء کان هذا سں ناحیة 
الکم (أی نسبة التطوعین إلی عدد السکان 
الکل ) أو الکیف ( والڈي یقصد بە ھن الأداء عل 
وجہ ا خصوص ) وتفضیلہ فی کثبر من الحیان 
قضاء _۔ أو بالأحری اإضاعة ۔۔۔ وقت فراغ ( وھو 
کٹیر ) لی اللھو والترفیه السلبي العیر مٹمر . 


إِن الماحص المدقق لأحوال عالمنا العربی الإسلامی 
الالی یمکنے ان یلاحظ بسھولةۃ کصسف یقضی 
بعض شباہنا وقت فراغہ فی لعب الورق والنرد 
الطاولة والدومینو والشرطنج وما مائلھا من ناحیة ‏ أو 
پتفرجون على بعض الأنشطة الریاضیة ( وخاصة کرۃ 
القدم ) ۔۔ دون ممارستہا ۔۔- من ناحیة ثائیة ء أو 
حتی پنسکعون اف الطرقات والٌواق ارسین 
أنواعاً من الشخب راجلین أو راکبین لسیاراتہم 
مفحطین ٭ من ناحیة الئة . کا ان ھنذا 
الفاحص نفسے بمکە اُن یلاحظ کیف تقضی بعض 
وھو کبیر للغایة -- فی 
الزیارات التی کٹوا ما بارس فیہا استعراض آخر 
مودیلات الأزباء وأخبار ٭ النجوم ٭ عل مختلف 


شاہاتتا وقت فراغھن ۔- 


"3ُّ 


مشارہہم ؛ ناہیك عن ممارسة البعض منہن وایذ 
القیل والقال والغیبة واممیمة .. وکل ھذا بحدن 
وسط کراھیة الدین لەء وغم العلم بأہ, 
سیحاسبون علی اُوقات فراغھم ھذہ وحن × عمر 
وفیما اتوہ > 


إن وراء ھذا اللاإقبال على العمل اانطرعی 
والنقاعس عنہ أسباباً ہي التي نود الإشارة إلہا . ا 
بعضہا الآن ۔۔ وإذا کنا قد ذکرنا ئی مقدنۂ 
ھذہ الدراسة ان فقدان الإأاحساس ا جتمعی وس 
عدم الانتاء پل انجتمع أو الولاء لە بالتالی ‏ بالإضاوۂ 
پل انجاہ اللاشوری وتزیف الإزادة الشعبیة ء م عدہ 
البر بالوعود التیي تتجمع کلھا لتفرز نی النہایۂ سلیة 
ولا مبالاةۃ اجتاعیة صارخة قد تد العمل التطوعی ل‌ 
مہدہ .. إذا کنا قد اُشرنا لی ہذا فی اللقدمة بصمۂ 
عابرۃ ء فإننا نود ھنا الٹرکیز اللوجز على ھذہ الاور 
بالذات . 


فالاحساس الجتمعی : أو وعی أمل اغضسع 
بیجنسعھم ونلامھم للعمل من أجل أنسھہ 
بأنفسھم ء آثر أصیح ینسم ‏ بالتراضع ئل ہیض 
أجزاء عالمنا العربي الإلسلام ا حدیث ۔ وعل الرغم 
من تاأصل ھذا الاحساس فی أعماق مجتعانا 
العربیة الالسلامیة التقلیدیة ؛ وبالرغم من انتشار 
الأئر الفائل بأن ٭ اللبي ئ قد ارمسی سام 
جار > وعللى الرغم من.وعیي ابناء ھذا اختيم 7 
اللسلم بمحقوق ال مار التيی حددھا رسول ان کٌ 
بإعائتہ ونصرتہ وإقراضه ( عند الحاجة ) وعبادہ 
( عند مرضه ) وتشییع جنازتہ وتہنٹتہ باخُیر رتعزینہ 
إذا ما آصابہ شر وعدم مضایقته با٘ي سلوك خارح 
ٹم مشارکته الطعام ( حتی لا بیس بحرمان ) .. بالرعہ 
من کل ھذا فقد اأُصبح عناك تباعد بین البادیء 
والتطبیق ۔۔ فی الوقت الذي اقتبست فیہ بعضر 
المبادیء وأصبحت تطبق لی جتمعات أخری وھي لیست 
إِسلامیة ولا عربیة . وعل سبیل الکسال ھا “ 


مد أھالی اخحتمعات اضلیۃ دہ نااصناتہ 7۵ہ نے 

ہیض دول أورہا الغریة والوالمات التحدة الاریکیة 
رالذات پتجمعون للتشاور ي أمورعم والعمل من 
اُجل بعضہم البعض لبدللوا علی اہم یعیشوت 
عتمعھم کلە وبکامل إحساسھم . فھم ۔ مثلاً ۔_ 
بریلوں الٹلوج ا پتساقطة ء وینظفون الطرقات ٠‏ 
وعافظون عللى المظھر ال حمالی للحدائق والمحنزمات 
وائرائق وما نی حکمھا ؛ ویدبرون الأنشطة التروغیة 
والترفیہیة می جتمعائہم ؛ ویرعون الطلاب والاّلفال ء 
وبراقبون الأ۲عار ومواصفات الانتاج وتلوث البیعة . 
واختصار شدید فإنہم یتعاونون لیتکافلوا کاحس 
ما یکون التکافل ۔۔۔ وھم غیر مسلمین . 


إن عدم إحساس ا مواطن بمجتمعه وعدم وعیه 
واحبانہ وحقوقہ ووقوفہ منہ بالتالی موقف السلب 
واللامبالاة إنھا بنتج لی نہایة اللطاف تلفا تعانی مه 
مدہ ا جتمعات . ونی نفس الوقت فإن لفقد هدا 
الإحساس عدة أسباب قد یکون الاتي بعضہا ۔ 
قد یعود دا إل الشخص ذاته وأنایته وعدم 
احناعیتہ بالإإأضافة إلی عدم اکتال وعيه ورشدہ 
ااإجھاعبین . وقد برجع إللی ا جتمع ذاته بما تعمل 
س نراٹ وأفکار تقلیدیة معوقة ( کالتعالی على الغیر 
واتعالي عىی إلقیام بالخدمات والنظرةۃ الدونیة 
للاحریں .. وھکذا ) ء وغیاب القائد کڈ 


وسوء الننظم ء وضعف وسائلِ الانصال' : 
کا قد بنتسب ۔۔ بالدرجة الال ۔ إلی الد 
'سیاسی السائد والمسبطر ۔۔ وھذا ۔_ على أیة حال 


- ما پڑکدہ وکز عليه الفکر الیدیٹ! ”۶ 
إذا ما اُخذنا ھذا ل“ی اعبتارناء فإن ھذا الفکر 
'حدیث بشیر لی ھنذا امقام إلی امور بعینہا مثل 
إزادذ الشعبیة ء وعدم البر بالوعود کمعوقات 
'ساسبة للعمل التطوعی . 


من مظاھر غیاب الشوری وسیطرۃ الحکم 
التسلطی بعض ا لحکام المسکرپین الذین یُنون في 
بعض الحیان إل السلعلة عن طریق الحرکات 
المسكریة ویفرضون إرادتہم وسلطتہم علی کل 
مقدرات البلد وصبح البعض مہم حاکماً فرداً 
یلغي أرادۂ الآخرین وینتظر مہم طاعة عمیاء . ولی 
سا وط رس وت 
کا یصبح ا خوف والشك مسیطراً علی سلوکیات 
الناس ومعاملاتہم ٠‏ وبطبیعة ا حال فإنہ فی وسط ھذا 
المناخ اللاامن یکون من السذاجة ان یفکر أحد إلا 
,فی مصلحتہ الذاتیة ؛ فیتدفي بذلك الناعیي والتعاون 
ویضیع بالتالی التکافل ۔ 

وکنیتجة للصسلط فان بعض ملا الحکام 
یعملون علىی بسط نفوڈھم وسیطرتہم بکل 
الوسائل . ولا کان هوٌلام على علم بانبم قد لا 
یعمروا با حکم ۔طوبلاً إذا ما أُنیح ا جال لشوری 
حقیقیة ء فإنہم - ولضمان استمرارہم ۔۔۔ قد 
یلجأون إل تزیف الإزادة الشعیة ( تزویر 
الانتخابات النیابیة ) لی کثیر من الواقع . إن ھذا 
فی حد ذاته قد یصیب الواطن بغخیبة امل ویسلمہ إل 
الیاس الذي یقودہ للِ الإاصاب بعض الامراض 
الاجتاعیة القاتلة والتی یاتی فی مقدمتہا ھنا ہ الانا 
مالیة ٭ واللامبالاۃ اللذین بجعلانہ ینظر لی الشُور 
انجدمعیة وکنا لا تعنیہ من قریب أو من بعید . ومن 
ھذا کل وبە قد یفقد المواطن وُہ مجتمعه ووطنه 
ونبدأً شعلة إحساسہ وخماسہ اںجتمعی تو لارجة 
ُنہا قد تختفي نہائیاً فی بعض الظروف . 


من ناحیة أخری فإنہ لکی بضمن بعض ھولاہ 
الحکام استمرارھم فاإنہم ومعاونوھم پیحثون عن 
امسکنات التي یہداُون بہا من روع الشعب . فیداً 
البعض مہم بالاعلان عن خطط برامج ۔۔۔ مثالیة 
عادة _۔ للأخذ بید اللواطن یل بر انان والوصول 
بہ إل نعیم أرضي مأمول .. ولا تمر السنون ویجد 


نشی 


ندیے۔ہ 


الواطن نفسہ ما زال یعیش ظروفاً صعبة ء فإن 
الآمال الکبار تبدأً لی التحطم عل صخرة الواقع ۔ 
وی وسط ھذہ الظروف یکون ھذا امواطن امام اأحد 
4 آمرین : فاما الاستسلام للیاس ۔_ وھذا یقود بطبیعة 
الحال إل نوع أو آخر من السلبیة واللامبالاۃ التی 


و" 


آشرنا إلیہا ؛ وإما اللدمحول فی صراع مع السلطة ے 
وھذا یؤٔدي بالضرورۃ إٔل إضاعة طافات الئنۂ یی 
ہو عدم اکٹر ما ہو بناء . وفي کل ا الات نان 
انحصلة الہائیة لائج تکون وبالا عل الو 
ص>ریو توم سا 
البلاھ 





الضواہ: ے‫ 





: مزید من تفصیل ارجع لی غذا إل‎ )١( 

آ ے عید افادی الجوھري وآخرون : دراسات فی السمہة 
الاجیاعمة : مدخل |سلامی ۔ دار مہضة الشرق ء القاہوة ء 
۰۰۲ ۹ءء 

بپ _ عبد الاسط حمد حس : التمیة الاجتاعیة , 
مکتبة وھبة الفاھرۂ ء ۱۹۷۷ء 

: ارحم لپ ہذا إلی‎ )٢( 
8. ,6۲۰؟اننھا‎ ۸. ٤ٌ 5. ٭ہادعمل0 وہ0‎ 
اناا۷‎ ٥٥۶۶. ۴یہ8‎ ۶نااذء8؛ذ٥٥۸۸‎ 

۰ ) ,11[114] ۷۰۴۱۷ء8 

٭ط ا8ا :۷٥ا‏ .۔٭×ا ك۵ .5 بدذااتا دحا 
١٤٥ ۸706:83۵۰ 8٤4‏ :11:510 ۸ :ء۱م۶۲۰:۰ 
ر۶۲۹٥0۲‏ ×80 2(ع :5“ .٢۰٣٥٥٢۱۵۰۰م۷‏ 
.8۰ ,8 بوائطط 

)٣(‏ بعدر لی ھذا الام الإشارة پل آنہ لی الغر الام 
ومنذ سنوات قلیلة ۔۔۔۔ بدا النقاش ي الولابات التحدة 
الأمریکیة ندم حول مشارکة الإناء فی الأعمال اظزلیة ؛ وعما 
إدا کاں اس الفروض ان نکون ہذہ ا مشارکة إحباریة أو 
اختیایة : وما إدا کان من الفروص ان یقوموا ہدہ الأعمال 
فقابل آأر یدونہ . وس عحب _ وانطلاقاً س نطرتنا الشرقیة 
پل اور ۔_ اُن محصلۃ الماقشات کادت تسفر ں ضرورة 
٭ دفع مقابل > مادي/مالی غم ء الئمر الدي بؤکد مالصرورۃ 
خروجھم س دائرة التطوعیة . 

)٤(‏ یشکل العمل التطوعی مة س السمات الأْساسبة 
للمحتمع الاریکي لدرحة أنہ عند تقدم شخص لشغل إحدی 
مراکز العمل فلا بد له من الکشف غ محباتہ والتي تأني علی 
رأُسھا احدراماً ونقدیاً الأعمال التطوعیة داحلمة وحارحیة . 


3۳۲۴۲ 


ومن احل ھدا فإں غالبیة ( تسبیة) کی اس موطی 
الوابات ا منحدة الأریکیة نخرصون مکل الشکال عل الادلا, 
بدلوھم ہي نخر التطوعیة وھو ۔۔ ہناك ۔۔ وکا سینصح ۔۔ 
حیط عمیق . 

)ری الرحم السابق ؛ صص ۷۹۹١ - ٢۷‏ 

)٦(‏ رعم الانتشار الواسم للأعمال النطوعیة فی الواات 
التحدة الأْریکیة ودحوھا فی محالات منعددة والقیام بالکٹر 
مہا بلا مقابل ( مادي/مالی ) ء ہإں الأمر سی ال اسر 
ہالدم تختلف ویسیر فی اتجاھین ہمیہما : الال ہو تع 
ا حالص بالدم ۔۔ بلا مقابل ( مادی/مالی ): واکاں هر 
الصرع نالدم عقابل _ مادي ( مخحصصات عالیة وعدائیةۂ ہ 
پل حالب کوونات تحخفیص آثمان بعض الواد العدائیة ) 
وإذا کان هذا قد یعني بیع الشخص لدمہ ۔ الئمر الدي ند 
بخرج الموضوع کله 7 مجالات العمل التطوعیي اب جحہمہ 
وبتنالی مع تقالیدنا واستعدادانتا العربیة صس جھة أحری ؛ إلا 
نہ نظراً لأممیة الاتجاہ وحیو‌ته فقد ابقی علیہ .ماك - 
ضمن آبعادہ القرۃ بل والطلویة کذلك ۔ 

( ۷) یلقی امعوقون بالولبات المتحدة الریکیة رعایة ا 
یلقاھا قرنازعم فی أي بلد آخر . ضالإاضاعة إل إِقامۂ اضطذ 
اجثاعیة وفنیة وریاضہة ونروشیة .. .- خاصة ہم ؛ ففد 
حصصت لم _ علىی سبیل الثال لا اخصر) ۔۔۔ سام 
حاصة فی اُماکں الصعود للحافلات ( الانویسات اُعامة) 
وُماکں خاصة فی عواقف السہارات : وأماکں حاصۂ لي 
دورات امباء العامة ۔۔ وھکدا . وأھم من دك آہ قد شددٹ 
الرقابة على امٹیازاہم ھذہ _ حفظ حقوقھم ء کا رت 
العقویات امشددة علىی کل معند عل ھذہ الحقوق ٠‏ ھھ 
وکٹوا ما بری شخص سلیم ۔۔۔ بجھد نف ٹف ال حث مس 


مونں لسیارئہ وأمامہ اللکان اشخصص للمعوق غیر مشغول فلا 
حر - احقاعیاً ۔ علی شغله ۔ 

(۸) من الناظر الألوفة بالوللہات التحدۂ الاریکیة رؤیة 
ہعل أو امرأہ تأني وقت ذروۃ خروج الطلبة والطالبات -_ 
وزحام الطرق وامواصلات قائم طبعاً ء وترّٗدي زیا خاصا ( شبہ 
نیس بدون أکام .. وکنبت عليه کلمة ھ شرطة > ) ء وتبداً 
ننظیم الرور ونسییو ( تطوعیاً بطبیعة المال )؛ تی 
الطلاب والطالبات ۔۔ وخاصة الصغار _- من الخعطار ء 
ونلقی کل احترام وتقدیر الجحمیع العادبین والمسعولیں . 

(۹) نننشر التنزمات التروغیۂ/ الترفیہیة بطول الولابات 
التحدة الأمریکیة وعرضھا ؛ لدرجة أنه یوجد لکل حي _ أو 
عنمع مل 0101م ۔. منٹرہه احخاص , وتنشط 
عدہ الشرھات بشکل أساسي خلال فصل الصیف حیث 
تسترعت طلاب وطالبات ا حي ونظم ہم وقت فراغھم 
بشکل إخاني وشمر حیں بمارس کل مہم أبواع الشاطات 
تی برعبہا ( ریاضیة ے احتاعیة ؛ فنیة؛ وعیھا ..) . مدا 
اإڑصانة إل رحلات الصید والرحلات الثقافیة والعلمیة 
رانشاطات السبھائیة والمسرحیة .. وعیر دلك . والمھم لی کل 
ھدا هواں ھذہ الأئعطة إنھا تدار بواسطة الحھود التطوعیة 
اشحتہ ۔ 

)١١(‏ یفوم تنظیم ما بعرف نیش الانقاد ۔ے وھو مکون 
س النطوعیں المدئیین .- بدور لہ أیة ف-ي مال الرعایة 
لاحاعیة بالوالبات التحدۂ الشریکیة . ومن اہم اُرشطتہ 
رصع صنادیق ضخمة بوار مراکز الأسوای وا حال التجاریٰة 
الک لکي بصع فیہا القادرون وعیر القادریں من ابناء ای 
کی ما بھکں استعاڑھم عه ص اث منزل إلی اأجھۃ وآلات 
بادوات إل ملابس وألماب اُطفال وھکدا. وضع عذہ 
الاشباء حیث پؤحد الصا ‏ منہا مباشق ۔۔ بواسطة الأفراد 
اہسناحیں اہم أو طریق أفراد النظم > أو یعاد إِصلاحج 
نیع ونجھیز ما تاج مہا إِل عذا . ھذا ونحدث طرق 
لآحذ والعطاء بشکل بحفظ لاإنسان کرامتہ وإنسایتہ . 


)١١ (‏ القرآں الگریم ء سورة آل عمران : آیة ٠ ۱١١‏ 


. ۱١١ القرآن الکریم ء سور آل عمران ء آیة‎ )۱١( 
الفرآن الکریم ء سوة الأنیاء ء ایة ۷۴ ۔‎ )١١( 
. ٠۰١ الفرآن الکریم ؛ سور آل عمران ؛ آیة‎ )١١( 
. ۱٥۸ القرآن الکریم ؛ سورة البقرۃ : آیة‎ )٠١( 
القرآن الکریم ء سورة البقرۃ ء آیة ۹۶ء‎ )١١( 
الفرآن الکریم ء سورة الأعراف ؛ آیة ۷ ۔‎ )۱۷( 
٠ القرآن الکریم ء سورۂ الکھف ء امة‎ )۱۸( 
القرآن الکرم ؛ سورة الشعراء ؛ آیة ۱۰۹ ء‎ )۱۹( 


)٣٢(‏ القرآن الکرم ء سویة المحل ؛ آیة ٦٤‏ ۔ 
)٢٢(‏ القرآن الکیچ ؛ سورۃ الحج ؛ آیۂ ۷۸ ۔ 
)٦٢(‏ القرآن الکرم ؛ سورة الوة ؛ آیة ۷۳ التحرم: 
آیة ٦٦ء‏ 
)٣۳(‏ القرآن الکرم ؛ سووۂ الأال ۔ آیة ۷٢‏ ۔ 
)٢٢(‏ القرآن الکریم ء سورة الكھة ء آیة ٢٠ء‏ 
)٢٢(‏ القرآن الکریم ؛ سورة النساء ؛ آیة ۹۰ ۔ 
)٢٢(‏ الفرآن الگریم| ء سورۂ العویة ء آیة ١١۱۱ء‏ 
( ۲۷) ملزید من تفصیل ارجع فی ھذا زلی مقالنا المعنون ہہ 
شمیة الریف فی ضوہ العالمم اإلسلامیةء حلة کلیة 
العلوم ؛ العدد ا حامس ؛ ١۰٤۱۹۸۱/۱ء‏ ص ٢۰۴۸‏ 
رم .ھ ْث .*٭ بدہہہ 03۹+ 7_ 
آددہئاو؛ٔط ب۲٠‏ ہ۸ : دہ0:5٥۶+‏ 1ا]' 
ززہ٭م۰+" ۷۰ ۲۸٥2۳۶۰۵۰‏ ۰و ہ(ہاہ50؟ ٥٤ہ‏ 
,1970 بآتەل ۷×:لا ہ۷“ 
.8 ر ۲۹) نفس الرجع ؛ ص . ۲۹۲۰ء 
)٣٣()‏ القرآن الکریم| ء سورة افائدة ء آیة ٢‏ . 
)۳٣()‏ القرآن الگریم ء سور البقرة ء آیة ۱۷۷ ء 
(۳۲) القرآن الکرم ء سورة البقرة ء آیة ٠ ۲٦٢‏ 
)۳٣(‏ القرآن الکریم ء سور البقرة ء آیة ۲۹٢‏ ۔ 


, حدیث نبري : رواہ البخاري پي صحیحہ‎ )۳٤۱( 
, حدیث نہوي ؛ رواہ البخاری فی صحیحہ‎ )۳٥( 
حدیث نبوي ؛ رواہ البخاري لی صحیحہ ۔'‎ )۴۹( 

( ۳۷) القران الکریم ؛ سورة اخشر ہ آیة ۹ . 

(ر۴۸) نفس افرجع وقم ( ٢٢)ء‏ ص ۱۰۷, 

(۳۹) نفس الرجع ‏ ص ۱١۹١‏ ۔ ۱٦١‏ ۔ 

)٤(‏ علی لطفي : دراسات فی تنمیة اجتمع . الطبعة 
الکمالیة ء القاھرة ء ۱۹۷۳ ذ١ص‏ ۲۴۔ 

, ۲٢٢ القرآن الکرم ء سورة البقرة ؛ آیة‎ )٥٤( 
. ۹ القرآن الکرع ؛ سورة بونس ؛ آیة‎ )٦٤( 

٤٤ (‏ ) القرآن الکرم ء سورة آل عمران ؛ آیة ۱٥۹‏ , 
)٦٤(‏ القرآن الکریم ؛ سورة الفتح ؛ آیة ۱۸ ۔ 

. حدیث نبوي ؛ رواہ البخاري ومسلم‎ )٤٤( 

)1١(‏ القرآن الکریم ؛ سورة آل عسران ء آیة ۱۷۵ ۔ 
)١٦٤(‏ حدیث نبوی ؛ رواہ البخاري وسلم ۔ 

٤۸ (‏ ) عباس محمود العقاد : عبقریة عمر ء دار امعارف ‏ 
القاھرفء ۶٤ء‏ ص۱۱۷ 

)٤٤(‏ نقفس المرجع ؛ ص ۱۱۸ ۔ 

٥٢ القرآن الکرم ؛ سورة الخدید ؛ آیة‎ )۵٥( 


۳ 


598 و" آیة ۲۹. 
تم الغرآن الکرم ؛ سورة ا ائدة ء آیة ٤٢‏ . 
رن الکرم ؛ سورةۃ النساں آیة ۸ھ . 
)٥‏ نفس افرجع قم (٤٤)ء‏ ص ٤ء‏ 
۴) القرآن الکریم ء سورة النحل . ایة ۹۰ ۔ 
ث٠‏ القرآن الکرم ؛ سورة الأنعام ء آیة ۸۲ . 
۱) القرآن الکرم : سورة ا مالدۂ ء آیة ۸ 
٥‏ ) بیمکن اعتبار کینیا ۔_ رغم کونہا دولة ناممة ومستقلة 
یئا( ۱۹۱۴) ولیس ا عراقة وأُصالة بعص الدول العربیة 
لامیة ؛ بمکن اعتبارھا إستثناء من قاعدة الدول النامیة فی 
| الاتجاہ بالذات س ناحیة ؛ کا بھکں النظر إلیہا کمثال 
٠‏ یکن أن دی ف٣‏ الدشاطات التطوعیة سض ىاحیة 
ری . ففي البند الناشیء المتواضع الامکانات الاقتصادیة 
جیاعیة والسیاسیة ۔۔۔ ا جاعات تطوعیة تصل لی حجمھا 
مقھا ۔۔۔ أو کمھا وکیفھا ۔۔ إل آفاق قد تعوق ما عليه 
الدول اللنقدمة والعریفة فی ھذہ اخحالات ما لی دلك 
بات النحدة الأثریکیة نفسھا ( لمزید س تفصیل إرجع ل 
العي للدکتوراہ امعونة ی : 
15:۵:۰ ل٥‏ 1۱ل م۸ 16۵۰ مہ0۷ ۲۵ں 
_ع1] ۷۴۳۷ ۵۹۱۰۸ ,ارت۶ 1ا صم م۰ئ٤‏ ٤ہ‏ حدم 
1ہ ام(عت ۰ ۶۲۱۰۰ -منا7 بے ‪ ھہ 10-۷ 
5:9٤۴‏ 1۷۸۳12زئ۶۴0 
(.۱1978,.ھ۸ .5 .نا ۶انہ٢۷ئدنا‏ 
وإذا کنا قد عددنا بعض أوجہ العمل التطوعي لي ھذا 
د ( الوالبات المتحدة الہریکیة ) ۔ لعراقة العمل التطوعي 
؛ فإن کینیا قد تستحق بعض ھدا الشرف وتحتل مکان 
بادۃ لی بعض اجالات التي اختصت ہہا دون عیرھا . وعل 
ہل المثال فعندم ما بعرف برکة × آغارابی 51880166 ٭ 
أو ٭ دعنا نعمل سوا 08۴:077) )!ا 00 8لا ٤٤آ‏ > ء 
ىي ممقتضاھا وحت لواٹھا یتعطوع الکینیون بأوقات فراغھم 
بریہم وجھودھم س اُجل کینیا . ففی مراکز ھدہ ا حرکة 
ظر التطوعون أیة إشارة تأُني إلہم للقیام بعمل إسعاف أو 


إنقاذ من أي نوع ۔۔ بھذا با شك عادي . . ما الشی, 
اإإضائی عندھم فھو انتظارمم لأي إشارۃ تشبیید ۔- کتدید 
مدرسة أو مسخشفی لو دار حضانة أو ملجاً لو ما زل 
ذلك .. وعلی الفور یتحرکون لیقیموا البتاء في زمن قیاسیي بل 
وخمالی أبضاً ۔ واعظم س ہذا فإِن ہذہ الخرکة لم تقتصر عل 
الذکور وحدھم بل إن للنساء تصساً بل ونصہاً کم ۔_ 

فی الرکة الديی أفرزت نوعاً جدیداً من استقلالہة وذانیة الرأة 
التي قد لا تنوافر فی کثیر من الدول النامیة و حتی بعض 
الدول الحقدمۃ . 


))٥۵۹(‏ لزید س تفصیل فی ھذا الاتماہ ء ارجع إ ی کتاہا 
٭ دراسات فی التلدمیة الاحتاعبة : مدحل إسلامي ٭ 
والفصلین ں * مؤشرات التقدم وااشخلف > او ھ عوائق 
الثتمیة ٭ تألیف مشترك مع الدکتوریں عبد افادي ا حوھري 
وأ مد رأفت ء دار بضة الشرق ؛ الفاسر 
۶۲٠۰ء‏ 


: ارجم فی ھذا لی‎ ))٦( 
معحدادااٹھ ۔ہ‎  ]غك۵‎ ٥ 8۸40۲0: زامںم5‎ 
:ت0 نہہہہہء 9ه نہ اناہ۶‎ بء٤٥رل”۳‎ 2۰٠:۱۰ ۸ 
00۵13۱۷۰۰ طہہمجخھ‎ ۱٣١ ٠ہاطصع مدانامہ11‎ 
٣٢:ةيم, :]ال80‎ , 1 
بو: عدادمءم تا‎ ٥ عہاٴ ن١۲٣1۸ ۶۸ ۰۸۸۰ھ كے‎ 
چھنتزافڈااں ٘ ۰ہ(۸۱۹ ے۰عہ800٥٥ .۔لەہ5‎  ۰0.. 
مھہعنہ0‎ 1969. 


مراجع هامة لی دراسة ( ومزید من تفصیل عن التطوعیة ) : 
:وہ۸ 4 ۔5 واڈاظا 

)١( ۸٣ :وںہءم:د×ظ‎ ٥١ ]٥فص آع۸ہ۲آج۸‎ ٥ 
.نہ 5٥ء م۸۷۷۸ ءا ۵د۱م۷‎ 

1:1 ×ر0ام٥|0:۷] ۶٣١٢ ۶۱٢٢٢۶٠۰‏ (21) 
۷۱۱۵۸۱۳۰۰۶ مہ::ا( 4ة چوہزل:ہ+٘ ۷۱۵۳:٣۰۲۰‏ 
١‏ ہرقنا ما كدازنط۶ ,ے×نو:×ت5 وہ ا٭*5 ×ج”٭27 
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وی 


المسٹولیّة والحویّة 
عند المتصوفة 


د. محمد کال الدین إمام 


دکنوراہ ي القانون ا جنانی المقارن س جامعة الاسکندھة 










۱ إن الرأي السائد لدی المستشرقین ولدی مؤرخي اللفلسفة فی البلاد الإسلامیة (علی سبیل الفال 
|د. عل سامي النشارں د. أ مد صبحی, د. إبراہیم مدکورں د. میل صلہا) ہو ان اخیاۃ الروحیة 
ل الام تسم باخجبرء وکان جل اعتادھم لدعم ھذا الرأي تلك افجمات العحیفة التي وجھھا 
مم ابن تبمیة ومدرستہ إلی الفقھاء والصوفیة لی عصرہ حیث اتہمھم با بر والجھمیة . 

. رھدا الرأي بفسح الطریق لئرین : 

'آول: اتہام اإنسلام ذانہ بالمبر من خلال منعلقة لا تزال بماجة إلی اسعکشاف وھو ما حدث 
بالفعل . 








الای: حاکمة الفکر الصولی من خلال مواقف ال جمماعات والفرق الکٹیة الني لا نمنل جوھر 
| تصوف ولا تلزم بأصولہ وحلھا علیہ خطاً پی النبج حیث یبغي عرض الواقف عل الأصول 
زدراسات الجماعات والأقطار لی إطارھا الزمدي . 


. والقال محاولة لی ھذا السہل حیث زکز عل الفھم الصوفی للحریة والمستولیة بغض النظر عن 
.دی الام بعض الحصوفة ذا المفھوم تمارسة وفکرأ . ۱ 


عت کیہ 





سے۔۔ 


إن التصرف الإسلامی جزہ من الفلسفة 
الإلسلامیة بالمعنی الواسع. وہو علی آمیتہ لم یلق 
العنایة الکافیة کدراسة منہجیة إلا خلال القرن 
العشرین : 
بعیدین عن الصراع الدائر حول المسٹولیة وأساسھا 
واحریة . ومفھومھاء : سواء لدی الفلاسفة أُو 
ا شکلمین ء أو عند الأصولیین والفقھاء. خاصة وأُن 
من بین ا لمتصوفة من بلغ فی الفلسفة مرتبة مرموقة او 
کان عالاً کلامباً لم وزن ورأيء أو فقہاً مجبداً 
یشار إليه بالہنان . ولکن ۔ ا حریة وا مسٹولیة ۔۔ طفما 
عند الصوفة معنی خاص غیر الذي الفناہ عند 
یرہمء ولیس ذلك بغریب قد استقل الصوفة 
بمصطلحاتہم ومقامائہمء ولا بھکن فھم آفکارھم 
الفھم السلی ولا تصویرھا التصویر الأمین إلا إذا عرفنا 
القصود من مصطلحاتہم۔وقد اہتمو! ھم بہا فشرحوا 
معانیہا واھعم بہا الباحثون فی التراث الصوفی فکانت 
ٹھم معاجمھم ال خاصة التی تعنی بالکلمة ومفھومھا 
ونطوراتہا الأدائیة والنفسیة عند الرجل الصونی وقد 
اخترنا اخحریة والمسٹتولیة لنفھم عل ضوٹھما الوقف 
الصولی تصحیِحاً اي ساد ۔۔ علی خطفه ۔۔ تجعل 
الفکر الصوفي جوا ورفع ال مسٹولیة عن السالکین ء 
وھو موقف قال بہ کثیر من خصوم الصوفیة بل 
ودارسیپا ء واستراح إليہ بعض دعاق الصوفیة ممن 
خرجوا علی_ جوفرھا وظلوا مع الاب نخسبون 
4 الصرفیة والسخولٰة الإنسایة 
تہم الصوفیة ۔۔ خطا ۔۔ بأنہم پسقطون 
و و وپ وھ ای تو 
ت مان 
ففي القرن الثالث افجري حاول بعض ا تصوفة 
و ریا خاصاً فینفذ کا زعم لل 
نہ ولا یقف عند ظاھرہ ویری اُن ما انتہی إلبه 
اء من اأحکام لیس مجرد رسوم وأوضاع لا حیاۃ 


فیہا ولا روحانیة ھی ظاہر الشرع أُو الشریعة. لی 
الباطن فھو یکشف عن معانی الغیب وما پلقی ر 
القلب إلقاء وما ینتہی إلیه (صو ف تاملاہ 
ومناجاتہم لربہم هو على الباطن أو الحقیقة ۔ یفول 
ریم البغدادي  >‏ ۳۰۴ ھ کل ا خلق تیں؛ 
ال ووشت ہذہ الطائفة ۔_ ا نتصوفة _ 
الحقائق . طالب ال خلق کلھم بظواہر الشرع رو 
طالبوا عحقیقة الو لورغ ومداومة الصدق وھد 
ما سماہ ابو العلام عفیفي × ثورۃ الصوفیة > عل 
ری( ٠ ٤'‏ 

ہنا فّ بعض الصوفیة بین الشریعة واخقیفة, 
وجعلوا لدین اللہ ظاہرا یعمل الناس علىی مفتضاہ 
وباطاً یستقل الصوفی بمعرفتہ لا بتاح لأحد سراہ, 
وکا یقول ۔۔ الدکٹور ابراہیم مذکور ‏ فإں تعیب 
الباطن عللى الظاہر یودي إل إلغاء التکالبد 
والقضاء على مبداً اللسعولیة؛ لأْ من یقولون بہ لا 
پابہون باعمال ا جوارح من صلاة وصیام رذ 
یعولون علىی أعمال القلوب من خشیة ورھبة وند, 
ونأمل ویفھمون النصوص الدینیة کلھا فھماً یک 
یہدم التکالیف جمیعھا... وذہب الرمزیون م 
المتصوفة ل ان شعائر الدین أمور ظاھرة وجرد ریو 
لعان باطنة ولیس للظاہر وزن ؛ إنھا الوزن کا 
لأعمال القلب والباطن ولا بضیر المتصوف نآ ئي 
ان پسقط اُعمال الظاہر إسقاطاً ناماً. وعرذ 
داللاتبةہ بتعمدھم الظہور أمام الناس نغم 
مناف للشرع اجتلاباً للذم واللامة لشُْ الطاعة ۔ 
ہین العبد وربەء وقد یکون هذا ترقاً نی مار 
لی تصویرہا ولکن بمکن أن تخذ ذیع ‏ 
الفرائض وارتکاب الآثام وھذا ما حدث فلا وو 
فیه اُدعیاء الصوفیة؛ وارتکبوا ما سولنہ لحم نفوم 
من رڈائل وشرور واستنروا تحت اسم و السکر ولغ 
لانیان ما حرم اللڈ 0( ۲). 


وا حقیقة اُن القول بن ھذا جت الصوفة ؛ 
مجحانبة صریحة للصواب فإن ھذا الموقف من ؛ 


نررنیة ۔ أر عدعہم ۔ وإن کان بسقط 
ریئیف إلا أنہ لا کن اعتبارہ الوقف العام 
رنیۂ. کا ان فھم البعض لاقوال الصوئیٰة بیدو 

منسرآ أو غیر دقیق ویعکس موقف الباحث قبل 
الصوفی ذانہ. وأعلام الصوفیة یصرحون بأن 

ادریعة ھی بدایة الطریق الصرنی وغابته فھذا 
مق الہُیٔد؛ ۔- وو من شیوخ الصوفیة 
ویصعہ الشْلمی لی مقدمة الطبقة الثانیة ۔- یقول 
زجل ذکر امعرفة فقال ٭اھل العرفة باللہ ٤‏ 
پصلون إلی ترك ا خحرکات من باب البر والتقوی مل 
اللہ تعال٭فقال وا جنید؛ إن ھذا قول فوم تکلموا 
إفاط الأعمال وھذہ عندي عظیمة ١)۳‏ وھذا 
هر ہالفضیل بن عیاضء بقول فی قول اللہ تعالل فی 
ہرۃ الأنیاء ہإِ٥ٔ‏ في هذًا لبلافا لِقَزْم غابدینء 
[ہم ہم الذین محافظون علىی الصلوات ا خمس 
رگ 

ورغض ال حارث ال حاسبی أُن یقیم الصونی ورعه 
ترك الواجب فیقول دلا پنبغی ان یطلب العبد 
الورغ لتضبیع الواجب > ( چیہ 


وقد قال سھل بن عبدالل النستري فی معنی 
اانتصوف |إنہ ہإنقیاد الظاھر للشرع مع موافقة 
الباطن مراقبة الحق ٭ ۹ ۲. 

نالصوفیة لم یسقطوا السعولیة ولکہم روا 
حفیقتہا فی ترك الملذات والتوجہ نحو الذات وھم لم 
دبنظروا إلی قضیة المسعولیة من نفس زاویة علماء 
الکلام وهذا لم بجدوا غضاضة فی اُن یکون کل شیء 
ون یکون لاإنسان جزہ من فعله یتحمل به 
لمستولیة ذلك أن الفعل بمکن ان یسند إِل اللہ وزل 
الڑنسان باعتبارین؛ علما بأنہم یفھمون ان إرادة 
اسان لا وزن ھا. إذا قورنت بالإزادة الإإلفیة ویرون 
ا إئبات قدرة الإنسان لا پتعارض مع قدرة الل ولا 
مقص مہا. إذا لا میع أن تکون من قدرۃ اللہ ان 
حلق لاإنسان قدرق واستطاعة ہہما یتحمل 
السٹویۂء .١۷(‏ 


وقد استخدم و التسٹتری؛ الاستطاعة علىی نمو 
یکشف مدی اہتامہ بمستولیة الانسان عن أفعاله 
اوقد انفرد بین الصوفیة برأي خاص فی الاستطاعة 
الانسانیة حیث یری ان ھذہ الاستطاعة توجد قبل 
الفعل ومعه وبعدہ وھو موقف بخالف الصوفیة حیثٴ 
بشیر دالکلاباذيی٤‏ فی التعرف لذعب أھل 
التصوف : إل ان الصوفیة یرون اُن استطاعة الانسان 
وقدرتہ تخلق وتوجد خظة الفعل تماما لا قبلە ولا 
بعد وقد حلل الذکتور محمد کال جعفر فکرة 
الاستطاعة عند و التستريہ تحلیلّا عمیقا وانتہی إل 
القول ہ إن التستري مم یدافع عن فکرۃ الاستطاعة إلا 
لبرر مسخولیة الانسان خصوصا تلك الاستطاعة 
التی تسبق الفعلء فالانسان مسخول قبل الفعل من 
حیث استطاعتہ الفعلیة التعی تمکنە من إدراك واجبە 
نو ریہ وھو کذلك مسخول بعد تمام الفعل من 
حیث القدرة علىی الشکر إذا کان العمل من اأعمال 


الطاعة.اُو التوبة أو الانتغفار إذا لم یکن ذلك؛ 
ی۸( 


وإثبات مسفولیة الانسان عند و التستري: لا 
تدفعه إل إثبات ا حریة المطلقة لە علی النحو الذيی 
یفھم من العتزلة بل إنہ یہاجمھم لانکار فاعلیة 
ٹول القدرة الإفیة؛ وھو موقف طبیعی من الصوفی 
الذي یؤٹر اللہ عل کل شيء کا بقول ہ ذو النون 
الصري؛ وایثار اللہ علی کل شیە کموقف صوفي 
عام لیس معناہ اطروب من ا مسنولیة ذلك ان [رادۃ 
الانسان حین تقف مستسلمة بین یدي اللہ سبحانهہ 
فإِن ھذا لا یعنی الحبیة إن ھذا الاستسلام لیس 
إلا تخلیاً عن الإژادة الانسانیة بعد تصحیح اتجاهھا 
وذلك بتکیفھا وفق مقتضیات الاّداب؛ أي أپا 
استسلام اختیاري ؛ فإٰذا قال الصوف لا اید إلا ما 
رید نشیا لق لف راہ کی لاہ ان بققی 
إرادتہ ہو۔ ولکنہ اینسق آُرادتہ مع زرادۃ اللہ 
0ط و ود ارد کو یا 
عن عملھا مسعولیة خلقیة (۲۹. 


بعک 


کت 


سہممد 


وھذا الموقف السلوکی الروحی لا علاقة لە 
بالوقف العقلِ الذي پتخذہ الحبھون الذین پنکرون 
نظریا ان یکون اإنسان اختیار أو حول .. إن النقطة 
الأُساسیة التي أراد الصوفیة اُن پوجھوا إلیہا الأنظار 
فی آراثھم فی القدر والاستطاعة ھی شد الإانسان إل 
اللہ وإلزامہ اللوذ بەء وضمان عدم استبداد الانسان 
وئمردہ بالاعتاد علی طاقنه وقدرنہ وحدمما دون ان 
برشدما عڈي زھی .٦٦٤١(‏ 

خلاصة القول إن الصوفیة لم عہدم التکالیف 
الشرعیة ول تسقط ا مستولیة عن الانسان وقد قال 
١‏ أبو سعید الحراز ٥‏ کل باطن خالف ظاہرا فھو 
باطل )١١(‏ وبصرح دالسري السقطي بأن 
المسعولیة قائمة وأن شرطھا العقل .. فقد قال عندما 
سثل ما العقل تال ہ ما قامت بہ ا خجة عل مامور 
ومبی؛ ( ۲7 ٤‏ 

وإذا کان هذا ہو موقف الصوفیة من التکلیف 
والمسولیة فما ہو موقفھم من الخریة وما هر 
مفھومھم فا؟, 

لا لك أُن القول مسبولیة الانسان یسیقه 
التسلیم بحریة اہإزادۃ مسلمة الأعلاق الأْساسیة فھل 
قال ا متصرفة با بر او اہم ناصروا حریة الانسان ؟. 


ٹانیا : الصوفیة ومفھوم اخریة . 


من البدایة ینبغي الناکید عل أمیة السعولیة فی 
الٹراث الصوفی ۔۔ وھو ما عرضنا لە انا ۔ بل ان 
الاتجاہ الدي اُسقط التکلیف لم یسقطه من وجھة 
نظرنا إنکاراً حریة الإزادۃ بل لن الصوفی غیر 
مخاطب بالشرع الظاھر فأساس إسقاط التکلیف 
عندھم امتناع اخطاب لا غیاب الإزادة . 


"9۹َِٛ٘۸ 


وغالبیة ا لتصوفة برفضون غباب الشریعة حساب 
ال حقیقة و فا جنید شیخ متصوفة بغداد فی زمائە بقول 
مذھبنا ھنا مقید بالکتاب والسنة ودالتصري آبادم 
کا جاء فی الرسالة القشمیق بقول ×اسصل 
العصوف ملازمة الکتاب والسنة ورك الأمواء 
والبدع > :. 


والصوفیة کانوا فقھاء اکٹر منہم متکلمین 
ورفالحسن البصري) کان من کبار الفقھاء وعاصر 
من الصحابة عدداً کبیا وکان زاہد عصر (۱۴) 
وکان الجنید فقہاً عل مذعب آأبي ور و دالشیغ 
عبد القادر ایل٭ کان من انابلة الکبار 
٦‏ کمذا ومکانة ٭سفیان الثوري> معروفة فقد 
دعی ہبأمیر المؤمنین فی ا لحدیث> وکان أفقہ الناس , 
ونذکر داود بن نصیر الطانی وقد اعتبر اول الزھاد 
الرمیین کاں تلمیذ اي حتیفة والفاریسں اہملی ىي 
حلقتہ (*) ومولاء جرد أمثلة تؤکد ان الصوفة 
کانوا فقہھاء فی الشریعة وموقفھم من حریة اإزادة 
یتطلق من الفتقه م بندرج معھم فی مقامانہم حنی 
یصح موقفا متمیزا ہداینهہ حریة الإژادة وغایته إرادة 


ال حریة ۔ 


الصوفیة واخبر . 

لقد قیل إن اُھم مات الیاۃ الروحیة فی الإسلام 
عقیدة ا بر وھی عقیدة الصوفیة جیعاً عل 
اختلاف مشارہم ومنازعھم (٭') وقد اتہم ٭ابن 
تیمية> و ابن ال جوزي> الصوفیة بأہم جبھوت 
جھمیون حیث ینفی الصوفیة -۔ مثل الجھمیة ۔ 
القدرة والا۰تطاعة (۱۷۴) وقد سبق لا أُن حرونا 
موقف الصوفیة من الالستطاعة با ینفی عنہم ا بر 
ونحن نعتقد ان الصوفیة لا یعرفون المبر بالمعنی 
الفلسفیي والکلامی ولا ینکرون فاعلیة الانسان وقدرتہ 
على التأثیر ۔ 


زرل وأبوبکر محمد الکلاباذي> عن الصوفیة 
أجمموا ان لە أُفعالّا واکنساہاً عل الحقیقة عم 
باون وعلیہا معاقبون ولذا جاہ ار والنبي 
ررد الوعد والوعیدء وبقول أیضاً ٭ واجمعوا أہم 
ں لاکنسابہم مریدون لە ولیسو! بمجبولین عليه 
ۓکرھین لە: ومعنی قولنا تختارون أُن اللہ تعالل 
لئ احتیاراً فانتفی الاکراہ فیہا.قال ا خسن بن 
سی اللہ عہما ذاإن اللہ تعالی لا یطاع بإکراہ 
مسی مغلبة ولم یہمل العباد من المملکة بچوقال 
اس عبداللہ ٭إن اللہ تعال یم یقو الرار با جبر 
راھم بالیقینے وقال تمعن الکبراء من ی یؤمن 
: فقد کفرء وسن أُحال المعاصی على اللہ فقد 
(۹') ھذا ہو موقف الصوفیة من القدرة 
عاعة فھم یشبتونہا ویرفضون ا مبرء أُو کا قال 
دإن الہ لم یقو الہرار بالمیر وانا قواھم 
رھذا یعنی أن وصول الصوفی إل مقاماتہ 
ص اختیار وإرادة وصبر وجاہدة ولو تصورنا 
ہالمی الفلسفی للحیاة الروحیة الإسلامیة 
ن فیمڈ النصوف ذانہ واصبح الوصول إل 
٭ إحباراً وقد نفی < الکلاباذي> ال جبر عن 
بہ من دامع مواقفھم وقال لا یکون ا بر إِلا 
نشعیں وھو أن یأمر الآمر ویتنع الأمور 
؛الأمر علیہ ومعنی الاجبار اُن یستتکرہ الفاعل 
باد فعل ہو لە کارہ ولغییہ مور فیختار ا جبر 
ما یکر وبترك الذي یبہ ولولا اإکراہہ لہ 
؛ إباہ لفعل ا ٰتروك وترك امفعول ء مُ تنجد ھذہ 
من اکسابہم الإایان والکفر والطاعة والعصہة 
نار الؤمن الایمان واستحسنه وأحمه وأرادہ واثرہ 
عو الکفر واستقبحه ول یردہ واثر عليه 
؛َّ(0" 


اذا غام الصوفیة علىی أصول الاُشاعرۃء 
٭ با مر والتناقض ولا بحکم لی اصوغم الني 
لانسان امعطاعة می أمام الل منه وإلیہء کل 
ار ان الصرفیة اُوغلوا فی الطاعة دون ان 


پنکروا القدوة والاستطاعة: ؛لأہم أوغلوا فی الطاعة 
فقد أجمعوا أنہم لا پتنفسون ولا یطرفون ولا بتحرکون 
حرکة إِلا لقوۃ بحدٹھا اللہ فیہم . 


مفھوم اخریة عند الصوفیة : 


ول الصوفیة أوغلوا فی الطاعة فقد أصبحت 
حریتہم ھی کال العبودیة وھي مرتبة یصلون إلیہا لا 
بارادة التخلیء وانا بفضل التجل؛ ذلك ان اللہ لا 
یطاع بإکراہ ولا یعصی بغلبة . 

ولکن ہل معنی ذلك أُن ا حریة لدی الصوفیة 
لیست وصفا اہرادۃ الانسانیة ولکنہا مقام یسعون 
پل بلوغہ؟ إنہا لیست مسلمة یفترض وجودھا 
لیتسنی بہا قیام الأعلاق ولکنہا غایة یسعون إلل 
تحفیقھا وقیمة تحدد موقف الانسان [زاء اللہ والعام 
واللفس؛ ھذا ما یقوله البعض ( ۴۱ ونحن نری فیه 
خلطاً بین بدایة الطریق الصونی وغاہتہ۔ فالطریق 
الصوفی بیدا بالتکلیف الذي شرطه العقل وعندھم 
جرلا مقام لعبد تسقط معہ اداب الشریعة: من 
إباحة ما حظر اللہ أو تحلیل ما حرم اللہ أو تحریم ما 
أحل اللہ: أو سقوط فرض من غیر عذر ولا علةء 
والعذر والعلة ما اجمع عليه السلموت وجاەت بهہ 
الشریعةم (۲۴) وقد قال ہ(أبو یزید البسطامي٭ 
لو نظرتم لی رجل اأعطی الکرامات حتی یرتقی في 
افواء فلا تفٹروا بہ حتی تنظروا کیف تجدونه عند 
ااأر والنہي وحفظ ال حدود وُداء الشریعة (۲۲۳. 


وقد قلنا إن للصوفیة موقفاً متمیا ہدایتہ حریة 
الإزادۃ ‏ وغابتہ إرادۃ اخریة أُو بتعبیر أدق تمرر 
اللإزادق أما أُن موقفھم بیدا من حریة الإزادۃ فذلك 


(3۳۹ 


لأنہ بیدا بالتکلیف فقد اجموا على أن جمیع ما فرض 
اللہ فی کتابہ وأوجبہ رسول اللہ اك فرض واجب 
وحم لازم عل جمیع العقلاء البالغین لا بجوز التخلف 
عنہ ولا التفریط فی بوجه من الوجوہ لأحد من الناس 
من صدیق وولی وعارف وإن بلغ أعلی ا مرائب وأعل 
الدرجات وأشرف ا لمقامات وأرفع المنازل ( ۲۶ .١‏ 


فھم ہنا یقیمون السٹولیة علی أعلیة التکلیف 
وشرطھا البلوغ والعقل إذ اللوغ هو تمام العقل الذی 
هو مناط القدرۃ عل فھہھم خطاب التکلیف ؛ ولکن 
حریة الإزادة عند ا نصوفة وإن کانت هی ساس 








( ۹ ید . ابراھیم بیوبي مدذکور : الفلسفة اإسلایة منہج 
ونطیق ء القاھرۃ ۱۹۹۸ ط ۲۔ص ۳۸٣۱ء‏ د . أبو العلا 
عفیفی العصوف رالئورۃ فی الإشلام ج۱ ۱۹٦۳۰‏ ص 
۱ 

. ۱۴۸ ابراھم بیومي مدکور : الرجع السابق سص‎ )١( 
ابو عبد الرھن السلمی : طبقات الصوفیة : تحقیق‎ ) ٣ ( 
۱٥۹ نور الدین شرییة القاھرة ۱۹۹۹ ط٢ ص‎ 

٤ (‏ )الرجع السابق ص ٠١‏ . 

ررھ) الرجع السابق ص ٢۸‏ ۔ 

(۱) د.. محمد کال جعفر : من الئراثٹ الصولیي سھل بن 
عید اللہ اانستري ١‏ الفاھرة ۱۹۷۶ ص ٦1١‏ . 
(۷) د. آبو الیزد المجمي د الوجھة الألافیة للصوف 
فی الفرن اللالث اغجري ؛ رسالة ماجستیر کلیة دار العلوم 
۷ مطبصوعة عل الائعنسل ص ۲۶۰۹ . 

(ر۸) د. محمد کال جعفر: من النراث الصول؛امرجع 
السابق ص ۲٦۹‏ ۔ 

(۹) د. آبو الیید العجمي ہ الوجھة الأعلافیة 
للتصرف : الرجع السابق ص ٦٦٢‏ ص ۲۸۰۱ء 
ہیں اد محمد کال جعفر التصرف طریق رغیبة 
ومنہجا: الفاھرۂ ۱۹۷۸ ص ۲۸۰ . 

)۱١(‏ آبو عبد الرن السلمي : الصوفیةءائرمع السابق 


.:..۱۹ 


التکلیف وا لمسئولیة فھی لیست حریة اسم 
تکٹرٹ بالطاعة أو المعصیہة او الآیمان والکفر 
حریة غایتہا کال العبودیة حتی تتحرر من الس 
طریقھا نو ال حق. وخلاصة قولنا فی الحریۂ 
الصوفیة إِن القدرة علیہا موجودة ولکہا حدودۃ 
الاختیار فیہا محقق ولکٹە لیس بمطلق؛ ملا ۔ 
جبیة وإنا تتطلق من التکلیف وتتعلق با 
والصوفیة أمام التکلیف یڑکدون الخریة ‏ 
الاختیار٠وٹی‏ مقام الطاعة لا پیحٹون عن م 
اخثیار وإنما بختارون ما پرید اللہ ویختارحیٹ 
کا بفول والنیدء ہو تركد الاختیار ( *۲٥۔‏ 


اشوامہش 


. ٢۵٢ الرجع السابق ص‎ )۱١( 

(۱۳) د. عل سامي اللشار ؛ نشأة الفکر الفا 
الام ط ۱۹۸۰ جہ ٣ص‏ ۱۲۸۔. 
)۱١()‏ د. کامل مصطفی الشےي:الصلۂ بین ا 
والنشیع ط ۱۹۹۲ ص .۱١‏ 

(ر.۱) د. عل سامي النشار: نشأة الفکر ا 
امرمع السابق ص ۲۱۸ ۔ 

١١ (‏ ) ا لرجع السابق ص ۲۲٢‏ . 

(۱۷) اد محمد صبحي :الفلسفة ازاملای ل 
اإسلافي-القاھرۂ ۱۹۹۹ ص ۲٢٢‏ وھر بمرد × 
لفھم اخة باللعی الصوئی ۔ 

(۱۸۱) ارجم السابق ص ۲۷٢‏ 

(۱۹) الکافادی ‏ التترف نذھب امل الصرذ 
د . عید اخلم محمود ط ۱۹٦۰‏ ص 4۸ . 
)٢٢(‏ ائرسع السابق ص ٦8‏ . 

(۲۱) 2. آحد صد صبحي: الرجع الا 
۰ء 

۱۹ الکاغافی: السعرف:ائرجع السابق ص‎ )۲٢( 
. ۵۹ اارجع السابق ص‎ )۲۴ ( 

. اارجمع السابق نفس الصفح×‎ )۲٤( 

.۱۰۱ رمع السابق ص‎ )٢٢( 


یت 


حول ۶ 
مؤسسات الائتمان 
والأاعمال الملصرفیة فی الشرق الأدتی 
الاإِسلامی فی القرون الوسطی 


أدی الإثمان عدیداً من الأدوار المامة فی 
التجارۃ فی الشرون الوسطی . فقد قام 
بنمویل التجارۃ عن طریق تزوید راس ا مال 
ارالسلع باللسبة فؤلاء الذین لم نکن لدیہم 
الوسائل المتاحة للقیام بالتجارۃ سواء بشکل 
مؤفت او غیر ذلك : وکان الأمر یتم نی 
صورۃ قروض : وقد أدی ذلك إلی إضافة 
سوق لتصریف فائض رأس الال حتی یتم 
إستغلاله باسلوب منشج ومثمر ؛ وساھصم 
ذلك فی توسع التجارۃ عن طریق ظھور تجار 
لابہم الوسائل التسي تمکنھم من القیام 
نالأنشط التجاریة فی عصر لم یکن فيە تکٹیر 
العملة یتم بشکل ملاشم دائ| ,وبالنسبة 
للتجارۃ الدولیة أو التجارة الٹي تتم عبر 
سافسات بعیدۃ ؛ فقسد أدی الاإئان إلل 
تحفیف حدۃ مشکلة نقل مبالغ کبیرۃ من ا مال 
عبر طرق حفوفة بالخاطر ‏ وبالملشارکة مع 
مسالیب اأخسری : کان أیضسآً وسیلة 


برنستون ۔ الولایات ا متحدة 


للمشارکة فی غغاطر الشاریع التجاریة . 


لقد کان مدی وحجم العملیات الأآجلة 
نی مفھسوم الحیاة الإقتصادیة فی القسرون 
الوسطی موضع جدال من ناحیة الژرخین 
الإقتصادیین فی اللاضی ء ون الوقت الال 
فإن من المقبول ہبصفۃة عامة أن العملیات 
الآجلة ومؤسسات الاثان قد اأدت دوراً 
رثیسیاً فی التجارة وا حیاۃ الإقتصسادیة فی 
أوروبا النیحیة فی القشرون الوسطی مثلما 
دنہ ایفساً فی الشرق الأادنی فی القسرون 
الوسطسی''. وف أوروبا فی العصور 
الوسطی نستطیع أن نتابع الأھمیة ا مٹزایدة 
لؤسسات الاإثتان والاعمال المصرفیة منسذ 
بدایتھا ی جنوب أوروبا فی القرن الثٹائيی 
عشر وفی تطویرھا لتلك اللؤسسات المصرفیة 
النجاریة العظیمة نی القرن الرابع عشر وإلل 
القسرن ال.ادس عشر وکذا الاعمال 


3١٤ 





الصرفیة العامة وا خاصة بالاٍیداع ئ ما قبل 
العصسور ا لحدیشة ؛ وحتسی أسالیب 
ومؤسسات الاثوان التطورة للضایة فی 
العصور ا حدیثة ۔ وبالرغم من اُنہا کانت 


حاضعة لە ف الزمان 3 فإن مسیرة التعلور 
فِ الغرب تتقدم لل الأمام منذ العصور 


الوسطی المبکرة حتی العصور ا حدیثةا". 

ما فی الشرق الأادنی الإسلامي ؛ فالنمط 
ختلف تماما . اولا۔ وجسود و إنتشسار 
|[ستخدام أنواع بالغة التعقید من الاإنمان قِ 
ا حیاة الاقتصادیة للعالم الإٍسلامي یعد شیتاً 
معترفاً بہ منذ حوا ی ثلاشة أو أربعمة قرون 
عل الافسل قبسل حدوث أي شیء کن 
مقارنتے بذلك فی اوروبا فی الفسرون 
الوسطی . وعند منتصف الضرن الٹاسن 
تقریباً تم بالفعل تطویر عدد من مؤسسات 
الاإثمان . 

وذلك موضسوع دارت حوله منافشات 
تفصیلیة واعیة فی ا مراجع القادونیةونجد 
إشارۃ دائمة لی ذلك فی ورق البردي العربی 
وضیر ذلك من الأدب فی القضرون الأربعمة 
الهجسریة الأولی''. . وفی حسین ان دور 
ومھمة الاإٹمان قِ التجارة وضیر ذلك 7 
نواحسي ا یاۃ الاإقتصادیة کان مفھوسصا 
ومفصلا غایة التفصیل نی ا لمراجع الصربیة 
المبکرة ء فإن الاہمکانیات ا متضمنة پی عدد 
من ممارسات الإثوان ۔ خاصة تلك ا لمتعلقة 
بنشاطات الاعمال لاصرفیة ۔لم یتم إدراکھا 
عل حقیقتھا ابد . وقد عملت بشکل 
ناجح بالنسبة للمعظم فترۃ العصور الوسطی 


ہت 


نی الشرق الادنی ء ولکن یبدو انہا قد غ 
متحجرةۃ وظل تطورعا متوقفاً . ولقد ط 
اشکال وجسالات نشاطات الایان الز 
نجادھا فی الشرق الأدنی فی الضرن الا 
دون تغییرحتی مجيء القرن ا امس ء 
والسسادس عثر . وبالاختصلاف 
الغرب ؛ فإنہا لم تتطور !لی نوع الا 
واللؤسسات المصرفیة التي کانٹ مشتملۂ: 
بذور التطور الإإقتصاديی لاوروبا . ولذڈ 
یکون لدینا الحق نی التساؤل اذا لم نے 
النشاطات الاإقتصادیة المزدصرۃ نی اك 
الادنی الإِسلامي فٍ الشرون الوسطی 
تؤدي إلی ظھور نوع اکٹر فعالیة وإتفاناً: 
مؤسسات الاإثعان والأعمال المصرفیة 
حین انہا کانت لدیہا میزة السبق بثلالۃة 
أربعة قرون بالقارنة مع أوروبا؟ 


والإ٘جابة ۔کما أعتقد ۔ بجب البحث ع 
عل الاقل جزئیاً نی الناخ الاإجتاعي للہ 
الإقتصادیة فی الشرق الادنی فی الفسرو 
الوسطی . وقبل أُن نقوم بإقتراح حل جز؛ 
آوحتی تجریبسي لتلك العبسارة املوعمہ 
للتتاقض ہ فإلني أقترح تقدیم ا خلفیةء 
طریق مسح ختصر للمؤسسات الاسلام 
الرثیسیة للاٍثتان فی القرون الوسطی:علم 
مستویین متتابعین ومرتبین زمنیاً ۔ مسشوی 
یعدان ابضاً منفسردین طبقاً للرع 
الکیف . وعلى المستوی الأول ,فمنذ بدا: 
الاسلام حتی الشرن ا خغخادي عثر فاإد 
نستقي کل معلوماتنا تقریباً من مصادر غ 
وشائقیة ۔ وبصضة رثیسیة مسادر نظسرہ 


قاتونیة مع إشارات مبعشرة نی الصحف : 
واللاعمال ا لحغرافیة والادبیة اللحضة ء وذلك 
یکنضا من تکوین رأی عام حول وسائسل 
واسالیب الاثان خلال القسرون الثلائة 
والنصف الأول للاِسلام۔.ویزودنا با ساس 
لبعض التأمل الثقف بالنسبےة للاوجے 
الکیفیة لتطبیقھا ی التجارة . وعلى الملستوی 
الثانسی : فإن تلك الحقائسق ہ النظریة : 
تستنکمل بواسطة المعلومات التضمنة فی 
وثائی جنیزا بالقاھرة . ونجد فیھا سجلات 
شاملة لللشاطات التجاریة الواقعیة التی 
نشأات بصفة رثیسیة منذ القرن الحادی عشر 
ِل الغرن اقات عخن مع بعض ا حقائق 
للفرون الٹالیة أیضا ء وتتضمسن کذلك 
معلومات وافرة بالنسبة ‏ جحمیع أوجه عملیات 
الائمان . ونتیجة لذلك : فإن تلك الوٹائی 
ٹزودنا باساس راسخ لاإصدار أحسکام 
دقیقة ۔ کیفیة وأیضسا کمیة ۔ باللسبة 
لاستخدام وفائدۃ الاثمان ۲ التجارۃ الملحلیة 
والدولیة ‏ وتعد ذات قیمة ۔ بصفة خاصة -۔ 
تزویدنا بالعلمیحات ونفاذ البصیرة التي 
ستطبع بمقتضاھا تقییم نقاط القوۃ والضعف 
للأسالیب العدیدة اللطروحۂ . 


إن أسالیب الاإثمان التي تستطیع ان تقوم 
بکل من تسھیل التجارۃ وتزویدنا بالاٍطار 
لاستخدام الإثعان کوسیلة للإسکمار نی 
النجارۃ توجد بالفصل فی شکل متطور فی 
بعض الأعمال القائونیة الإسلامیة المبکرۃ ۔ 
فالبیع والشراء عل آساس الاثتان کان 
مارسة تجاریة منتشرۃ ومقبولة ؛ سواء کل 


التاجر یقوم بالتجارۃ براأس ماله الحخاص او 
برأس ا ال الذي أودع عنسدہ بواسطة 
شریيك . وئی ہ کتاب ا مشارکۃة ؛ التضمن 
فی کتابِ الأاصل للشیبائی : الٰذي بعد 
واحدا من جموعة القوانین الإسلامیة الاول 
( فی أواخر القرن الثامن ء او أوائل القشرن 
التاسےع) ثمة تاکیدات منتظمة علىی 
النصوص التي نخول کل من طرنی الشرکة 
حق الشراء والہیع علی اأُساس الإئھان کیا لو 
کان شیا ہدمیا'“'۔ 


ولقد إستمر ورود الإشارات إل إنتشار 
إستخسدام القسروض فی الأعمٴل الادبیة 
القانونیة الإُسلامیة الالیة . وإن العالم 
القانونيی السرخسي ف القرن الحادی عشر قد 
أعلن ان ہ البیع علی آساس الاإثتان یعسد 
سمة مطلقة من سمات التجارة ؛۹ء بعد 
حوا ی قرن من ذلك الوقت ذکر الکاشاني 
عند إشارته إ ی التجارہ أن من عادتھم البیع 
نقدا وعن طریق الاثان ۷'. 


إن البیع عن طریق ہ الاإثمان : نی شکل 
مدفوعات مؤجلة للبضائع التي تم شراڑھا 
( البیع بالتأاخبر ) أو الدفوعات المقدمة من 
اجل التسلیم نی الستقبل ( سلم ) کانا 
یعتبران أشکالاً قاننونیة تماما للسلسوك 
التجاريی"'. ولقد إعتبر کشیر من الکتاب 
الإسسلامیین القائسونیین : سواء بشکل 
ضمني أو صریح : ان المعاملات ا خحاضعة 
تلجٹھان کانت لا یکن الاإستغداء عٹھا 
بالنسیة للتجارة الناجحة والثمرة . 


دن ننائشۃحقتوق العمیل أو الشريیك 
القائمٌإالإدارۃ طبقاً للعقد ء قال العالم 
القانوني السرخسی : 

إنسا نعتبر آن البیع عن طریق الإنهان 
یعد یمثٹابة جزہ من ممارسة التجارةوأنه مثابة 
اکثر الوساشل إثماراً باللسبة لتحقی عدف 
الکمر الڈیي یتمٹل ف الریح : وق معظم 
ال حالات . یکون من المکن تحقیق الربح 
نفطعَن طریق البیع بالاإلتان ولیس ال 


نقداً ۸(۲ 

لقد کان اللقصود ان یتسم تطبیق تلك 
العبارة علی جمیع آشکال التجارة ء ولکٹنھا 
کانت ملائمےة ہصفضة خاصے للتجارةۃ 
الدولیة ؛ کما قال لنا نفس الکاتب إستکم لا 
للنص السابق ۔ 

سک . ویٍکن ان تکون التجارة أیفضساً 
عبرمسافات بعیدة : وإن ذلك النوع الأخحبر 
من التجارۃ لا یکن تحقیقے [إلاعن طریق 
البیع بالائیان ۷. 

ولم تکن التجارۃ الدولیة مستحیلة دون 
إستخدام الإثمان فحسب ء بل إن المبیعات 
بالإئمان کانت اکٹر الوسائل نجاحا فی تحقیق 
الرسج إن لم تکن دائاً أسرع الوسائل 
ایضاً . ولقسد تم شرح السسب فی ذلك 
بواسطة نفس الکانسب ( السرخسي ) فی 
مقالهة أآخری حین قال : 

ہ إن الشیء یباع بالإثتان لقاء مبلغ اکبر 


عما کان یباع بە نقداً ۰۱". 


إِن تلك العبارۃ لا توضح فقط السبب فی 


٤١ 


أنه کان ثمة ربح أکبر کن ا حصول عليب . 
من العاملات التجاریة ال لخاصة بالإٹھان : 
بل إنہا توضح أیضاً کیف کان من المکن 
للتجار ان بمدوا الائتمان فی بعضی الأحیان 
لغترات طویلة من الزمن دون توتر آوشل 
حرکة مواردمسم . وفسارق السعسر بسین 
العملیات التجاریة بالاإثچان والنقد بساعد 
ایضاً فی شرح السبب اذا لم یؤد, تحریم 
الرہا ء ال الدای الذڈی مت مراعاتہ (ومن 
الرجح أنه مدی کبیر ) إلی عدم ممارسة أي 
تقیید خطیر أو حتی محدود بالنسبة لسر 
التجارۃ . فإنه ء فی حین أن الاٰختلاف و 
السصسر الذي یبیع بھ ال|]سخص بالائتان 
والسعر الذي یبیع بە نقداً لا یعد فائدۃ عل 
الستوی الرسعي أو القانوني ؛ فإنہ نی رأي 

بعض القانونیین المبکرین یؤدي ء من ناحیة 
0 الاإقتصادیة ء نفس الدور الذی تقوم 
به الفائدۃ عن طریق إضافۂة عائد للدائن 
مقابسل الملخاطسرات التضمندة فی العملیة 
التجاریة : ویعوضه عن عدم وجود راس 
مال له . وفی ھذا الصدد ؛ یحب ان 
نلاحظ ء أیضاً ء أنه منذ القضرون البکرۂ 
للسیطرۃ الاإسلامیة عل الشرق الأدنی : قد 
وجدت وبأھمیة کبیرۃ صور متعددة لأاشکال 
ا مشارکة وبخاصة تلك الأنواع المنطورۂ 
القابلة للتکییف : والتي تفي بشکل ملائم 
ومسرن ومشروع من وجھسة نظسر کل ھن 
اللسٹٹمر والتاجسر بالوظیفسة الاإقتصسلادیة 
للقرض الذي تؤخذ عليه الفائدة ۔ وإن أي 
مناقشة شاملة لائعان فی الشرق الادنی ا 
القرون الوسطی بجب ان تتعضمن إعتبارا 


یآ لتلك العقود ؛ ولکنە فی الفھوم ا حالی 
یکفی ان ۔نلصح إلیھا ونڈکرھا فقطبقدر ما 
ترتطبشکل مباشر مع مؤسسات الاثیان 
الصر تجة ۔ 

ولاتمام الفائدة بجب ان اذکر أیضاً نوعيی 
ااقروض ا متحررۃ من الفائدۃ التی تممشت 
ناقشتھا فی النصوص الاإسلامیة القانونیة 
البکرۃ - القشرض والعاریة - أي القروض 
لاڑإستخدام والقروض للاٍستھلاك . ولکن 
جیع الدلائل تشسیر ان تلك الأنسواع من 
الفروض کانت تقریباً غیر جدیرۃ بالإعتبار 
التجارة الإسسلامیة فی القسرون 
الوسطی''۶. 

والقانون التجاری الإسلامي لا یلخص 
لا نقطأسالیب المعاملات بالائتان ء بل أنە 
بصع النصوص أیغسآ من اجل مشل تلك 
امعاسلات . وأسسالیب الاثوان ء مل 
الحرالۂ والسوفتاجا (2ز8)٢50)‏ تعد أمللة 
ریسیة لذلك النسوع من الاثان . ولفسد 
کانت الحوالة ھی دفع الدین من خلال 
تحویل حق المطالبة ء آما السوفتاجا فکائت 
نسادل خطاب الاعیاد أو الکبیال٤.‏ 
وفارسة کل من هھذین الاسلوہین للٍٹعان 
حنی القرن الحادي عشر مسجلۃ فی اوراق 
'بردی العربي من مصر وئی تاریخ القرن 
التاسع والعاشر : ونی التجارۃ الخاصة نجد 
ان السرفتاجا مقابل البالغ الضخمة مشل 
٠٠‏ دینار تعد مقراً ہا نی التجارۃ عبر 
الصحاریى + ومقابل مبالغ اکبر فی الصراق 
اتصمن التحویلات ا الیة ملاٍیرادات المحلیة 


إل الحکومۃ الرکزیة بواسطة الملتزصین 
بالضرائب'''۔ ولقد کانت کل من ال حوالة 
والسوفتاجا نتم داثیا ی شکل إلتزام کتابي ء 
وسن ثم کانتا ول وأھمم اشسکال أوراق 
الإئیان التجصاري فی الشرق الأادنی نی 
القرون الوسطی ۔ ولقد تم إستکماھھا بعدد 
من مستندات الاإتان الأآخری مٹل الرقعمة 
والصك التي کانت بِثابة تعلہات بالنسبة 
لدفع ڈوتحسویل او إیداع الامسوال لدی 
اأصحاب الصارف والصرافین ۔ 

ان تطسور الأعمال الصرفیة او شبه 
المصرفیة فی القرن العاشر فی العراق ۔ التي 
تُب عنھا الکشبر۔ کان فی ا حقیقة مشیراً 
لاإعجاب . ولکنه لیس من الواضح إذا ما 
کانت تلك البنوك قد قامت مجھمة بعد من 
کونہا ھیشات للافع وأسالیب لتحسویل 
الامسوال من موقسع جضرافی لآخسر: 
ومستودعات للحفاظ عل مکاسب موظضيی 
الدولة العدیدین بطریقة آمنة ؛ ولیس من 
الواضح کذلك إذا ما کانت تلك الاعمال 
الصرفیة نتضمن اي شیء یضاہي الأعمال 
الصرفیة ا متعلقة بالاہسخار . ویکكنني ان 
اأضیفھنا۔ کا سوف نری ۔ آنےه ٹمسة 
صلاحیة مماثلة تنطبی عل الاعمال المصرفیة 
الأکٹر تدعباً والمذکورة فی وثائق جنیزا . 

ومن ہین اکشر أسالیب الاثمان اصالة 
وأھمیة ۔ إبتداء من العصر الاسلامی ا مبکر 
توجد أشکال معینة من الاتحادات التجاربة 
تفوم أساساً عل الاإثغان ولیس عل اساس 
النقد أو السلع . وبعد ھذا عل سبیل 


نت 


المثال ؛ شکلاً منفرداً من الشرکات التجار یة 
اْمَممة لنکون اشب ہ بشرکۃة إئان : وغیرعا 

من الأشکال التي یقوم فیھا الاإسٹٹیار عل 
''اسساس الدیون أو الشراء علىی أسساس 
الاثمان ۔ 

وھا یعد ذا أھمیة خاصة شرکۂ الاإثمان . 
وی الملذھب اخنفی : الذی یعد واحداً من 
المدارس الرثیسیة الأولی للقائون الاسلاميی 
المبکر؛ تعد شرکة الاإثتان نوعاً متمیزاً من 
التضامن التجاری . وهھي نصحیم بنکون 
فیه راس مال الأاطراف لیس من النقد أو 
السلع . بل یتکون کلیة من الإثتان . ولقد 
قابلنا شرکات الاإثمان من قبل بشکل متطور 
تماما فی اواخر القرن الثامن ٭ وان وصفھا 
وتفصیلھا یزودنا ببعض ا لمعلومات الموٹوقة 
بالنسبة لوظیفتھا الاإقتصادیة . ونی ھذا 
الصدد قال السرخسی 

و باللسبة لشرکۃ الاإثجان ء فإنہا ایض 
تسمی بشرکة المعدمین ( شرکة المفلسین ) ۔ 
وھي تفوم عندما یکون الناس متضامنین 
بدون أي راس مال من أجل الشراء بالاٍئتان 
ٹم البیع . ویطلغ علیھا إِسے تضاصن 
السممة الحسنة : لن راس مال الشرکاء 
یتکون من مرکزھم وسمعتھم الطیبة ء فإن 
الإثمان لا ینح إلا للشخص ذي السمعة 
الطیبة ینہ 

وأھمیة ھذین الوصفسین لٹرکة 
الاإثمان .. × شرکۂة الفلسسین : ود شرکة 
ذوي الراکز والسمعة الحسنۂ ؛ تکمن فی 
حقیقة أنہا تعکس إثنین من الوظائف 


٦ 


الرثیسیة لاجنھاء نی التجارۃ . فالأاول یمک . 
موقفاً ینشد فيه النجار الذین لیس لایے 
برازد مایا عامة ہے وی و 
موقف یستاجر فيه التجار راس الال ء اس 
الوصف الثاني فإنه یعکس موقفاً ینشد نہ 
راس ا مال منفذا لاإستٹیار الفید ؛ وذلك 
موقف یستاجر فیه رأس ا ال التاجر . 


إن دور الإثمان باعتیسارہ اسسٹاران 
التجارۃ ووسیلة لتصسویل التجسارة قد نہ 
تفصیل بطریقة متطورة للغابة بواسطۂ 
الکاساني ی عقالة شنت ھجوماً عنیفاعل 
آراء الشافعي فی شرکات التضاسن . فإنه 
طبقاً لرأی الشافعي تعنبر الوظیفة وادف 
الرئیسی لشرکة التضامن ھی نساء الال . 
وذلك یکن تحقیقه : ۔ طبقاً لرأیه ۔ فقطامر 
خلال إستثمار حقیقي مشل النقد ؛ ولیس 
ال جھد أو الاإثتان : وفٰذا السبب ؛ من بین 
اآسہاب آخری : یرفض الشافعي شرعیة کل 
من شرکة الاإٹمان وشرکۂة الملجھسود ؛ ونعد 
الأآخیرة إتحاداً یتمٹل فیه الاإسٹٹمار الرٹیسی فی 
إختلاق مھارات للأاطراف ا لمتضمنة . وقد 
واجے الکاسائسي إعتسراض الشافعسي 
بالنقاش ء فإن الناس کانوا یشغلون بہذیں 
النوعین من الشرکات على مدی قرون درن 
تعنیف من أيی شخص : ومن الؤکد: کا 
قال النبي [ صل اللہ عليه وسلم ] ان امن 
لن توافق بالاجماع على خطا . وفوق ذلك ؛ 
فان عنصر الوکالة یعد فعالاً نی تلك الأنواغ 
من الشرکة ء ومن ثم فهسي تد شرعی . 
وقد قال اللکاساني ما یلی : 


پئروبف 


إِن ترلے ( أي الشافعسي ) ان ٹرکة 
النضامن کانت تعتبر مسموحاً بہا من أجل 
تسھیل نماء ا الءیتضمن وجود بعض راس 
الال الاصلی حتی یتم نماؤہ ۔ ونحن نقر أن 
ٹرکة الثضامن النقدیة کانت فی ال حقیفۂ 
سموحاہامن اجل تسھیل شاہ ا ال ء 
ولکن بالنسبة لشرکات التضاسن با جھد 
وبالاإثیان : فإنہا لم تعتبر مسموح بہسا من 
اجل نسهیل نا ا ال ؛ ولکن من أجل 
عرض خلق رأس ا مال ذاتہ . إن الحاجة إلی 
حلق راس ا مال تحسوز عللى الأام-بقیة عل 
الحاجة إلی إنمائہ*''. 

ومن ٹم فشرکات الإْثمان فا ما یبررھا 
عل أساس إستخدام البسدا القائونسی ؛ 
ریفتفی الوظیفة الإقتصادیة العامة 
لٹرکات التضامن التی لخصھا الکاساني 
با ہا ہ اسلسوب لافساء أوخلق راس 
الال ۱۷۷ ۔ 


وعندما ننتضل من المج4ال النظسريی 
للناقشات فی الکتابات الاسلامیة القانونیة 
لی تناول نظام .الا چان فی الثلالة قرون 
وانصعیف الاإسلامیة حتی نصل إلى مجال 
لممارسة التجاریة مقر بہا من القرن ا لحادي 
عشر حنی الفرن الثالٹ عشر کیا تم تصریرہ 
اوراق جنیزا فإننا نجد جیع ھذہ 
'أسالیب وقسد تم تحویلھسا إلی مارسة 
عملی رلقد کان ذلك ینطبق عل شرکات 
الإنھان التی تحدثنا عٹھا ء والٹي نجد 


العدید من الأمثلة بالنسبة نما وھي تبین 
کیف کان یتم إستخدامھا للربط بین الاإثیان 
والتجارۃ وبسین الاإثیان والصناعصة 
والإنتاج ٠ء‏ کم ینعبق الأمر أیضاً بالنسبة 
للنواحي الأخری للاثعان ۔ 


وباللسبة للآلاف من خطابات الأعمال 
التجاریة : والعقود والوثای التجکاریة 
التتوعة من جینزا ء فإننا نجد مقداراً کبیا 
حتوي على إشارۃ لنوع أو آحرمن المعاملات 
التجاریة الخاصة بالاإثچان . وعل الستوی 
النجاری الأسامی ؛ فإن البیمات ء(البیع 
با جملة والبیع بالقطاصي ) کات تضوم فی 
المعتاد عل أساس الاإثتان ء اي عل ساس 
الدفع المؤجل لفترۃ معینة . وتوضح الوٹائق 
أن الشتري قد دفع علاوۃ عل الئمن العادي 
من أجل تاجیل الافع . ولقد کان یٹم 
سرن طلف زان طریق تح حسم 
من الثمن المذکور مقابل دفعه نقداً مباشراً 
( ولقد کان اخصم یتراوح بن ٢۲ا‏ و۔|) 
أوعن طریق وضع تسعیرتین : إحداھا 
للمعاملات التجاریة النقدیة ء والثانیة اعل 
قلیلاً من اجل العاملات التجاریة 
بالإثتان ۔ وبالرضم من ان معظم التجار 
الذین تم ذکرصم فی تلك الوثائق کانسوا 
بہوداً ء فمن االجدیر بالذکر ان تلك الممارسة 
کان مقراً ہا على الال لدی واحصدة من 
مدارس القانون الإسلامیة اللبکرة ؛ ولم 
تکن تعتبر ربا . ... ولقد تمت البرھنة علىی 
إنتشار تلك المارسة بشکل مؤکد نی |جابة 
مامونیدذ ء الفیلسوف والعالم القانونسي 


لت 


صمدںد 


الپھودي نی القرن الثاني عشر ہ الذي قال : 


۱ 5ت + و إن تلك هي العادة الألوفة بین النساس فی 


التجارة ء وبدوبا توف التجارة توقضاً 
تاماً و(۱۱۸. 
وبالاضافة إلی إنتشار المبیعات التجاریة 
بالإئعان : کان یتم أیضأ تنفیذ الکشیر من 
المعاملات التجاریة الثانویة الٹي تعنی 
بالإإحتیاجات ا زلیة الیومیة عل أسساس 
الائیان . وفهذا الغرض ء کان یتم إرسال 
الطلبات الکتابیة إل التجار واصحصاب 
البقالة وغیرعھم من ا موردین ؛ وبعد ان یتم 
تراکم عدد معین منھا کان یشم تجمیعھا : 
وبیانہا وإمام الدافع . 
وبالنظر ل تلك الضزارۃ نی العاملات 
۔العجاریة بالاثھان ء فلیس من الضریب ان 
نجد نی القرن اخادی مر ق مس وشیا ل 
أفریقیا نظاماً مفصلاً ومتشعباً للبنوک البداثیة 
والمقایضے بالعملة للتسوفیق بسین تلك 
الإإحتیاجات والظروف . 


وکنا أن قویسم الوسات التن 
نشات إستجابة لتلك ا حاجات إلی قسمین 
رئیسین بغسرضص التحلیل : ہما : 
الصرافون ء والتجار أاصحاب الصارف ۔ 
ولقد کانت مھامھا متداخلة . 

ولقد کات العملیات التي یضوم ہا 
الصرافون أقل تعقیداً شا یقوم بە التجار 
اصحاب الصارف ؛ حیث کانت مھمتھم 
تعد اکثر تحصصآً نسیاً إِن السداول 
الستسر فی الضرون الوسطی نپ العالسم 


"۸‌ٴ 


الإٔسلامي لئ وعیة واسعة من عمسلار 
الذجب والفضة التي کانت قیمتھا خاضم 
للتقلبات الدائمة قد تطلب اشخاصاًء 
ذوی ا معرفة وا خبرۃ لتسھیل تبادضا ء رإ 
طلب التجار الدولیین لسك عملات خام 
من اُجل تمویل عملیاتھم المندفعة بقوۃ ع, 
مسافات بعیدة تطلب وجود مورد مع 
للحصول علیهھاضػ: وقد کانت تلك مڑؤی 
حقیقة ان العملة لم تکن جرد وسید 
للتبادل ء بل إنہا کانت ایضاً ھدفاً لاجا 
یتطلب فحصآً وتقیباً ۱ وجمیع تلك امھ 
کانت تتم بواسطة الصرافین . فھم متوافرر 
نی کل مکان ؛ وف ا مراکز التجاریة الرئیہ 
مثل الاإسکندریة والفسطاط کان ثمة مناط 
وأسواق خاصة یشکلھا الصرافون الہ 
کانوا الصور العصبي للمقایضة الالیة 
وکان حجم العملیات التيی یقومسون ہہ 
ختلف : وکان هناك صرافون یتعاملر 
بالبالغ الصغیرۃ والأاوجه الحدودۃ ففط: 
ہؤلاء الذین کانوا ذوی مراکز شب رس 
وکانوا یشرفون على مقایضات تبلغ الا 
الدولارات . أآما الأرپ٥4اح‏ عن تا 
العملیات فکانت لا تنتج عن الضار 
الاصرة بالعملة الشي تقسوم عل سا 
معرفتھم الوثیقة باحتیاجات سوق ال 
فحسب ہء ولکن ایضأ۔ ولعل ذلك ہمذ 
رثیسیة ۔ من عمولة ثابشة تضرض عل ؟ 
آنه لیس لدینا معلومات کافیة من أجل تق 
ثابت ء فإن العمولة کانست حوال ی ١‏ 
بالنسبة مبالغ حوالی ٠‏ ینار واکبرک 


للمالغ الاصغر . 

وعملیات الصرف ھذہ لم تکن مقصورۃ 
عل الصرافین ٭ فقد کان جیع التجار تقریبا 
بشنغلون بہا 7 وکانت تعد بالنسبة للکئبرین 
حزہاً کسبر من نشاطاتھم خاصۃ مؤلاء 
الذین کانوا یشتغلون إ لی مدی کبیر بالتجارةۃ 
الدولیة . وبالاإضافة إلی الصرف ہ فان 
الکٹبر من التجار ا مٰتوسطین والکبار کانوا 
بلتفلون بنشاطات متنوعة عن الاعہال 
الصرفیة البدائیة . 

رعل أساس ا لمعلومات النشسورۃ فی 
جنیزا ء أو التی تمت دراستھا حتی الان ‏ 
فلس ثمة ذکر لشخص نجد ان وظیفته 
کانت تقتصر على الأعمال المصرفیة . وین 
کان مدی إمتداد الأعمال المصرفیة لأاي تاجر 
منفرد ء فائہا تضم مواجتھا بالاإضافة إلی 
النجارة الفعالےة التمثلة فی السلےع . 
رمکذا ء فإنہ بِکن وصفھم باعتبارھم تجاراً 
امحاب مصارف حتی اکثر نما کان الأمر ی 
لفرون الوسطلی فی الغرب . مع التاکید عل 
العنصر الأاول من تلك الهنة المركبة ء اي ؛ 
ان نشاطاتھم الصرفیة کانت مرتبطلة بشکل 
وی مع أعماضم التجاریة الخاصة . 

ومن بین مھامھم ا مصرفیة الرثیسیة کان 
نبادل وتحویل النقود ؛ ولقد کان اضدف 
بالطع هو تسھیل الدفع فی کل من التجارة 
الداخلیة والدولیة . وأما الاسلوب الذي 
کان یتم ذلك بقتضاہ فکان یتمٹل فی توزیم 
المسلات فی اکیاس غختومة تذکر عليھا 
قیمنھا امالیة بدقة من الخارج . ولقد کانت 


الأختسام على الاکیاس خاضمة لأعمال 
البورصة ال حکومیة أو الشبه رسمیة ؛ أو 
تلك الخاصۃ بالتجار المنضردین .. وسن 
المراسلات التجاریة . وسجلات دفاسر 
اخسابات نستطیع أن نستنتج أنه کان ثمة 
حقیقتان منفصلتان ٹتم ملاحظتھم| عل 
خارج الاکیاس المختوسة : () عدد 
العملات (ب) وزنہا وقیمتھا . ول سبیل 
اللثال ء یکنا ان نقراعن اکیاس تحتوي عل 
۸ء من العملات الذھبیة قیمتھا ۳٣٣‏ 
دینار ء او ۱٢٢١‏ من العمسلات الذھبیة 
قیمتھا ۱۱۹ و دینار . ولسنا فی حاجة 
لساکید ان تلك الأکیاس الرزوسة 
[ المربوطة ] الصنفة قد قامست بتسسویة 
ا حسابات باسلوب اکشر ملاءمة متحاشیة 
ضرورة الوزن ؛ وفحص وتقییم العملےة 
بالنسبة لکل معاملة تجاریة منضردة . ولقد 
کانت معظم المدفوعات وتحویلات النقود 
ٹم صن طریق التحویسّل الواقعسي 
لتلك الاکیاس . اماعن نقل السجلات 
فقد کان شیثاً نادراً حتی إِذا کانت ثتضمن 
حسابات عمیلین لنفس التاجر صاحسب 
الصرف : وإن إستخدام الأسالیب الکتابیة 
لان بالرغم من شیوعھا لم تکن لە نفس 
الأھمیة مثل تحویل الأکیاس المختومة . 


وقد کانت الأسالیب الکتابیة للثھان 
ذات أنواع عدیدۂ ۔ بعضھا قد تم توقفه 
بالفعصسل فی الأعمال القانوؤلیة النظریة 
السابقة : بالرضم من ان ذلك فی بعض 
الاحیان کان فی أسلوب مصدل ء وکان 


۹ 


۔۔۔ 


اُلبعضی الآخر مثابة إبتداعات . لقد کانٹت 
ا ُوالة ء أو تحویل الدین ء تعمل بنغس 
الاسلوب الذي ٹم تلخیصه فی کتب الفقه ۹ 
وکشیراً ما نجد ذکرھسا فی وثائسق جینسزا 
بإعتبارمسا بدیلا تلسنع نقدا. ما 
السوفتاجا ؛ أو الکبیالة التسي کانت نی 
الخرب تتطلب دفع نوع من العملة مقابل 
دفع نوع آخحرمن العملة فی منطقة اخریەقد 
ٹم ذکرھا فی جنیزا بانہا تتضمن |عادةۃ دضع 
نفس نوع النقود الكي تدفع لصاحصب 
الصرف الملصدر . ولقد کان یشم إصدار 
السوفضاجا وسحبپا عل أُصحاب 
الصارف المعروفین ء وکان یتم فرض رسوم 
عالیة علىی إصدارھا . ولقد کانت ذات قیمة 
مثلھا مثل النقود : فقد کان حاملھا کے 
إسترداد قیمتھا نقداً فی ا حال عند وصوله إلیل 
وجھتہ نظراً لأنه کان ثمة عقوبة یومیة لأای 
تاخیر فی الافع ۔ ونظھر الملعلوسات من 
سجلات جینزا أنه کثیرأً ما کان یشملشدان 
السوفتاجا واحیاناً کان یشم تفضیلھا عل 
النقد ۔ ولکٹھا کانت غیر میسورۃ للحصول 
علیھا ؛ نظرا لان التجار اصحاب البنوك 
کانوا غالباًغیر راغبین نی إصدارھا . 


اما اسباب عدم الرغبة تلك فلم تذکر 
بوضوح ؛ ولکن من الممکن إستنتاجھا من 
ھذا الإٍْطار : إذ القابلیة الطلقة تقریبہاً 
لتحویل السوفتاجا إ یل النقد عند تقدیہا 
والعقوبات بالنسبة لأي تاخیر فی الافع 
کائت تعنسي أن أي تاجر صاححصسب مصرف 
پصدرھا بجب أن یکون واثقاً تمامسأً من 


رر 


عمیلے ؛ او شریکه أو زمیلے ۔ اي : نی 
الویضع الذيی سوف ٹستسرد فیہ یم 
السوفتاجا . ولقد کان ثمة قلیل من النجار 
اصحاب الصارف الذین لدیہم تلك الثقۂ 
التامة . آما اسباب الافتقار لتلك الثقة نام 
معقد تماصآً۔ومن الأسباب ا امة فی ھذا 
الصدد حقیقة أن النشاصطضات التجساریة 
والاعمال اللصرفیة کانت توم على ساس 
شبکة من العلاقات الشخصیة الإجیاعیة 
وتلك فی حد ذاتھا لیست اساساً راسخاً 
یکن بناء الؤسسات الإقتصادیة عليه مھا 
ِکْھا أن تقوم بالعمل بشکل مستل عن 
تلك الشبکة الاإجماعیة . 

ولیس ثمة علامة تدل على ان السوفتاجا 
کانت قابلة للتصویل او التضاوض ۔ فإن 
الشخص الذي کان یستطیع سحب قیمتھا 
کان فقطھو الشخص الذي تم إصدارما 
لە وکان ذلك یتم نقط نی الملکان ال تم 


تعیینه . 


وبالاِضافة إلی ال حوالة والسوفتاجا ء فإذ 


ھدساك نوعیة واسعتة من اوراق الاثتان 


الملستعملة والتي تصرف باسے الرقعسة . 
وکانت تستخدم غالباً نی التجارة الحلیة آر 
النجارۃ عبر السافات القصیرۃ . وکانت 
تؤدی عدیداً من الام : فکانست بثابة 
طلبات للمدفوعات الثائویة ء مثٹل طلبات 
التسلیم وأیضاً کانت تعد سندات إِذنیة ۔ 
فکانت اأحیاناً مقابل مبالغ کبیرة . أسا قوة 
تلك السندات الإذنیةفتشتق من حقیقة آنە 
کان یتم إصدارھا بواسطة تار معروفین 


ا . وکانت ھا قوة اللقد ء لیس فقطنی 
بارۃ ء بل یمکن أیضاً إستخدامھا حتی 
اجل الدفع لحامعي العوائد ا حکومیة . 
۱ لم نکن القیمة للرقعة نی حد ذاتھا ء 
کان اللرکز الشخصی وسمعة امصدر هي 
ٹنجھاقیمتھا ۔ 

وہالنسبة لشکلھا ووظیفتھا ء فقد کانت 
ب کشیرأً من الشيك ا حخدیث وجمیع 
ہکات أو طلبات الدفع التي نجدھا نی 
لق جینزا کانت بالنسبة لمبالغ صغیرة 
یاً۔من واحد إلی عشرۃ دینارات ۔ بالرغم 
انا أحیانانقراعن مبالغ اکبر ء تبلغ مائة 
ار وأما ُنہا کانت غالبا تتضمن مبالغ 
سیرة فھذا یشسیر۔ مثلما یشیر غضیرہ من 
واسل ۔ إلی ان مھمة تلك النساحیة من 
عمال للصرفیة کانت تتمٹل بشکل رثیسی 
دیع الدیون الصخیرة ٭ وکان ذلك یمائٹل 
حد کببر مع مھمة مراجعة الحسابات فی 
إِن تلك الرقعة ال ہائلة 
ليك کان یتم (ستخدامھا من أجل تسدید 
ہد من الفواتیر الصغیرة أو اللتوسطة التيی 
د یستھدف ھا التاجر بأسلوب لا یھکن 
اابه نی إطار نشاطائِه المتنوعة ؛ بمقتفی 
صود الیم| رسےة النتشرة للحصسول علی 
شنریات عن طریق الاإثمان . 

ذلك الإنطباع یمکن ان یتم إثبانه بقضوۃ 
ن طریق فحص ناحیة الاٍیداع للأعمال 
مرفیة التجاریة ے وفی ححسین أنە کان من 
سوف للتجار وغیرصم ان بجتفظوا عل 
بل بنسبة من نقودعسم مودعة لدی 


اصحاب الصارف ۔ التجار ء وفی حین ان 
التجار اصحاب الفصارف'ذاتھسم کانسوا 
مبحتفظون بودائع ختلفۃة فی أحجامپا لدی 
تجار أُصحاب مصارف آخرین ؛ فلیس ثمة 
دلیل عل الاطلاق أنه کان یشم دفع أي 
فائدة ؛ او إعطاء أي نوع من الکافسأت 
للمودعین ۔ وکا رضح جویٹسین : فإن 
مھمة التجار أصحاب الملصارف کانت مھمة 
غرفة القاصة فی البنوك للمدفوعات . وی 
احقیقة ان تلك الخدمة ذاتھا لعلھا کانت 
تشکل الکافأۃ بالنسبة للودائع ٠‏ نظراً لائە 
ایضاً لیس لدینا أي دلیل عل ان التجار 
اصحاب الصارف کانوا یفرضون أي رسوم 
بالنسبة لتلك ا خدمۃ الخاصة بالصرف : 
وذلك نشاط ؛ کما تبدی لنا اوراق جینزا۔ 
کان یتطلب |سکمار الوقت والحفاظ علی 
دفاتر حسابات واعیة ۔ 


إِن الفوائد التي تتجمع لدی التاجصر 
صاحب المصرف من تلك الإیداِعات کانت 
ذات أنواع عدیدة : توفر عدیلامن أنواع 
العملة التي کانت ذات فائدۃ عظیمة فی 
نشاطات تحویل العملة ء فقد کان یستطیع 
إستخدام الأموال التي فی حوزتے لاإمسدار 
السوفتاجا الٹی کان پحصل مقابلھا عل 
رسوم کبیرة ؛ وکان یستطیع إستخدامھالمنح 
القروض التي کان یتم مقابلھا تحصیل فائدة 
مقنعة ‏ وکان یستصطیع |ستخداھا 
للاسحمارات الحاصة بە فی شرکات 
التضامن ہ او لتغطیة نفقاته ا حالیة حتی یتم 
تحصیل العائد من إستثما راتہ الآخری ۔ التی 


9۹٥ٴًٌ‎ 


ےہ 


کانت دائاً تتضمن نخلفاً فی الوقت . 


لقد کان التقییم السابق اشبے ب؛بلخص 
ضروري وکان إنتفسائیاً لتلك الاوجے من 
الإثمان والاعمال الصرفیة التي تمدنا بأفضل 
صورة واعیة لسمة ودور الأعمال الصرفیة لی 
الشرق الأدنی الإسلامی حتی القرن الثالٹ 
عشرء بل حتی بعد ذلك . 

إن النقعطة الاول التی یجب ان ؤکدما 
هي اه لم یکن لمة تخصصر۔لقد سارت 
الأعمال الصرفیة جنباً إلل جنسب مع 
العملیات التجاریة المنظمة ؛ وکانت تعد 
ثاشویة بالنسبة لجھود التاجر فی الاوجے 
التقلیدیة للتجارة مشسل الشراء : والبیع ؛ 
والتصسدیر ؛ والإسسیراد ء إلخ وف 
الحقیقة ء فإني اعتضد ان لدینا مسوغاً فی 
تاکید ان الأعمال المصرفیة للتاجر کات 
إمتداداً لعملیاتہ التجاریة وکائت جرد خدمة 
ومھارۃ بعد ؛ من بین مھارات أخسری ؛ 
کان من ا توقع أن بیتلکھا أي تاجر یقضوم 
بمشروع . وئی عبارة آخصری : فإن معظم 
التجار إلی حد ما کانوا یژدون مھمة تمائل نی 
الواقع مع مھمة اصحاب الصارف : وکل 
وجہ من أعمالمم ال خاصة بالإثتان واعمام 
امصرفیة ۔مشل صرف النضود : وإاصدار 
الکمبیالات : وقبول الودائع : والعمل 
کخرف مقاصة من اجل دفع کل من البالغ 
الکببرۃ والصغیرۃ من المکن ربطہ بشکل 
مباشر أو ضیر مباشر بسعمھم التجاري ۔ 


۰|۳۴ 


ویجب ابضاً ان نضیع فی أفھاننا آنہ بالرفم >: 
من أنه کان ثمة جموعة متنوعة من أسالیے 
الاإئعان کانت تعد معروفة وتتم ممارستھا نی 
العالم الاإسلامي منذ العصر البکر للضرون 
الوسطی ۔ اسالیب تتشابہه مع تلك السي 
بدات فی الظھور باوروبا فقطنی القرن 
الالٹٹ عشر۔ فإن توسعھسا فی ال یا 
لإقتصادیة کان مفصوراً بصفة رثیسیة عل 
صرف النقود وغیرہ من العملیات ا باثلةء 
من اجل تسھیل دفع الدیون ء وإل مدی 
اقل ؛ علیى تداول أسالیب الاِئھان الکتایة 
القابلة للتحویل . ونعود الآن للسؤال الذی 
طرحناہ نی البدایة ۔ 


ماذا لم یستسعلع العالسم الإْسلامسي فٍ 
الفسرون الوسطی أن یؤديی إلی ظھسور 
مؤسسات إئان مستقلة ومستقرة ومنظمة نی 
حین کان لدیه ذلك السبق الزمني البارز؟ 

من أجل إجابة ذلك السؤال بشکل قاطع 
سوف یتحتم علینا دراسة الکٹثیر من المشاکل 
مثل ناثیر مفھسوم الإیداع من وجھة النظر 
ا خاصة بالشرق الأدنسی . وف القاون 
( الفقه ) الاإسلامي ؛ لایتعضمن عقد 
الاإٍیداع دفسع اي رسسوم أو أي نوغ من 
التعویض سواء للمودع أو للسودع لدیە . 
فإن مھمته فی القانون الإسلامی ء مثلہ مثل 
العرف القانوني المبکر فی الشرق الأدنی ؛ 
کانت تقتصر علی ما یتضمنه إسمہ : فإل 
إیداع الاموال أو السلع والحفاظ علبھا کا 
بخدم مصلحۃة متلکھا . اما إستخلال ارت 
لدیه للملکیة ا مودعة فکان محدداً بصرامة . 


رلعلہ بسہب ذلك النص القانوني کان عقد 
لابداع یقوم بجھامه الختلفےة نی العالم 
الاسلامي بالمقارنة مع الغرب نی العصور 
الرسط . ولکن الغرب ء کان ا لمودع لدیە لا 
بریفظ بالسلع فحسب ء بل إنە أیفساً کان 
ادیہ ا حؾ فی إستخدامھا فی عدید من 
الاغراض التجاریة . وبالنظر لتلك الیزة ء 
کانت الودیعة تعاد إلی مالکھا مع علاوۃء 
رنطسورت الودائسع إلی نوع من الأعمال 
للصرفبة البداثیة ۔ وبالرضم من ان القیود 
عل إستضلال الودائع لی قانون الشرق 
الادنی ۔ لعلھسا لم تراع دائا ۔ ء فإن من 
الحنمل کثیراً أن ذلك المفھوم العینَ للودائم 
کان لە تأثیر کابسح شدید عل تطور أي نوع 
س بنسوك الاإیداع فی العالے الإإسلامسي 
وساہسم فی ا حفساظ عل الاإئان والأعمال 
الصرفیة فی حدود ضیقة . 


ولکنني اعتقد ان أیأ من مفھسوم الشرق 
الأدنی للودائع ار أي عوامل مائثلة لا تقدم 
لن تفسسیراً شامسلاً کافیاً حمسود الأعمال 
الصرفیة ومؤسسات الاإثمان فی العصسور 
الوسطی الاإسلامیة . واعتقد نہ بجب ان 
نشد ذلك وکنا أن نجدہ ف الإطار 
'اإجھاعي للحیاۃ الإقتصادیة فی الشرق 
الادنی ف المصور الوسطسی . فدراسة 
مؤسسات الاإٹھان والاعمال الصرفیة من 
وجھۃ النظر تلك ۔ ولعلنا قد نجسازف 
بنضمین کشسیر:غسیر ذلكءمن الؤسصسات 
التجاریة ۔ تین لٹا الأھمیة الال فیھا 
للمرکز والعلاقات الشسخصیة کعنساصر 


د1۱> سم 


لقیامھا بالعمل الفعسال . وإن اکشر انواع 
شرکات الاإثعان شیوعاً التي ذکرناها من قبل 
هي شرکة الوجسود ۔ اي شرکہة مؤلاءدرذريی 
الراکز والسمعة ال حسنة ٤‏ - وذلك بتضسن 
ان منح الاإثھان کان یفترض مسبقاً وجود 
مرکز إجتاعي میز أوعلاقة واتجاء مفھوم بین 
الأطراف فی تلك ا لمعاملة التجصاریة . وإن 
موفسوع ا لمرکز والعلاقة الاإُجۓاعیة ھذا لا 
یزال پُذکر فی ا خقاشق(فی جینسزا)التعلقسة 
بالإثعان والأعمال الصرفیة ۔ ملا فنصدۂ۔ 
الرغبے فی إستضدام السوفتاچا ( اي 
الکمبیالات ) ؛ وقبول السضدات الاذنیة 
بدلأً من الدقم نقداً ٠‏ وفرط السحب الذی 
کشیراً ما کان یسمح بە التجار اصحاب 
البنوك لعملائھم الملمتازین ؛ کانت جمیعھا 
تقوم عل ساس مرکز الأاطراف العنیةء 
والشبکة الفعالة للعلاقسات الاجعاعیة ۔ 
الشخصیة العممة بطریقة غیر رسمیة . 
ومن النادر ۔ إذا حدث ۔ ان نجد إئعاناً فعلیاً 
موثقاً ونشاطات مصرفیة تحجاریة خارج ھذا 
الاْطار . وسن ثم نجد أمامنا إستنتاجاً 
متناقضاً ظاھریاً یفرض نفسه : 

إن تلك العوامل ۔ أي ا مرکز والعلاقات 
الشخصیة ۔ الاجھاعیة ۔ التي اسضت السبر 
السلس الناجح للاثیان والنشاضطات 
الصرفیة التجاریة فی دول البحے الأبیض 
المتوسسط الاإسسلامیة خلال معظسم عصر 
القرون الوسعطی ء کانت هي نفس العناصر 
التی حدت من نموھا وتوسعھا وتطورعا إلیل 
تنظہات مستقلة ومستقرة . ونظراًلبطہ وعدم 


“۴۳ 


چیہ 


التنبؤ بالنسبة لااٍتصالات بین المواقع البعیدة 


دواثر وثیقة وصضیرة عدیدة ۔ وإن إسکان 





جفرَاقك ونظراً لوجسود القیود البدنیة . إدماجھا فی بنیان أکبر واکشر تماسکاً کان 
والسیکلسوجیة بالنسہے لعلاقسات الفضرد معوقاً بسبہب الاصساص الإٍجماعي الضین 
الإٛجھاعیذ؛ فإن مجسال النشاطات نسبیاً الذی کانت تسیر ا حیاۃ الإقتصادرة 
الاإقتصادیة کان مقیداً بالضرورة في حدود عل أساسه . 

افوامش 





)١ (‏ بالنسبة لاوروبا فی الضرون الوسطی : قارن 
مم پرستان ٦‏ الاإتمان نی غبارة القعرون 
لوسطی : مراجمة التاریخ الإقتصادي ء 
الحزہ ۱( ۱۹۲۷۔۲۸)ص ٣٢۲۳۔٦۲‏ 
عرفارمن پوستان باعل عم اه من 
ناحیة النجارۃ ؛ لم تکن العصور الوسطی فٍ 
آوروبا یثابة ہ عصر ما قبل الاإنچان ٤‏ ۔ 


ولبس ثمة دراسة بمکن مفارنتھا بالنسبة للٹرکیز 
لی المالم الإسلاميی فِ الضرون الوسطی ؛ 
وع ذلك ؛ باللسبة للحصول عل حقائیٔ 
لغایبد ذلك الضمسون ء قارن س . د. 
جوین ؛ مجتمع البحر الابیض اللوسط ٠‏ 
والملجٹمعات . البھودیة نی العالم العربي طبقاً 
لتصویرما فی الوثائشق نی جینیزا القاسرۃ 
ا حسزہ/١ء‏ والاسس الاإقتصادیة 
کالیفورنا: ۱۹۹۷ء ص ۲۷۹۔ ۲٦٢‏ 
وأ .ل. آوردوفیٹش : الشسارکۃ والربسح فی 
العصور الوسطی فی الإسلام ؛ برنیستون ؛ 
۰ئ ص۷۱-۔۸۹ء وس . لبیب: 
۲ں ا:5 ۔.؛ل٥تا‏ ١د ٥‏ اءن)۔ 
+٥٤٤ ۸:059‏ ط*۰٭ع ک٤ ٢٢۷8‏ اْمزہ 
۰۶۲ء) ە_ص ۰٢۲۲ء ۲٤٢٢‏ ر صا 
0 ٥٥ا٥ا۴٤٢۷ٴ‏ وبائنسبة للفترۃ التالیة 
لذلك : قارن رونائلسد س . جیلینجسز : 
١‏ الفسروض والإهان نی اوائسل القسرن ۱۷ 
بالسجسلات القضسائیة العثمانیة ء ء 


"٤ 


0ء اٰغرہ ۱١٦‏ (۱۹۷۰۳) 
ص۱۹۸۔۹٦۲۱ء‏ 

)٣ (‏ بالنسبة لصاریخ الاإثتان ومؤسسسات الاأعمال 
ا مصرفیة فی اوروبا ء تقارن بین ا مراجع فی نبایة 
المقالة الرائعة من تالیف الفقید ریونسد دی 
روف ہ تفسیرات جدیدة لتَاریخ الأعمال 
امصرفیۃة : : صحیفۃ تاریخ العالم + اخزہ 
٣٦‏ ,ص ۳۸۔۷۰۸ 

)٣(‏ بقدر معرفتي : لم یقم یىی شخص حتی الأن 
بعصلیة میم وتحلیل منظم لاکسارات 
والاشکال العصدیدة للڑإثمان المبعشرة فی کتب 
التاریخ وغیر ذلك من المصادر التاریخیة التي 
تبتدیء من القرون الثلاثة أو الأربعة الأول 
للعصر الاإسلامسي : والنمسوذج السوحید 
للمعالحة ال سزثیة من ذلك النوع : والذي 
بحتاج إل مراجمة ؛دھوواج.فیشل؛ 
الیھسود فی ال حیاة الاإقتصادیة والسیاسیة فی 
العصسور الوسطسی فی الإسسلام ؛ ادن ؛ 
۷ظ" ؛ حین جمع فیشل کثیرا من ا معلومات 
عن ہہ اصحاب الفصارف ٤:‏ البھسود۔ 
عطانتطاوطھل ۔ نی بغداد خلال العقود البکرۃ 
للفرن العاشر : قارن ص ٠ ٤٤-١‏ 

)٤(‏ علل سبیل الثال ؛ فی الصیغة ا لفترحة للعضرد 
الکتوبة للاشکال العدیدۃ للمشارکة ؛ فإتا 
کشسیراً ما نواجے عبسارۃ : و ویبیع باللقد 
وال۔ساصیة ء ( أي الشریك ) بھکنے الشراء 


والیع نقداً اأوعن طریق الاإٹوان : الشجباني ؛ 
ىػاب الاصل ؛ کتاب الشرکة ء دار الکِشب 
الصریة فقه حنفي ۳٣‏ صفح ٥١۷٥‏ ب: 
ر١٦‏ ب . 

)٥‏ الرسيی ٦‏ المبسوط ٠۰‏ جزےہ ٦‏ القاهرۃ 

۲۔ ۱۳۳۱ء ال حجزہ ٢۲ء‏ ص ۳۸: 

ابیم بالناصیة تجارۃ مطلقة ٤‏ . 

١م‏ الکاشاني ءبائع الصنائع فی ترتیب الشرائع 
۷ اجزای القامر ۱۳۲۸ء اخخزہ 
ص۱۸ : ۱ وسن عادتھسم البیع نقسداً 
وناصیة ٤‏ ۔ 

۷) فارنج . شا اعت مقدمۃ فی القائسون 
الاإسلامی ٦‏ اکسفورد ۰٠۰‏ ظ۱ ص١۱۱۳‏ 
رما بلیھا 

۸ الرحسيی المبسوط ؛ الحزہ ۳ ص۳۸۰ 

۹) ھس الصدر ص ۳۸ 

: ٤٤ص‎ ء۲٢ لنفس العمسل ا حزہ‎ )١٠ 


ہ فالشیء بشتري بالناصیة باکثر ما یششری به 
باللقد : ۔ 


۱) قارن شاخت ؛ عقدمۂ ف القانٹرن 
الإسلامي ؛ ص ۱۷٥۱ء‏ 
)٢‏ نمس العمل : ص ۱٤۸‏ ۔- ۱٢٤۹‏ 


(۱۴) قارن آ ۔ میز تہضے الاسسلام : الترحسة 
الإنجلیزیة بواسطة س . خودا باکشسا: 
ود ۔س ۔ مارجولیوت : باتاء ۱۹۴۷ء 
ص ٦۷٤‏ ء ( باقتباس إبن حوقل ) و و ۔ 
ج فیشل ء الیھود نی ا یاۃ الإقتصادیة 
والسیاسیة فی القرون الوسطی قِ 
الاسلام: ص ۱۹ : 

٢ الرغسی البصوط ال جٰۓزہ‎ )١١( 
والتعببر الذی یطلق علىی تضاسن‎ , ۱٢١ ص‎ 
ذو السممة الطیسة ھو ٹرکة‎ 
. ٤ و الوجود‎ 

۱۵۸ الکاءٹاني : بدائع + اخزہ٦ ص‎ )۱١( 

)١١(‏ ہ طریق |ستیاء ا مال آر حصیلە ٭ 

(۱۷) آ. ادوفیتش : ہ النظریة والما رسة فی القائون 
الإِسلامسي : بعض الأدلة من جیٹسزاء ‏ 
الدراسات الأإمسلامیة ۳۲ء ص ۲۹۲۔ 
۲۹۲ 

(۱۸) ماصونیدز : الإجابة : طبعة ج . بلاں ۳ 
اجزاء ء القدس ؛ ۱۹۱۷۔۱۹٦‏ ا جزہ ١۱‏ 
ص ۸۸۔۸۹ . إِن کثیراً من العلومات التي 
تقوم عل أساسھا تلك ا مناقشة توجد ئی س . 
د. جوتین : مجتمع البحر الأبیض التوسط 
ا خزماء ص ۲۲۹۔ ٢٠٢۲ء‏ 
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علی طریق ا لنمو 


(ہین الدعوة إلی العزلة .. والدعوة إلی التواصل 


د, احد کال اہو اہبججصد 
الستشار بمکتب مو ول المھد ۔ الکھٹ 


فرات ا کنبہ الخ الفاضل الدکتور عبداخلیم عویس لی کلمة التحرپر بالعدد ۳۲ من 
<السلم المعاصر > تحت عنان <اخضارة قبل أن تولد > ... ومع حرصی الشدید علی ألا نشغل قراءنا 
ہذہ ااام بمساجلات فکریة تبععد بہم عن مشاکلھم ا خقیفیة أر تصرفھم عن مواجھة مسٹولیانہم 


تجاہ تلك المشاکل ء فإن بعض ما جاء ليٍ تلك <الکلمة> جدیر ۔۔۔ فیما اُری ۔۔ بتعقیب بطرح عل 
الفراء وجھة نظر خالفة ؛ فی قضیة تصل بالتوجھات الأاسیة للعمل الإسلامي المعاصر .. 





وجوھر کلمة الاکٹور عویس أنه لا بد قبل الئمر أنني ری خطراً کبوأ في الالتجاء إل اسلوب 
الحث فی شروط النہضة ا حضاںةء والقوانین التي الاستعارات اللفظیة الغامضة فی تناول قضایا وثیفة 
توحہ تلك الحرکة .. من البحث فی ٭شروط البیفة الاتصال بسلوك الناس أفراداً وجماعات ویسعیہم إل 
أر للکان اللکیف تکییفاً خاصاً بیمکنہ من أن بعطی تحقیق أعداف معینة وحمابة مصالخ محددة.. ذلك 
نلك الفوائین والشروط فرصتبا للفاعلیة ان ھذا الأسلوب ۔۔ حول فی تقدیري دون التزام 
والإجاب ..> . الضبط والتحدید لی وصف الظواھر وتشخیصھاء 
للا بد أن امرف فپی مستل تعقی علىی ھذا وفی افتراح ا خلول وتفصیلھا .. 


سوہ 


ان الحدیث عن ٭اجنین > الحضارۃء والرحم 


8 ٢۔-‏ والعزلة والاعتکاف وا رائبة.. مم تعد 
ری الكدي تولد فیهء +والنلفة > اتی توضع 


مو ۱ 


کل دن الرحم الشرعي .. کل ذلك لا بمکنە إلا اُن 
بولد رؤیة غامضة وتقرببیة لکل عناصر الوضوع ۔ 
واعترف مرة ثانیة آتی م أنھم جیداً حدود ا معانی 
العی تحملھا ھذہ المصطلحات . وہٹیء غیر قلیل 
من الصعوبة استطعت أن اُستخلص القولة الرئیسیة 
التي یدافع عنہا الکاتب ؛ وھی أنہ <إذا طرأ اخلل 
أو الفصور و الرض علی بذرة اخضارة لی مراحل 
تکویتہا اڑل رداخل الرحم الشرعی!١)‏ فإن 
اغضارة تولد ولی بناٹھا الفصور والاغراف . وقد 
یکون العلاج شہه فتعذر ..> 

لالكف فإن نقاء (رحم اغضارۃ) وعدم 
اختلاط الاصر فیہ بین أصیلة ووافدة إذا هو 
الشرط الجوھري لضمان مو حضارات ذات 
خصائص سستقلة ولضمان اضطرادھا وابعاٹھا 
امجدد ق التارخ > ۰ 

ما وسیلة تحقیق ھذا النقاء؛ وضمان سلامة 
عملیة التکوپن الال للحضارۃ فإن الکاتب براھا 
متمثلة فی انغلاق الحضارۃ علىی نفسھا وانعزاھا عن 
العال م من حوفا.. وعبارتہ ۔۔ فی ذا عل الأقل ۔_- 
واضحة لا تحتمل التأویل فھو بقول : ٭لا حل إلا 
بالاعتکاف أو الاعتزال وا مراقبة أو بناء جدار خاص 
می الجرثومة الغضةۃ من الانسحاق الماجل أو نقل 
أُمراض البیعق أو حمل خصالصپا ا فقدان امو 
الذانی المستقل ) . 


ومع التقدیر الکامل للبواعث البیلة غذا الکلام 
کلہ فإنئی أتحفظ عليه کلە . ے بشفقیه. 

نے ما ار سے 
الطویلة ھذا اخروج الک ا مطلق ۔ 


"‌۸ 


. تمکنةء وم تعد أموراً صالحة حتی ننصح بہا وندءر 


لمہا .. 


ذلك اُن الرؤبة التي یعرضھا الکاتبی تصدرع 
تصور خاص نلاسلام با أنہه بناء عقدي وفکر ۳ 
وسلوکی مختلف اعتااظاً شاملاً کبملاً من کل ما 
عداہ ون تطعیمہ فی أي جزہ من أجزائہ بمکون مر 
مکونات حضارۃ أخری لا بد ان یصیب بالفساد 
والتشوہ .. وذلك ‏ فی الراحل الیل ھی عر 
الاقل .. وھذا التصور رائج مننشر لدی کثیراس 
الکتاب والمفکرین؛ وھو مساول ۔۔ فیما اُزی _۔۔ عر 
أزىة کثیر من الحرکات الإسلامیة فی اولتہا تصور 
العلاقة ہین السلمین وغیر المسلمین .. وسٹو' 
کكذلك عن أزمة الم المعاصر ووقفتہ مشدردا 


مشدوھاً حائراً وسط ما بحیط بہ من منغیرات . 


وینسی أصحاب ھذا التصور اُن الإسلام بد 
من رب ال ناس إلی الناس؛ کل الناسء لیستقیموا 
علی قم معلومة غیر خافیة.. تنبع من توحید اللہ 
وإفرادہ سبحانه بالعیادة والطاعة.. ومن تصور 
واضح لمهمة دالانسان> على ھذہ الاض عد 
خلیفة فیا مسعولاً عن إقامة العدل والحق وبادل 
الم رمة.. وھی مھمة واضحة لا حاجة معھا إل 
اث غامضة فی رحم الخضارۃء ونطفاء 
وجنینہا.. بہذا نزلت کلمات اللہ على اداد 
التاریخ.. وپہذا جاء براہیم وموسی وعیسی والوں 
رم 

ینسی اأصحاب ھذا التصور اخقائق الکری 

لی تحعل السلم ۔ پاسلامہ ‏ جوا سام 
أُجزاء الوجود الانسانیي الممتد علی امتداد المصور:۔ 

وحدة ا خالق سبحانہ <شھد اللہ أنہ لا إلە ا 
ھو واملانکة وأولوا العلم قائماً بالقسط> . 


ووحد الانسان ۔ <وجملام شعودا وقبائل 
اعارفو ٭ ٭کلکم لآدم وآدم من راب >٭ ٭اخلق 
کلھم عیال اللہ >. 


ووحدة الرسالة.. ×شرع لکم من الدین ھا 
ومی بہ نوحاً والذدي أُوحینا إليك وما وصینا بہ 
إبراھم وموسی وعیسی ..> دأن أقیموا الدین ولا 
نغرفوا فيه > . 

إن أصحاب ھذا النظر یوشکون ان یقولوا لی 
الإسلامء قولنا -ي ال حق سبحانە: 


< کل ما خطر ببالك فالل خلافه ٭.. وھم بہذا 
القول ایقیمون حاجزاً من الغریة بین الناس وہین 
الإسلام بہالة من الغموض والإہام.۔ یعجز معھا 
ادس عن اُن بجدوا أنفسہم فی ھذا الدین.. وھو 
مر فیعانری ۔_ خاطیء آشد الخطاًء ضار 
السلمیں أفدح الضرر.. إن سی النبي ئل 
نسعفنا تماما ٔی ھذا ا مقام.. فقد دعا قومه والدنیا 
کلھا إللی ]مور محددة فی میدان العقیدة 
الفکر ؛ والأخلاق السلوك تنم اجمع .. 
فی غیر تعقید و ای تد شون 
عملہ وأن والبر حسن ا خلق 4ء ون ما ینفع الىاس 
یکٹ فٍ الأإض.. 

ك علمھم بعد ذلك ان × ا حکمة ضالة 
الس ٭ 

ون ھ من سلك سیا بلٹمس فیه علماً سھل 
مج ہی 


الدي نعل الإسلام نقیضاً لکل ما تعارفہ الناس ۔ . 
وخعل اللسلمین صنفاً غریباً من البشر.. کا 


خعل نارنخھم نتوعا ناشراً فی مسار الأئم والشعوب 
س عباد اللہ 


ھذا عن القضیة الال . 


آما عن القضیة الٹائیة.. قضیة الدعوۃ إل 
الاعتکاف الحضاري فاننا نقول ۔ بگلل' الصراحة 
والاخاح ان الانکفاء اخضاريی وما ھت 
بالضرورۃ من انکماش أفق الرؤیة وساحة الاتام لا 
مصلح اسلوباً عاماً للعمل الحضاری .. وھو فی الأمم 
الأخلب مقدمة تاریخیة لعصور الضعف والقابلیة 
للاستعمار .. بینا الانفتاح علی العالم اض 
بالیقافات هو الذی یزود احضارة بفرصتہا التایخیة 

للنمو والامتداد ومباشرة التأثیر علی مسار التاریخ . 


إن الدعوۃ إ یل × الاعتکاف الخضاري > بحجة 
اإاعداد مولد الحضارۃ امیزۃ التي لا تخالطھا 
اُوشاب الخحضارات التیي ثبت ثبت إفلاسہا لا یکن ان 
تقیل بہذہ البساطة الغیمة. ے انہا ے فیما نری لس 
مرۃ تنظیر رومانسی بحمل فی ثنایاہ عغاطر حسوبة .. 
ان ھذا الاعتکاف یعزل أصحابہ ویضعھم خارج 
دائرة ا حرکة والصراع والنأثیر وھی وحدھا الدائرة الي 
تحتاج إل جھد ال مسلمین وا ی معا م حضارتہم. . 


ولیس غائباً عنا ان تلك الدعوة تصدر عن رغبة 
نبیلة فی انحافظة علىی ٭ روح الحضارة الإسلامیة > 
حنی یکون تأئیر السلمین ںی العالم من حوفم 
داز إسلاا ٭+ حقیقیا.. ولکن لمیذکر 
اأصحاب ھذہ الدعوة أُن روح اخضارة لا تھتاج 
لی ان تولد من جدید مع مطلع کل جیل. . 

لقد تحددت ععالم الخضارة الإسلامیة حین 
ولدت اُول ولادۃ سویة نی إطار نقیي صا ح مو بذرتبا 
وخمحایتہا من الشوائب .. وتحددت معام الاسلام 
واکتملت بؾام الوحی وکال الدین وخثام النبواٹ .. 
وسوف بیقی الانسان المسلم >٭ وحدہ إِلی یم 
القیامة .. مسلحاً بعقیدتہ ومعرفتہ ومعا م دینە.. 
مزوداً برؤینہ المدمیزۃ التي تقیٔم عل عدد من القم 
احرکة للحیاۃ وانحافظة لرشدھا واستقامتہا علىی 
ا حق والخیر والعدل وال رحمة واحمال . 


"۹ 


حالھددیں 
کور ٢ی‏ 


پت ومن الأنصاف واللفاع فوق مزالق الجدل ان 
: لقدز اغاروف وافواجس التي تشخل الداعون إل 

٭ الاعتکاف الحضاری*> ذك أہم یحسون ما 
بجري حولنا ۔- نحن امسلمین ۔۔ وحول الدیا کلھا 
من تطور متسارع ا خطی لی العلاقات الاجتاعیة 
زادئه سرعة حلقات الثورات الصناعیة المتعاقبة . وھم 
بخشون لذلك أُن ہز تتمیع > خصائص الحضارة 
اإللامیة فی عقول المسلمین ونفوسھم.. وأن 
یصہب ذلك اقیع جوھر التصور الاسلامی پر 
العرفة الإسلامیةء ے والسلوك الإسلامی  .‏ وآن 
تتسلل ہل کل ذلك اُوشاب وعناصر غریبة مستمدة 
من تصورات حضاریة مناقضة للتصور الاسلامی .. 
وِھذا ال خطر قا م لا نحب أن نادل فیه.. ولکتتا 
نؤمن اُن مواجھة عذہ الخشیة ینبغی اُن نتمٹل نی 
شیء آخر غیر ب الاعتکاف الحضاري > ہو ما 
نسمیہ ھ الننویر الإالسلامی 4>.. وھو ننوبر یقوم علىی 
إعادۂ ترتیب الأولویات لی منامج الدعوة والتریة 
والتعلیم بحیث تتمیز السول من الفروع؛ ونوجہ 
العنایة إٰی ‏ کلیات > العقیدة الإسلامیة والرؤیة 
الإاسلامہة ااإنسان وغایات وجودہ ونو ع علاقتہ 
بالآخرین؛ ول القاصد والصاخ التي بدور علہا 
النشریع الإسلامیء بدلا من النوجہ إلی الفروع 
والجزلیات التی لا تزال تشغل ۔ مم الشف 
الشدید ۔۔ أجیالاً من العلماء والعامة والشباب . . 

ونضیف إلل ھذا کلە اُننا لا نتحمس کثیاُ ما 
بصر عليہ کثیر من الدعاة والمتحدثین باسم الإاسلام 
من إجراء فیاسات یلتزمون بہا عل مراحل الدعوة فی 
عہد النبوة.. کانھا علی کل جماعة مسلمة ان تمر 
من جدید بھا یشبه ہدایة الوحی ‏ م تر بالعھد 
اللکي ء متنقلة إل المھد المدنی .. ونحاصق ۔۔۔ خلال 
ذلك ۔ فی شعب ھ کشعب أي طالب ٭.. ان 
ذلك بیدا مجازاً وتشییباً أول الأمر تم ینتبي عند 
بعض الشباب إلی تصور ثابٹ برتبون عليه أخطر 
الآثار.. وینسی ھولاہ فی غمار ھذہ القیاسات 


کس 


اللفظیة السهھلة ان اللاغ قد مم ران اممجۂ عل 
لی تد مت اہم لا مم بعد لن کر 
جہھاد ونیة وإذا استنفرتم فانفروا > 

إن نداءنا للشباب الملسلم سو لا پنخي ان 
یکون دعوۃ للعزلة والاعتکاف وانا ینبغی أن نصبع 
فیہم :قائلین : تعالواً نتحرك معا . و کڈ 
اخضاريی الطوبیل الذي عاش فيه المسلمون قد 
غیّہم عن الواقع بمشکلانہ وممومہ.. کا خللقھم ‏ 
متابعة القفزات الواسعة التی حقتھا غیمم ل 
حصیل العلم بالکون والقدرۃ علىی التعائل امم 
نوامیسه.. وھم فی خروجھم من کھوف ھذا الیان 
یکاد یعشّہم الضوہ وتعجزھم الدہشة ونصدھم 
الحیقے عن الرکة.. فنتشاغلوا بجدل عنم 
وحوارات > قد تصلح لرحلة ہ البیات > ولکا 
لا تصلح ۔- بالقطع ۔- لرحلة ٭ الام 
اخحضاري ۹ء فضلاً عن آن تناسب تعات 
× الشہادة علی الناس با حق >٭. 


إِن قوی هائلة تشد ذراعي ا مسلم امعاصر لیعود 
من جدید إلی ٭ البیات > وقوی أخری نشدہ إل 
حیث ساحة ال حرکة والصراع . . ولقد طالت رففة 
السلمین علىی ھذا الحالء لن ا حرب بین قوی 
ا حذب اختلفة حرب سجال .. فاستحالت الرکة 
على کثیر من امسلمین إلا حرکة الدوران حول 
النفس والنظر الذي لا یجاوز ما تحت الأقدام.. 

ذا نقول للشباب .. کفانا حرثاً فی البحر.. 
وصراعاً مع طواحین اغواء.. وکفانا ھرباً من ساحة 
اللواجھة بالانغماس فی الماضی وحدہ.. واأکتغال 
بلعن >4 الآخرین. . 

إن ا خروج إلی ساحة الیاۃء وخوض معارکھا 
مع سائر الناس ٠.‏ هو الطریق الصحب من طرف 
العمل اإڑسلام؛ وھو طریق لا لو من الأأعطار.. 
ولکنہ ے فیما أری قد صار الخیار الوحید 
المکن.. وھو فوق ذلك الطریق السوي الصحیح: 


"۱۱۱" (1ٰ 


ہے احق الفرد پی عاکمة عادلة ؛ 


_ الیرامق ھی الاصل : ٭* کل اي معافی الا : 


الجاھرین 4 ۲٢ ٢‏ ) بھو مستصحب وسٹمر 
حتی مع اتہام الشخص عالم تثبت ادائته أمام حکمة 
عادلة ادانه نہائیة ۔ 
ب _ے لا تجریم الا بنص شرعي : ٭ وما کنا معذبین 
تی بعث رسولا ٭ ٭ ۲۷ ولا یعذر مسلم 
نالحھل بما ہو معلوم من الدین بالضرورۃ ولکن بنظر 
بل حھله -۔ متی ثبت .۔ على انه شبہة تدراً ہا 
اندود فحسب : ھ ولا جناح علیکم فیما اخطاتم 
بہ رلکن ما تعمدت قلویکم >٭ ٭ ۲۸ > 
ح ۔- لا کم بتجریم شخص ء ولا یعاقب علی 
حرم الا بعد ثبوت ارنکاہہ لہ بادلة لا تقبل 
انراحعة ؛ امام حکمة ذات طبیعة قضائیة کاملة 
ہو اں جاءکم ماسق بنا فتبینوا > × ۲۹ > ہو وان 
لض لا یعنی من احلحق شیئا > ×< >٣٣‏ 
د- لا نجوز - بحال _ تباوز العقوبة : التی 
قدرتہا الشریعف للجریة : ہز تلك حدود الله فلا 
تعندوھا> × ۳۱ > ومن مادیء الشریعة 
بد مراعاۃ > الظروف والملابسات الشي ارتکیبت فیہا 
'حریة در بآ للحدود بد رأوا ا حدود عن اللسلمین ما 
اسنطعت فان کان لہ مخرج فخلوا سبیله > ٭ ۲۷ "۹ 
ھا لا یؤؤحذ انسان عخریرۃ غو٭ : ہ ولا تزر وازرة 
رر آعری > ٣٣‏ ) . وکل انسان مستقل 
کت کل امریء ما کسب 
ہیں 4 ھ ۳٣‏ ٭ ولا بجوز بحال -. ان تمعد السألة 
دویہ من اف ارت لو ٌباع أصدقاء ن 
معاذ اللہ ان نأحذ الا من وجدنا متاعنا عندہ انا 
ادا لضالون > ۳٥‏ 


: حق اخمایة من تصسف السلطذة‎ ٦ 
لکل فرد الحق فی حمابته من تعسف السلطات‎ 
معہ : ولا تجوز مطالبتہ بتقدیم تفسیر لعمل من‎ 
اأعماله او وضع من اوضاعہ ءولا توجیہ اتہام لە الا‎ 
ناء علی فرائن قویة ء تدل علىی تورطه فیما یوجه‎ 


البہ : × والذدین یؤڈوت المؤسین والمؤمسات بغیر ما 
اکنسہوا فقد احعملوا بپتانا واٹھا مہینا > ×٭ ٣۳ء‏ 
۷۔ حق اخمایة من العذیب :٦٣ر‏ 

أ.- لا یجوز تعذیب ا حرم فضلا عن ا مہم : ٭× 
الله یعذب الذین یعذبون الناس فی الدنیا > 
× ۳۷ > کا لا یجوز حمل الشخص عل الاعتراف 
عریمة لم بنکیہا + وکل ما _ بنترع بوسائل الاکراہ 
باطل : ٭ ان اللہ وضع عن امتیي الخطا والنسیان 
وما اسٹکرھوا عليه > × ۳۸ > 

ب ۔ هھما کانت جریة الفرد؛ وکیفما کانت 
عقوبتہا اللقدرۃ شرعا ء فان انسائیته ؛ وکرامتہ الدمیۂ 


تظل مصونة . 


۸ -۔ حق الفرد لی حایة عرضہ وجعہ : 

عرض الفرد ؛ وسمعتہ حرمة لا بجوز انتہاکھا 
ران دماءکم واموالکم واعراضکم ینکم حرا 
کحرمة یوسکم ھذا پي شھرک ھذا نی بلدم ھذا 
ص۳۲۹۷ وبحرم تتبع عوراته ؛ وحاولة الیل مم 
شخصیته : وکیانه الس : < ولا غضسوا وا 
پغعب بعضکم بعضا> ٠٤‏ > بد ولا تلمز 
اُفسکم ولا تاہزوا بالالقاب > ٭ ٣١‏ > 

__ حق اللجوء : 
ا۔۔ من حق کل مسلم مضطمد او مظلوم اُن یلہ 
لی حیث یآمن ء فی نطاق دار الاسلام ۔ وھو ‏ 
یکفلہ الاسلام لکل مضہھد أیا کانت جنسیتہ ؛ 
عقیدتہ ‏ أو لونه ‏ ونحمل السلمین واجب تو 
اشن لہ متی ا الیم : ٭ وان أحد مَن امشرک 
استجاراد فاجرہ حتی یسمع کلام اللہ ٹم ابا 
مأملهہ > ×٤؛‏ > 
ب ۔۔ بیت الله الحرام ۔-۔ بمکة ا مشرفة ۔۔ ہو مث 
وأمن للناس جیعا لا یصد علہ مسلم : ٭ و 
دخلہ کان آھتا > >٣<‏ ٭ واذ جملنا الے 
مقابة للناس وأنا ٭ ٦٤٤<‏ > ء × سواہ الماک 
فيه والباد > ٥٤×‏ >٭ 


کے با اُضفاہ عليه خالقه ؛ من کرامة وعزة 


وتفضیل على کثیر من خلقه .. 


وس : ٌ 


۱ ستبصارتا تما اأحاطه نہ ربە ۔۔۔۔ جل وعلا ۔۔ من 


می : 

عُلنا الحق لمفھوم ال ٦‏ التي 
امسلمین ؛ عل احتلاف افطارهم وشعیہم ۔ 
وس : 

إدراکنا العمیق . ما یعانيه عا ٰ الیوم مس اوضاع 
وس : 

رغبتا الصادقة ء فی الوفاء مسولیا ام انجحتنمع 
الانسابیي ؛ کاعضاء فيه .. 
ومن : 

حخرصنا عل أداء أمانة اللاغ : اي وصحھا 
الالسلام فی اعناقا .. سعیا من أحل اقامة حیاةۃ 
أفضل .. تقوم علی الفضیلة ء وتتطھر من الرذیلۃ .. 

یعل فہا العاون بدل الصاکر ٠‏ والااخاء مکاں 
العداوۂ .. یسودھا التعاوں والسلام ہ+ بدیلا عن 
اھ وا خروس .. حیاقة بتعس ہا الانساں 
معاي : 


تسد وحدةۃ 


احریة والمساواۃ ء والاحاء وانعرة والکرامة .. 
ندل أن خشسق اعت ضعوط : 
الصودیة : والتعرفة المصریة : والطفیة ؛ والقھر 


وافواں 7 
وہدا یتہیأ لاداء رسائتہ الحقیفیة فی الوجود : عبادة 
خالفه تعا یل ۔ 


وعمارۃ شاملة لنکون 

نتیح الم ان پستمتع سعم حالقه ؛ وأُں یکون ىارا 
نالانسائیة الی تتمثل ۔۔۔ بالنسبة لە ۔ اسرق اکر 
یشدہ الہا احساس عمیق بوحدۃ الاصل الانساسي ؛ 
الني نئشیء رما موصولة بین یع نی آدم 
انطلاقا من ھدا کلە : 


كك"‌َُ" 


یعلن نحن معشر السلمیں ؛ حملة لواء الدعوۃ ای 

اللہ _۔۔ فی مستہل القرن ا-لحخامس عشر افجریں ے 
ہدا البیان باسم الاسلام ٭ عن حقوق الانسان , 
مستمدة اس القرآن الکرم و ا8السنة یڈہ 
انطھرة ۔ 

وھی _۔۔ بہدا الوضع ‏ حقوف دی لا لے 
حدفا ولا تعدیلا ۔.ولا نسحا ولا تعطیلا۔ 

انا حفوق شرعھا ا حالق مسحامه ‏ فیی 
من حق بشر _ کاشا من کان ۔ ان پمضہاے ٴٍ 
یعندي علیہا ؛ ولا نسقط حصانا الداتیة لا بے 
الفرد ننارلا غمہا ء ولا بارادة ا حتمع مثلا قیما شی 
مس مؤسسات آأیا کانت طیعتہا : وکیفعا کان 
المسلطات آلئی خوفا . افرار عنھ اخمرف ھا 
املداحل الصحیح لاقامةہ مجتمع اسلامي حادي 
ہے عحتمع : 

الىاس حمیعا یه سواء ؛ لا امتبار ولا تیر ےہ 
فرد وفرد علىی ساس ٣‏ أصل ۰ او عفر 7۰ 
حنس أو لون : أو لغة أو دیں . 
٣‏ سد عتمع : 

الساواۃ فیه اساس اقتع باحقوق ‏ وانکلع 
بالوأحبات .. مساواق :اتنبع مں وحدۂة الاصر 
الاساىي الشٹرك : ب< پا أیا الناس انا خلقنام س 
ذکر وأنشی ٭ < ا خجرات : الایة ۱۳ء ود آسعہ 
ا حالق ۔۔۔ جل جلاله ۔_ على الانساں س نگر> 

< ولقد کرتنا بني آدم وجلناھم لی البر والبحر 
ورزقناہھم من الطییات وفقضلذاہم عللى کثر من 
خلقنا تفضہلا > ز الاہراء : الایقة ۷۰ > 
٣‏ عحتمع : 

حریة الانسان هی مرادفة لمعنی حیانهہ: سواء۔ 
یولد بہا ء وتحقق ذانہ فی ظلھا ء آمنا س الکمت ٠‏ 
والقھر ؛ والافلال ء والاستعباد . 
٤‏ - جتمع : 

یری فی الاشرق نواۃ اختمع ے وخوطھا تحعاین 
ونکرم یسیء فا کل اُسباب الاستقرار والنقدم : 


د._ عتیع : ۱ 

ب۔ساوی فیہ الحام والرعیة أمام شریعة اس وضع 
علق _ سبحانه سہ دوں امعیاز اوه یرہ 
ا رک ا ُ 

؛ طط فی أمائَ: توصع نی عق اخام 
مق ما رمته الشریعة من غایات ء وبالمہح الذي 
اسعنہ لتحقیق ھذہ الخابات 
0 ۰ 

یس کل فرد فیه أُں اللہ ۔۔۔ وحدہ ۔ ھو مالك 
یکو کلہ .۔وآن کل ما یہ مسحر لخلق اللہ 
ہے.., عطاء س فصله دوں استحقاق سابق 
لد وس حق کل انسان ان ال نصیبا عادلا 
سے دہ اعداء الافی : 

ارسخر لکم ھا فی السموات وما ق الارزض 
جبعا مہ ؛ زا لحاثیة : الایة ٢١‏ > ۔ 
۸ ے غعتمع : 

نفرر فیه السیاسات التی تنظم شعون الامة 
زنریں السلطات اي تصقهھا ونفنھا 
بد وامرھم شوری ‏ پینہم > 
7 اشوری : .لایة ۸" 
إ؟ - عدمع : 

تبافر فیه الفرص النکافثة . لیتحمل کل فرد فیه 
'لسفولیات محست قدرتہ وکفاءتہ وم محاسته 
عبہا دیویا امام آمت؛ وأحرویا امام خالقمه : 
کنکم راج وکلکم مسعول عن رعیته > و رواہ 


'حُمسة ) ۔ 


7 بشرری > : 


۹:3 


اب نیہ الخکز وافکع عل قدم الساوٰۃ أمام 
القصاء حتی فی احراءات التفاضي . 
جمع : ۱ 
کل فرد فیہ ہو ضمیر مجتمعہ : ومن حقہ ان 
یغم اندعوی ۔۔ حسیة سے ضد اي انساں پرتکب 
حریغ فی حق اختمع ؛ ولہ ان بطلب المساندة من 
. وعل النحرین أن بنصروہ ولا خذلوہ فی 
فصبتہ العادلَ 


۲ - تلع : 


پرئض کل آلوان الطغیان ؛ ویضمن لکل فرد فیە : 


ا الامن ؛ وا حریة والکرامة والعدالة ء بالترام ما قررنہ 


شریعة اللہ للانسان من حقوق ؛ والعمل عل 
تطبیقھا : والسھر علی حراستہا .. تلك اخقوق ای 
یعلنہا للعالم : 


ز ھهذا البیان 4> 


بسم اللہ الرمن الرحم 
حقوق الانسان ل-ي الاکلام 


١ے‏ حق اغخیاق :۔ 
ا حیاۃ الانساں مقدسۂة .. لا یجوز لاحد ان 
یعندي علیہا : < من قتل نفسا بغیر نفس أو فساد 
ئي الازض فکاھا قتل الناس جیعا ومن أحاھا 
فکاغا أُحیا الاس جھیعا > >١‏ 

ولا تسلب هدہ القدسبة الا سلطان الشریعة 
ونالاجراءات العي تقرھا ۔ 
ب ۔۔ کیان الانسان ا ادي وا معنوی خی ء تحميه 
الشریعۂ نی حیانہ ؛ وبعد مماتہ ومن حقہ الترفق 
والتکریم ؛ فی التعامل مع جثانہ : ٭ ادا کمن أحدم 
أحاہ فلیحسن کفنه ۷> ٢‏ ) ویجب سٹر سووانہ 
وعیوبہ الشخصیة : < لا تسبوا الاموات فانہم أُفضوا 
لی ما قدمراء ج >٣‏ 
٢‏ احق اخریة : 
أٔ .۔ حریة الانسان مقدسة ۔ کحیانہ سواء ۔۔ 
وھی الصفٰة الطبیعیة الاولی التی بہا یولد الانسان : 
و ما من مولود الا وبولد على الفطرۃ > ٤×‏ > وھی 
مستصحة ومستمرة ‏ لیس لاحد اُن بعتدي علہا : 
متی استعیدتم الناس وقد ولدتہم أمھاتہم أحرارا ٭ 
٥×‏ > وجب توفیر الضمانات الکافیة حمایة حریة 
الأفراد ولا یجوز تقییدھا أو الد عنہا الا بسلطان 
الشریعة ء وہالاجرامات اتی تقرھا . 


"٠۴ 


3 


او 
جو 


مسیمبہ 


.۔ لہا ول کسب طفیل ء یسنفل ضوائق 


الال واحل اللہ المیع وحرم الربا > ٭ ۷۹)> ۔ 
٦‏ ۔۔ الدعابات الکاذہة وا حادعة : ف ‏ البیعان 
بالخیار الم یتفرقا فان صدقا ونینا بورك ما لی 
بیعھما وان غشا وکذہا حقت برکة بیعھما > 
۵ ۸ 
ز ۔۔۔ رعایة الالة والتزام قم الاسلام العامةء ہا 
القید الوحید علىی النشاط الاقتصادی ؛ لی مجتمع 
السلمین ۔ 
٦‏ ۔۔ حق حامة الملکیة : 

لامجوز انترزاع ملکیة ء نشأت عن کسب 
حلال ؛ الا للمصلحة العامة : < ولا تاکلوا 
أموالکم بینکم بالباطل ٭ ٭ ۸۱) ومع تعویض 
عادل لصاحہا : < من أخذ الازض شیا بغیر حقهھ 
خسف یہ یوم القیامة ای سبع أرضین > × ۸۲ > 
وحرمة الملکبة العامة اأعظم٠وعقوبة‏ الاعتداء علہا 
أشد ءلالہ عدوان عل الجتمع کلہ وخیانة للامة 
ہاسرھا : من استعملناہ منکم عللٰ عمل فکتمنا 
منہ غیطا فیما فوقہ کان الا یأتی بہ یوم 
القیامة ٭ ٭ ۸۳ )۷ قیل پارسول الله : ان فلانا 
قد استشھد قال : × کلا لقد رأیتہ فی النار بعباءة 
قد غلھا ٹحم قال : باعمر : قم فناد : انە لا بدعل 
الجحنة الا المؤسون ثلاتا > ۸٤‏ 

۔_ حق العامل وواجبہ : 

العمل ٭ شعار رفعہ الاشلام ‏ معہ : 
< وقل اعملوا > × ۸٥‏ > واذا کان حق العمل 
الاتقان : ٭ إِن الله بحب اذا عمل أحدم عملا ان 
یتقنہ > × ۸٦‏ > فان حق العامل 

١‏ ۔- آن بولي اجرہ الکافقء لجھدہ دونیف عليه أو 
مماطلة لە : ہ اعطوا الأمیر آجرہ قبل ان یجف 
عرقه >ہ ۴ ۸۷)). 
۲ - أن توفر لہ حیاۂ کریمة نتناسب مع ما ییذله 
من جھد وعرفھ ولکل درجات ما عملوا > 
رر رد 


۸) 


٣‏ ۔۔ ان بمنج ما ہو جدیر بہ من تگریم اخجتمع کل 
لہ ھ اعملوا فسوف الله عملکم ورسوله والمؤسون م 
۸۹ > ہزان الله مبحب الؤسن اغحترف م 
جر ہیے>۹ 

٤‏ ۔_ آأن بد الحمایة: التی تحول دون ےا 
واستغلال ظروفہ قال الله تعال : ہ ثلاند آ 
خصمھم یوم القیامة : رجل اعطی ‏ لی تم عدر 
ورحل باع حرا فأکل ثمنہ ء ووجل استأجر جیا 
فاستوفی منہ وم یعطہ اجرہ > ۹۱ء 


۸ ۔ حق الفرد لی کفابعہ من مقومات الباؤ : 
من حق الفرد ان یتال کفایتہ من ضرورپان 
الحیاۃ .. من طعام وشراب وملیس ومسکن .. وف 
یلزم لصحة بدنہ من رعایة وما یلزم لصحة روح 
وعقله من علم ومعرفة وثقافة پي نطاق ما تسمح ہ 
موارد الامة ۔۔ ویمتد واجب الامة فی ھذا لیشمل مالا 
ار ا دو اوس ذلكء 
بي آوی بالمؤسین من انفسھم ٤ة ٥٢×‏ > 


۹ ۔۔ حق بناء الاضرة : 

الزواج ۔۔ باطارہ الاسلامی ۔۔۔ حق لکل اساد 
وھو الطریق الشرعی لہناء الاسر وانجاب الدریۂ 
واعفاف النفس : × پأا الناس اتقوا ریکم الذي 
خلقکم من نفس واحدة وخلق منہما زوجھا رٹ 
منط رجالا کٹیرا ونساء > < ۹۳ > 

ولکل من الزوجین ۔۔ پیل الآخر ۔۔ وعليه لہ - 

حقوق وواجبات متکافئة مررتہا الشریعة × وفن ٹل 
الدی علیہن با معروف وللرجال علین درجة * 
"۹> ولک تریة آوادہ : بدنیا وخلقیا ودیب' 
وفقا لعقیدنہ وشریعنہ وہو مسٹول عن احداہ 
الوجھة التی بولہم ایاھا : ھ کلکم اع رکلک 
مسفول عن رعیته > × ۹۰ 4 


2و- 


الاعلان العا می 


حقوق الانسان لی الاشلام 


عندما تکون ( حقوق الانسان ) مصدرھا اي ءوسابقة علی وجود الافراد والشعوب وا حکام : فانہا 
لا نکون منحة من حام ولا قراراً صادراً عن سلطة محلیة او منظمة دولیة . وانھا ھی شریعة من اللہ الْذي 
لہ اخلق والامر ٠‏ ۱ 
لذلِك اخذت مخبة صالحة من کبار مفکري العالم الاسلامی وقادة ا حرکات الاسلامیة فیه علی عاتقھا 
بدل الجہد لاخراج ٹمرۃ طیبة ھہذا ا جھد تتمثل لی ٭ وثیقة لحقوق الانسان فی الاسلام > وقد شاء اللہ ان 


پکلل عمل ھذہ النخبة بالنجاح وان تصلنا ھذہ الوثیقة فی بیان عالمي لتکون زاد للمسلم امعاصر ي 
حہادہ الیومی وان تکون دعوة القادة الملسلمین وحکامھم . 

وی مزقر عالمی عقد لی باریس ۔ العاصمة الفرنسیة ۔۔۔ خلال العام الاضی تم اعلان ھذا 

۱ الہان . وقد نظم الژقرظدا جلس الاسلامی العاميەالذدي پتخذ من لندن مار لە ۔ وقد حضر ھذا 


: 
بسم الله الرحمن الر حم 
مدخل 


شرع الاسلام _- منذ اریعة عشر قرنا سے 
حقوق الانسان >٭ فی شمول وعمق ؛ واحاطھا 
سمالات کافیة مایا وصاغ مجمتمعہ علی 
حل وسادیء ؛ نھکن فذہ الحقوق وتدعمھا . 
والاسلام ہو ختام رسالات السماء ؛ الني اوحی 
٠‏ رب العالین ال رسله ۔ علہم السلام ۔۔۔ 
مموھا للناس ؛ ھدایة وتوجیہا : ا ی ما یکفل حم 
با لیبة کكریمة ؛ بسودھا اخق والخحیر والعدل ؛ 
سللام. 

وس ھنا کان لزاما علی ا مسلمین ان پیلغوا للناس 
4یعا دعوة الاہلامے امنثالا لامر رہم : < ولعکن 
نکم اما بیدعون ال لی الخیر ویأمرون بامعروف 
بہون عن ا مدکر > ء ووفاء بحق الانسانیة علیہم ء 
سھاما مخلصا فی استنقاذ العالم ما تردی فی من 
عطاء ‏ وتخلیص تخلیص الشعوب مھا ٹن تحت من صنوف 
ُعاناؤ ۔ 


الؤقر شخصیات عربیة واسلالیة ودولیة معروفة ۔ 





وحن معشر المسلمین ۔ے علىی اختلاف شعوبنا 
واقطارنا ۔۔۔ انطلاقا من ؛ 

عبودیتنا لل الواحد القھار .. 

ومن اھانٹا بأنہ ولی الامر کلە فی الدنیا والاعرة 
وان مردنا جمیعا اليء وأنہ وحدہ الذي ملك ھهدایة 
الانسانء 
وسن : 

تصدیقنا بوحدة الدین الحق 0 الذيی جاء,ت ہہ 
رسل وینا ؛ ووضع کل نیم لین ٹی صرحہ حنی 
اکملہ اللہ تعال یل سو ساب ساس 
کیک برا لیے الاع ۴ رانا عام 
البین .. ٭ 
ومن : 

تسلیمنا بعجز العقل البشري عن وضع المہاج 
الاقوم للحباۃ ء مستقلا عن مدایة اللہ ووحیه 7 
وس : ٠‏ 
رؤپتنا الصحیحة ۔۔ فپٰی ضوہ کتاہبنا انجید ۔ 
لوضم الائسان ل الکون ٦‏ وللغخایة من اناد 
وللحکمة فی خلقه .. 


نکش 


7 جقرق الاقنیات :؛ 
الاوضاع الدینیة للافلیات بحکمھا البداً القرآتی 
مام ٭ھ لا اکراہ لي الدین ٭ ٭ ٦٤‏ > 


۔ الاّضاع الدنیةء والاموال الشخصیة 
ڈقلیات تحکمھا شریعة الالسلام ان غم تحاکموا 
نا : ٭ فان جاءوك فاحکم ینہم أو اُعرض ہم 
ان تعرض عنلہم فان یضروك شہٹا ران حکمت 
احکم بینہم بالفسط > ٭ ٦۷٤‏ > فان لم یتحاکموا 
بنا کان علیہم ان پتحاکموا ای شرائمھم ما دامت 
ٹمی ۔ عندھم ‏ اشل صل آفی : +اوکیف 
ىکمونك وعندھم العوراۃ فیہا حکم الله ٹم بتولون 
و راس ا رو او مو 
ا زل الله يہ <۹؛ء 


۱۔۔ حق المشارکة لی اخیاۃ العامة ؛ 

۔۔ من حق کل فرد فی الامة ان بعلم بھا بجري فی 
حباعبا؛ من شثون تتصل بالمصلحة العامة 
لجماعة وعليہ أن یسھم فیا بقدر ما تتیح لە 
ندرانہ ومواہبه : إعمالا بدا الشوری : ٭ وامرھم 
شوری بینہم > ۴٠٥٥‏ رکل فرد فی الله أھل 
تولی امناصب ء والوظائف العامة ء می توافرت فیه 

شرالطھا الشرعیة ء ولا تسقط ھذہ الأملمة او 
نٹ تحت أي اعتیار عنصری آُو طبقي : 
×اللسلمون نتکافاً دمائعم وھم بد عل من 
سواھم ؛ یسعی بذمنہم أدناھم > ٢٥×‏ > 
ب ۔۔۔ الشوری أساس العلاقة بین الحام والأمة ؛ ومن 
حق الَمة أُن تحتار حکامھا ‏ بارادتہا ا حرۃ ؛ تطبیقا 
ہذا ادا وھا احق نی محاسبتہم ونی عزفم اذا 
حادوا عن الشریعة : ٭ انی آولیت علیکم ولست 
مرکم فان أُعمو عل حق فأعینونی ء وان رأیتمونی 
عل باطل فقومُونی . اُطیعونی ما اأطعت اللہ ورسوله 
فان عصیت فلا طاعة لی علیکم ٭ ٥٥×‏ > 


لک 


۲ _ حق حریة التفکیر والاععقاد والعبیر : 
.۔۔ لکل شخص ان یفکر ء وعتقدء بر س 
فکرہ ومعتقدہ ؛ دون تدعل أو مصادرة من اُحد ما 
دام پلترم الحدود العامة التی اترتا الشریعة ء ہلا 
بجوز إذاعة الباطل ؛ ولا نشر ما فیه ترویج للفاحشة 
أُو تخغذیل للامة  :‏ لئن لم ینتہ الحافقون والذین لی 
قلوہم مرض وا لمرجفون لی المدینة نغرینك بہم نم لا 
جاورونك فیہا الا قلیلا ملعونین ایا ثقغوا اُخذوا 
وفتلوا تقتیلا ٭> ٠٣٥<‏ ٭> 

ب ۔۔ التفکیر ا حر ۔ شا عن ا حق ...۔ لیس ممرد 
حق فحسب : بل هو واجب کذلك : < قل اما 


'ُعظکم بواحدة أن تقوموا للہ مٹي وفرادی مم 


تفکروا ء < ٥٤ہ‏ > 

ج ۔ من حق کل فرد ومن واجبە : اُن یعلن روضہ 
للظلم وانکارہ لەء ون یقاومه ؛ دون تہیب من 
مواجھة سللة متعسفة أو حام جائر . أو نظام 
طاغ .. وھذا أفضل أُنواع الجھاد ‏ سٹل رسول الہ 
ہے : أي الجھاد أفضل قال ؛ کلمة حق عید 
سلطان جائر> ر >٥‏ 

دہ لاعظر عللی نشر العلومات والخفائق 
الصحیحة ؛ الا ما یکون ى نشرہ خطرا عل اَی 
اجتمع والدولة بد واذا جاءھم آثر من الان او 
اخوف اذاعوا بہ ولو ردوہ ای الرسول والی آر لل 
الاٹر مہم لعلمه الذین پستتہطونہ مہم > 
>٦‏ 

ھہ ._ احترام مشاعر انخالمین فی الدین من حلق 
اللسلم ء فلا یجوز لاحد ان پسخر من معتقدات 
غیہ ء ولا ان بستعدي اضجتمع عليه : ٭ ولا نبرا 
الذین یدعون من دون الله فیسہوا الله عدوا بغیر علم 
کذلك زینا لکل امة عملھم ٹم ای رہم مرجعھم * 
ہا ۷صپب 

۳ ۔ حق اخریة الدبىیة : 

لکل شخص : حریة الاعتقاد ء وحریة العبادۂ وففا 


اعتقدہ : دلکم دینکم ولی دین> ۸> 


؛: _ احق الدعوة واللاغ : 

١‏ لکل فرد اخق ان یشارك ۔ منفردا ومع 
یں - لپ حا ا+جماعة دییاں واجواعیا 

رثفافیطاء وسیاسیاے اغ وآن بنٹیء من 
اؤ۔۔سات ویصطع من الوسائل ما هو ضروري 

زماربة ھدا الحق : < قل دہ سیل ادعو آپی 

اللہ عل بصیرۃ آنا ومن اتبنی > × ہت 

ب ۔ من حق کل فرد ومن واجبہ أن پأمر 

؛لنررف وینبي عن ال نکر ؛ وأن بطالب افصمع 

بافامة الؤسسات العي تپبیء للافراد الوفاء بہذہ 

السویة تعارنا علی البر والتقوی : < ولدکن منکم 

بد بدعون الی ایر وبأمرون بالمعروف وینہون عن 

النکر> ٦<‏ ہ+ وتعاونوا عل ابر 
رالقوی > < ٦٦‏ : ھ ان الناس إذا رأوا الظالم 

سم بأخذوا علىی یدیہ أوشك أن یعمھم اللہ' 
عفاب )(( ٦٦‏ )4 


ا خحقوق الاقعصادیة : 

ا الطبیعة ۔۔۔ بارواتہا جمیعا .۔۔ ملك لله تعالی : 
ہللہ ملك السموات والازض وما فین > 
۰ دےھی عطاء منہ للبشرء منحھم حق 
'امماع ہا : ھ وسخر لکم عا لي السموات وما 
ل الارس جمہھا من ٭> ٦٦×‏ > وحرم علبہم 
اسادھا وندمیھا :ھ ولا تعلوا ي الارض 
مسدین > < ٦٦‏ > ولا یحوز لاحد أن یحرم آخر 
ا ہعندی علی حقہ فی الالتضاع مما فی الطبیعة من 
مصادر الرزق :ھ وما کان غطاء رك محظررا > 
جج 

۔ ۔- لکل انسان أُن یعمل ویتتج ؛ تحصیلا للرزق 
ر رجرهه المشروعة : × وما من دابة لی الاژزض ال" 
ال الله رزقھا ٭> < ۷٦ء‏ + فانشوا لي مناکپا 
رکلوا من رزقہ > × ٦۸‏ > ۔ 

الملکیة الخاصة مشروعة -۔ على انفراد 
ٹارکۂ ۔۔ ولکل إنسان ان یقتنی ما اکتسبہ بجھدہ 
نسہ ہ وأنہ ہو انی وافقی > ٭ ٦۹‏ > واللکرة 


العامة مشروعة : وتوظف لمصلحۃ الامة باسرھا :× ما 
آفاء اللہ عل رسولہ من آھل القری فلله وللرسول 
ولذي القرق والیتامی وا مساکین وابن السیل کي 
لا یکون دولة بین الاخیاء حکم > × کَّْ* 


د _ لفقراہء الامة حق مقرر فی مال الاخنیاء نظمته 
لزکاۃ : ہ والذین فی انرام حق معلوم للسائل 
وافحروم ٭ × ۴۷۱ وہو حق لا یجوز تعطبله ولا 
منعہ ولا الٹرخص فیه ؛ من قبل الحام ء ولوادی بە 
الوقف ال قتال مانعی الزکاۃ : دواللہ لو منعونی 
عقالا کانوا یؤدونہ ال رسول اللہ گا لقاتلتہم 
عليه> ٭< ۷۲ء 

ھ _۔ توظیف مصادر اثورۃ ے ووسائل الا تاج 
امصلحة الامة واجب:؛ فلا بجوز اماا ولا 
تعطیلھا : ٭ ما من عبد استرعاہ الله رعیة فلم 
بحطھا بالنصیحة الال لم نجد رائحة الجنة > × ۷۴۳ ۹ 


کذلك لا یجوز استارھا فیما حرمتہ الشریعة ٭ 

وفیما بضر مصلحۃ الجماعة . 

و ۔۔ ترشیدا للنشاط الاقتصادي وضمانا 
لسلامتہ ؛ حرم الاسلام : 

-١‏ الغش بکل صورہ:* لیس منا من غش *٭ 
ریف 

 تاعزانم الغرر والجھالة ؛ وکل ما یفضی ای‎ - ٣ 
لا یکن اخضاعھا لممعابیر موضوعیة : انی اللسي‎ 
ء۷٢ گت عن بیع اخصاۃ وعن بیع الغرر > ٭‎ 
٭ نی النبي کلت عن بیع العنب حتی یسود وعن‎ 
4)۷ × >> بیع اخب حتی پشند‎ 

۴ الاستغلال والنتغابن نی عملیات البادل 
× ویل للمطغففین الذین اذا اککالوا علی الناس 
یستوفون . واذا کالومم آأو وزنوھم بسرون > 
۱ :. ۱ 

٤‏ ۔۔ الاحثکار ء وکل ما یودي الی منافسة غیر 
متکائففة :× لابحتکر الا خاطیء >٭ ×۷۸ > . 


"۹.۷ 


سچوہت 


۔ لا بجوز لشعب أن بعندی على حریة شعب 
٦‏ : طلقعت المعندي عليه ان برد العدران 
ند حریتہ بکل السبل المکنة : × ومن انفصر 
ظلمہ فأولیك ما علہم من سیل > ٦٦×‏ > 
الجتمع الدول مساندة کل شعب بجاہد من 
حریته ؛ ویتحمل المسلمون ٹی ھذا واجبا لا 
س فی : ٭ الذین إن مکناہم لی الاإژّض 
١‏ الصلاۃ واتوا الزکاۂ وأمروا بالعررف رہوا 
اکر > ٭ ۷ء 

سح حق ا لمساواة : 

الناس جمیعا سواسیة أمام الشریعة ٭ لا فضل 
١اعلی‏ عجمی : للا لمجمیي عل عرى ؛ ولا 
بر عل آسود للا أ ود عل آحر الا 
وی > × ۸ ) ولا تماپر بین الافراد فی تطبیقھا 
مم : ا لو ان فاطمة بنٹ محمد سرقت لقطعت 
۱ءء للا فی مایتہا ایاھم : * الا أن 
نفکم عندي الفوی حتی آخذ اق لە ؛ وأُفوم 
ىي الضعیف حتی آخذ آالحق منه > × >١‏ 
الناس کلھم فی القیمة الانسائیة سوام : 
للکم لآدم وادم من تراب *٭ × ۱۱) واما 
ضلون بحسب عملھم : ٭ ولکل درجات ما 
وا ٭ ٭ ۱١‏ ) ولا یجوز تعریض شخص خطر 
ضرر باکار مما یتعرض لہ غوم : ٭ السلمون 
الا دماژدم > ٭ ٠١‏ ٭ وکل فکر وکل نشریع ؛ 
رضم بسرغ التفرقة بین الافراد علی ساس 
س أو العرف ؛ أو اللون ء أو اللغة ء أو الدین ء 
مصادرةۃ عباشرة ھٰذا البداً الاسلامی العام . 
-۔- لکل فرد حق پيی الانتفاع با موارد ال ادیة 
جتمع من خلال فرصة عمل مکافشة لفرصة 
و فامشوا ل-ي مناکہا وکلوا من رزقه > 
٤‏ ولا بجوز التفرقة بین الافراد فی الشجر ما دام 
پد المبذول واحدا والعمل الُوّدي واحدا كاٗ 
نا : ٭ فمن پعمل مغقال ذرۃ خیرا یرہ ء ومن 
ہل مفقال ذرة شرا برہ ٭ <8> 


۱ 


۔-۔احق العدالة :َ 


رو سار دہ صن ا 


بام الہا دون سراھا : × فان دازعم لپ ٹیء 
فردوہ ال الله ہی ×٦‏ وأن احکم 
بینہم بما اُنزل الله ولا تبع أھواەھم > ٭ ۱۷ء 


ب ۔۔ من حق الفرد ان یدفع عن نفسه ما بلحفہ 
من ظلم : ٭ لا تحب اللہ الجھر بالسوہ من الفول 
الا من ظلم ٭ ٭ ۱۸ > ومن واجبہ ان یدفع الطلم 
عن ول بھا بملك : ٭ لینصر الرجل أُنخحاہ ظا ا أو 
مظلوما : ان کان ظالما فلینہہ وان کان مظلوما 
ایتصرے> + ۱۹ء 


ومن حق الفرد ان یلج ای سلطة شرعیة تغب 
وتتصفہ ؛ وندنع عنہ ما لحیقہ من ضرر أو ظلم ‏ 
وعل ا حام المسلم ان یقیم ہذہ السلطة : ویوفر ھا 
الضمانات الکفیلة عیدیا واستقلاها ؛ ٭ اما الامام 
جُحنة یقاتل من ورالہ وُکتمی بە >٭ ٭ ٥٢٢‏ 
ج ۔ من حق الفرد _۔ ومن واجیە .۔۔۔ ان بدائع 
عن حق "أي فرد آخر وعن حق الماعة 
٭ چسبة ٭۶ الا اخبرغ بغیر الشھداء ؟ الذي یا 
بشھادتہ قبل ان یسأھا> ٭ ۲٢‏ >> بطوع ہا 
حسبة دون طلب من احد۔ 
د ے لا تجوز مصادرة حق الفرد فی الدفاع عن نفه 
تحت أي مسوغ : ان لصاحب ا لحق مقالا> 
>٢‏ ہ اذا جلس بین یديیكع اخصمان فلا 
تفضینَ حتی نسمع من الآخر ؛ کا معت من الال 
فائہ أحری ژن یتبین لك القضاء ٭ × ۲۳ > 
ھ. لیس لاحد أن یلزم مسلما بأن یطیع مرا 
خالف الشریعة وعل الفرد السلم أُن یقول : ٭ لا > 
فی وجہ من یأمرہ بمعصبة آیا کان الامر : ھ٭ آذا 
أمر بمعصیة فلا سمع ولا طاعة > ٭ ۲٢‏ 4 ومن حقہ 
علىی الجماعة ان تحمی رفضه تضامنا مع ا حق : ٭ 
اللسلم اأُخو المسلم لا یظلمہ ولا یسلمه > ۲٥٢‏ ۹ 


خدمات 
رک زوین 
00 


دلیل الباجحث 


فی التربیة الأسلامیة 


ےی الىرن عطیة 











سبق أن نشرت المجلة للدکتور أبو بکر باقادر . دلیل الباحث فی التر بیة الاسلامیة 
باللغة الانجلیزیة . وذلك نی العدد الثالٹ عشر ( شوال ۱۳۹۷ ھ۔ اکتوہر ۱۹۷۷م) . 
ون ھذا العدد تقدم الجلة حلقة أخری للباحشین نی الدربیة الاسلامیة تضم قائمة 











ابن رشسد 


الا لازاںس لر یس 
7٥‏ )ا ۱۹۰ م۱ ۸2۸۴۰۱ا 
و۶۵۹۱ 6۱ا۱ ۱ ہا59 ۹١ن۱٢۴۱۱۱۱‏ 
د ال اا5 )۸۷۰۲۲۱۲۱٥۵٥۰٥(۰‏ 
,(1960) ۲۵۳,۱۱1 ,8۵ :5۱۵۱ا 
.135-166 


(١) 
ابن سینا‎ 

ا عثانء حسن ملا/ الافکار 
اللفسیة والتربویة عند ابن سیناے 

فی الؤقر السنو ۷٭"ھ٭" 
العلوم عند العرب . ۔حلب : 

معھد الشراث العلمسي العربيی 

بجامعة حلب ؛ ١٤٣۱ھ‏ . ۔ 
٦٣ص (٢۲‏ 


|. بلیوجرافیة باللغتین الصربیة والانجلیزیة ما صدر فی السضوات الأخیرۃ من کتب أو 
مقالات أو بحوث مؤمرات أو اطروحات جامعیة 


ابن القیسم 

ھا عیسوی : عبد الناصر . آراء ابن 
القیم فی التربیة . منارالاسلام ۔ 
س ۷: ع۱۱ (۱/ 
۲٣ھ)صص‏ ۹۸-۔۷۸. 
)۲۳( 

الاقعصاد ۔۔ دراسےة وتعلم 
ھا صدیقی عمدنجاة الل/ 
تدریس علم الاقتصاد نی البلدان 
الاہسلامیة عل التوی 
الحامسي . السلم اللصاصر . 
س٥‏ :ع ۱۳۹۹/٤۱۸‏ ھ) 
ص ص ۵۳ ۔۷۱ء: (٤)‏ 


ری 


۰ھ ہے _ 


چے 
حق ال تربیة : 

او دس مه البر 
واحسان ا لمعاملة حق الما : ٭< وقضی ہك ا 
تعبدوا الا إیاہ وبالوالدین إحسانا إما یلفن عندك 
الکر احداہا أو کلاھما فلاتقل غما ف ولا تہرا 
وقل ما قولا کرما واخفض ما جناح الدل من 
اارحة وقل رب ارمھما کا ریافيیٰ صعوا > 
”ا ۱ک 
ب ۔۔ التعلیٍم حق للجمیع وطلب العلم واجب علىی 
الجمیع ذکورا واناتا علىی السوا× طلب العلم فرہبضة 
علی کل مسلم ومسلمۃ > ٭ ۱١۱١‏ > 

والتعلیم حق لغیر المتعلیم عل المتعلم ا وا اذ 
اللہ میٹاقی الذین اوتوا الکتاب لتبیننہ للناس ولا 
تکتمونہ فنبذوہ وراء ظھورھم واشتروا بہ ٹا قلیلا 
فیٹس ھا پشتروں 4 ( ۱١۳‏ ) ب لییلغ الشامد 
کم العائب ٭ < ۱١١‏ )۔ 
ج _ على ا جتمع أن پوفر لکل فرد فرصة متکافحة 
لیتعلم ویستنیر ‏ من یرد الله بە خیرا یفقہ کی الدین 
وٹھا أُنا قاسم واللہ ۔۔ عز وجل ۔- بعطی * 
۷٣ھ‏ ولکل فرد اُن بغختار ما یلا ئم مواہیه 
وقدراتہه کل میسر ا خلق ‏ ە ۱۱١  >‏ ). 


: حق الفرد فی حمایة خصرصیاتہ‎ _ ٢۲ 

سرائر البشر ا ی خالقھم وحدہ ٭ أھلا شفقت 
عن قلبه ) ٭ ۱۱۷ ) وخصوصیاتہم می لا غعل 
النسور عليهھ ولا تیسسوا > ۱۱۸ )4 


ھ یامعشر من اسلم بلسانہ وم یغض الامان ال 
قلبہ : ٭ لا تؤ ذوا اللسلمین ولا تعوروھم ولا تما 
عوراتہم فانہ من تع عورة اٌخیہ المسلم تبع الله 
عورتہ یفضعہ ولو فی جوف رحله > ٭ ۱۱۹۹ء 
۳ حق حریة الارتحال والاقامة : 

] .۔. من حق کی فرد ان تکون لە حریة ا رک 
والننقل من مکان اقامتہ واليہ ولہ حق الرح للة 
واهجرۃ من موطنہ والعودة اليه دون ما تضییق علی 
ُر تمریق لہ < ہو الذي جعل لکم الازض ذللا 
فامشوا لی مناکیپا وکلوا من رزقه > ٭ ٢ء"‏ 
7 تکن أرض الله واسعة فتہاجروا فیا ء 
جر ٢٣‏ ۱> 

ب _ لا یجوز اجبار شخضس على ترك موطہ ء ولا 
ابعادو عنه - تعسفا ہہ دون بب شرعيی 
< یسألونك عن الشھر اخرام تال فٔەقل قال فی 
کبیر وصد عن سبیل الله وکفر بہ وام!۔سجد اخرام 
واخراج أھله منہ أکبر عند الله ء> ج ۱۳۲۳ء 
ج اس دار ام واحدة .. وھی وطن لکل 
سو ؛ لا یجوز أُنْ تقید حرکتہ فیہا بحواجز حغرایة 
أو حدود سیاسیة .. وعلی کل بلد مسلم ان پستقیل 
مس یہاجر اليه أأو یدخله من ا مسلمین استقبال الم 
لاخحیہ : 

× والذین تبوعوا الدار والایمان من قبلھم بیون 
من ہاجر الیہم ولا بجدون لی صدورھم حاجة ما 
آوتوا ویؤٹرون علی انفسهم ولو کان بہم خصاصة 
ومن بوق شح نفے فارلئك ہم افلحوذ > 
ای۱ 

وآخر دعوانا ان الحمد ال رب العالین ٠‏ 


00 


٠ 





اشوامصحش 


_ امائدة ؛ الأیة ۳٣‏ ۱ 
_١‏ رواہ مسلم وأبو داود والٹرمذي والنسانی 
٣‏ رواہ البخاري 

٤‏ - رواہ الشیخان 

٥‏ اس کلمة لعمر رضی الله عنه ۔ 

. ١٤ الشوری الاأیة‎ ٦ 

0 ٦١٤الا الج‎ _٢ 

_ اس خطبة ابی لٹ . 


۹ - رواہ البخاري ومسلم وابو داود والترمذدي 


اسان ۔ ۱ 
٠‏ امن حطبة افي بکر رضی لہ عنہ عقب تولیته 
حعة عل المسلمین . 


٠ من خطبة حجحة الوداع‎ ١١ 

۷ _ الاحقاف : ا۱۹۶۴ ۔ 
٣‏ - رواہ ا حمد , 

٤‏ - اللك : الأقّہ ١‏ _۔ 

.۸ الزلرل : الآیتان ۷ ۔۔‎ ٥ 
النسام : الاّیة ۱۸ء‎ 
. الائدة : الأٛ۹8)‎ ۸ 

'' - رواہ الشیخان والٹرمذي . 

ر اہ الشیخان . ٠‏ 
''- رواہ مسلم وأبو داود والٹرمذي والنسانی ۔ 
٢‏ حد رواف ےڈا 

' - رواہ ابو داود والٹرمذي بسند حسن . 
س رواہ ال حمسة . 

' - رواہ البخاري . 

٣‏ - رواہ الشیخان ۔ 

0 سے الاسراء الأیۂ تج 

'' - الاحزاب : الاّیة ٥‏ ۔ 





۹ _۔۔ ال حجرات : الأیة ٢‏ ۔ 

٠۰‏ _ النجم : الاَیة ۲۸ ۔ 

۱ نے البقرة : الایة ۲۲٢‏ ۔ 

۲ ۔ رواہ البیہقی وا امم بسند صحیح . 
۳ -۔ الارام : الایة ۱١‏ 

٤‏ ۔ الطور : الاأیة ٢٢‏ ۔. 

٥‏ ۔ یوسف : الأیة ۷۹ ۔ 

. ٥۸قیألا‎ : ے الاحزراب‎ ٦ 

۷ _- رواہ ا حمسة ۔ 

۸ - رواہ ابن ماجه بسند صحیح . 
۹ ۔ من خطبة حجة الوداع ۔ 

٠‏ ۔۔ اخجرات : الأیة ۱٢١‏ ۔ 

١‏ ۔۔ الححرات : الأیة ١١‏ ۔. 

. ٦ ۔۔ التوبة : الاّبة‎ ٢ 

. ۹۷ ۔ آل عمران ؛ الاأیة‎ ٣ 

ء۱۲٢١ البقرة : الأیة‎ _ 5٤ 

.٥ الحج : الایة‎ _ ٥ 

ء۲٥۵٢ ے البقرة : الأیة‎ ٦ 

۷ - امائدة : الأیة ٦٤‏ ۔ 

۸ -۔۔ الائدة : الأایة٣‏ ۔ 

۹ ۔ امائدة : الاأیة ٦٤‏ . 

۔٣۸ةیألا‎ : ۔ الشوری‎ ٠ 

۱ . ۔۔ رواہ أحد‎ ١ 

۲ سے من خطبة اي بکر رضی الہ عنه عقب تولیتہ 
اخلافة ۔ 

۴ ۔ الاحزاب : الاأیة ٠٦‏ ٦٦ء‏ 

. ١٤ ہ سبأً: الأیة‎ ٤ 

. ۔ رواہ الٹرمذي والنسانی بمند حسن‎ ٥ 
. ۸۳ ۔ النساء الأیة‎ ٦ 

۷ ۔ الأنعام : الأّیة ۱۰۸ . 


(۱۷۰ 


ھک 


قلا سلطان : مخحمود السید . 
مفضاعیم تربسویة نی الاإسسلام/ 
محمسود السید سلطان .. ط٢‏ 
فریلة وملقحة . ۔ القاھرة : دار 
العسارف : ۱۹۸۱ء۰ ۔ ۱۳۹ 
ص ))۲٢(‏ 


قا السید ؛ محمود اأحد 
معجزة الاسلام التربویة / حمسود 
احصد السید . الُکویت : دار 
البہحوث العلمیة : ۱۹۷۸ . ۔- 
۸ ص٠‏ ۱۹سم . (سلسلة 
مفاہیم تربویة ] )۲٢(‏ 

8ا علوان : عبد اف ۔ 
تربیة الاولاد نی الاٰسلام/ عصد 
اللہ علوان . -۔ط۳ . -بیروت : 
دار الاسلام ۸۸۱.۔ 
٢۷مج ۱۲٢١-١‏ ص؛ ۱۷١سم‏ . 
۲۳ 
ا عصیرةء عبد الرمن/ الشریة 
الاسلامیة وأٹرھا نی الجتمع ؛ نی 
مژمے الفقے الاسلاسي ٠‏ 
الریاض : جامعة الامام محمد بن 
سعود الاسلامیة ‏ ۱۳۹۲ھ 
٤٤‏ ص. )٢٢(‏ 


الا فرحان . أسحق اأحد 
الربیة الاسلامیة بین الأاصالة 
والملعاصرة/ ا٘سحق اد 


فرحان . ۔عمان : دار الفرقانز 
۲ء۔ ۱۲۷ص ٣۲٣٢‏ سم . 

)٥٢( ۰ 

8ا القعید ب ابراهہٰم مد / الائتجاء 


اللعاصر فی الشربیة الاسلامیة . 
الم اللصاصر س۸ : ع ۲۹ 
(٢/٤١٤٤۱١ھف)‏ ص ص۸۳۔ 
۸ء )۲٢(‏ 

ھا یا خن ؛ مقداد/ خصائص 
الصربیة الاسسلامیة وھیزاتھا 
الأساسیة . المسلم ال معاصر . س 
٢٣٦٣‏ ر/۹ھ) ص 
ص ۹۹-۸۷ . (۲۷) 

ھا یا حن ء مقداد/ وسائل التریة 
الاہسلامیة فج ضوه العلم 
والفلسفۃ والاسسلام . السلسم 
الصاصر. س ۲: ع ٥‏ 
(۱۳۹۹/۱ھ) صص ۷۷۔ 


٣۳ء‏ (۲۸)() 
التربیة الدینیة 
ھا جاں على/ من أسالیب التَربیة 


اللبویة . فی الشعدوۃ العالیة 
للادب الاسلاسي ہا لکٹھڑ 
افند : الع الاسلامي 
العلمسيی لندوہة العلماء ٠‏ 
١٣٤ھ‏ . (۲۹) 


ب _۔ لکل من الزوجین .. قبل الآخر سے حق 

حترامه ؛ وتقدیر یضام وظروفہ فی اطار من التواد 
۵ برنے ہ ومن آیاتہ اُن خلق لکم من اُنفسکم 
ارجا نسکوا الییا وجعل بینکم مودۂ ورة > 


ہد 


ج ۔ عل الزوج أُن ینفق علی زوجت وأولادہ دون 
نر علہم : ٭ لینفق ذو معة من سععہ ومن قدر 
علیہ رزقہ فلینفق تما آتاہ الله > ۹۷۰۰ > 

رے لکل طفل على أبوپہ حق احسان تریتہ ‏ 
تلم وندیه : ٭ وقل رب ارجمھما کا رییاني 
صغیرا ٭ < ۹۸ > ولا بجوز نشغیل الاطفال فی سن 
:کرۃ ولا تحمیلھم من الاحمال ما یرعقھم و یعوق 
نوہ أر ول بینہم وین حقہم فی اللعب والتعلیم . 
ھ ‏ اذا عجز والدا الطفل عن الوفاء مسفولیتہما 
حوہ انقلت ہذہ المسٹولیة ال ی اجتمع ونکون نفقات 
تطنل فی یت مال المسلمین ہ الحزائة العامة 
لدولة ٭ ھ أُنا اویل بکل مؤمن من نفسه فمن تراد 
بنا آأو ضیعہ فعلیٰء ومن ترك مالا فلوڑئتہ > 
۹" 

.۔ لکل فرد فی الاسرة ان پنال منہا ما ہو نی 
دحة الی : من کفایة مادیة ومن رعایة وحنان فی 
مرخ اوئےحوفتہ وعتجز والوالدین عل اولاتھا نحق 
لالتہما مادیا ورعایتہما بدنیا ونفسیا لاانت 
نال والدك >٭ ×< )۱٠٢‏ 

-- للام حق لس رعایة خاصة من الاشرق :> 
بسول الله : من أحق الناس بمحسن صحابتي ؟ 
ا نٹ : قال ‏ السائل : م من ؟ قال : امك ! 
ل م من ؟ قال أبوك > × ۱> 

. مسفولیة الاسرة شرکة بین أفرادھا کل بحسب 
الہ وطبیعة فطرتہ وھی مسخولیة تتجاوز دائرة الاباء 
لاد عمم الاقارب وذوي الازحامھ یارسول الله : 
.ار ؟ فال : أیكٹ! مم اأُمٹ ! م ابا ئم الاقرب 
لاقرب> جو ۱۱١‏ 


- لا خیر الفتی و الفتاة عل الزووج ممن لا 


یرغب فیه ( جاوت جاریۂ ب بکر ای النبي صل الله 
عليه وسلم فڈکرٹ ان أباھا زوجھا رھی کارمة 


نخیعا السي کل × ۱۰۳ 


: ۔ حقوق الزوجة‎ ٠۰ 

ا ان تعیشل مع زوجھا حیث بعیش سے 
< اسکنوھن من حیث سکنم > ۱۰١<‏ > 

ب ۔ ان ینفق علیہا زوجھا . با معروف طوال 
زواجھا وخلال فترۃ عدتہا ان هو طلقھا × الرجال 
قوامون علی النساء بما فضل الله بعضھم على بعض 


وما أفقوا من أمواظم > ٥×‏ ۰ دو ران گن 


]|آولات حمل فانفقوا علیہن ختی بضمن جلھن > 


ج٦٦ ٠‏ وان أُخخذ من مطلقھا نفقة من تحضنہم 
من آولادہ منہا بما یتناسب مع کسب ابہم ‏ فان 
رضعن لکم فاتوفن اجورهن > ×۷ ۰٠‏ 
ج ‏ - تستحق الزوجة ھذہ النقات آیا کان وضعھا 
امالی وأیا کانت ئروتہا ا خاصة ۔ 
د ۔۔ للزوجة : ان تطلب من زوجھا انہاء عقد ٠‏ 
الزواج .۔ ودیا ۔۔ عن طریق الخلع < فان خفم الا" 
یقیما ' الزوجان ' حدود الله فلاجناح علہما 


فیما افعدت یہ > × ۱۰۸ ) کا ان فا ان تطلب 


التطلیق قضائیا فی نطاق أُحکام الشریعة . 


ھ ۔۔ لالزوجة حق ا میراث من زوجھا کا ترٹ من 
أبریہا وأرلادھا وذوي قرابتہا × وشن الریع تما ترکم ان 
یکن لگم ولد فان کان لکم ولد فلھن الٹمن ما 
ترکم > ×< )۱۱١‏ 

و على کلا الزوجین أُن بحفظ غیب صاحب 
ولا بغشی من أسرارہ ولا یکشنف عما قد یکون بہ 
من نقص علّقي أو ملقي ؛ وینآکد ہذا الحق عند 
الطلاق* ولا کسوا الفضل بینکم >٭ ٭ 4۱۱٠١‏ 


۷۹ 


1 

کر ۱ 
ازع - درسۃ ولم 
تا حلمي : حامد شاکر/ کیف بجب 


ان یعلسم الصاریخ نپ البلسدان . 


س٣:ع /۱۰(۱۲١‏ ۲۳۹۷ ھم 
صص ۸۱۔٦۱۷۰‏ : ('!) 


التربیة الإشلافیة - بلیوجرافیات 
لا باقادر ء أہو بکر/ دلیل الباحث 
نی التربیة الاسلامیة ۔ ١‏ ۔ ا مسلم 

اللعساصر . اس ۴ : ع 
(۱۳۹۷/۸/۰ھ) ص ص 


٥٭۔‏ ۱۷۳۔ (0٦)‏ 
التربیة اإنضلافیة 0 تارخغ 
لا أبیض . ملکه 
التربیة والثقافة العسربیة 
الاسلامیة 6 الشام والحزیرة 


خلال القرون الثلائة الاو ی 
للھجسرة/ ملکة ابیض ۔ 
ب48ہیروت 2 دار الملم 


للملاہیین : ۸۰ّٔە"۹ کتے٠َّ|‏ 
ص ٢۲)‏ سم.۔ ۷(۰ 


ل9 رویغ .ر.۱./ الضریة 
الاسلامیة ٹی نی جہ ینا القرن 


وی 


لخاد عشر۔ القرن العشرون , 
نی الؤشر الصالي الأول للتعلیم 
الاسلامسی . مکة الکرمۂ ۰ 
جامعة الللك عبد العزیز ( حالیا 
ام القشری) ء ۱۳۹۷ء ۱۹ ص 
(حالة التعلیم فِ الیےلاد 
الاسلامیة - دراسات مسحیۃة ) 
)۸( 
ا9 ریبیرا . خولیان 
التربیة الاسلامیة فی الأاندلس ١‏ 
آصوضا ا شرفیة وتائیراتا 
الغربیة/ خولیان ریسبراء نرحة 
الطاھر أحد مکی . ۔ القاھرة 
دار ال ملصارف. ۱۹۸۱مء.۔ 
٣ص‏ . )۹( 


احربیة اإشلامہة ۔۔ طرق تدریس 
8ا سالم , عبد الرشید عبد العزیز 
التربیة الاسلامیة وطرق تدریسھا 
طٰ۲/ وو عو 
سالسم . ۔ یت : دار 
لضوتۃ 0 ۹۔ 
۸ص ؛٣٤٤۲سم‏ .-ہ ()٠۷١(‏ 
8ا الشافعي . إبراھیم محمد 
الربیة الامسلامیة وطسرف 
تدریسہفا/ إبراہیم عمد 
الشافميی ۔الکویت : مکتبه 
الفلاح ء ۱۹۸۱ء۰ (۱۱) 


8ا على : سر احتم عثمان 
تدریس السیرة النبویة فی مناھج 
اضاریخ الدرسیة/ سر ا خنسم 
عثمان عل۔ السریاض : دار 


الملسوم للطباة والنشر ء 
٢ھھ۔۔‏ ۷۲ ۔ ۂ٤"‏ 
ص . ١٢١(‏ 


للا نجیب ؛ احمد/ تدرپس الدین 
بالعسوت والصسورة . لسلسم 
الملصاصر.س ۲٦ع‏ ۰۰۸ 
۱۷۹۷ھ ) ص ص ۲۷۔۳۸۔. 
(٢۳١(‏ 


ثریة الإسلایة ۔۔۔ فلسفة ونظریات 
لا ابن جنیدل ؛ سعد بن عبد اللہ / 
اصسول الشربیة الاإمسلامیةف 
مقارنة مع نظریات التربیة/ سعد 
بن عبد اللہ بن جنیدل . ۔ 
الریاض : دار الملوم 
١ھہ۔‏ ۰۱۹۸۱ ۔ ۱٥۱۹‏ 
ص .۔ (۱١‏ 


9 اس سم ن. 


۵٥۔۵۲۲۸۹::‎ ۸۵ 
60٥۷ 0۱ 0 1 6۹ 
ا5ا18۲٥.‎ ۴ 313ں۴ک‎ ]2۵۲۸8۷۲ 

۸۸۷۶۱۱۲ ۷٢۱۲ ۸۸۷۱۷۵۱۱۶1 ؟م‎ 
٥۷۷۷۱۸0 ۳ 


(۱۵)() 
ال ادریس ؛ جعفرشیخ/ النتصو ر 


الاسلامي للانسسان ساس 
لفلسفۂ الاسسلام التربسویة ۔ 
السلم المعاصر . س ۳ :ع۲٣۱‏ 
(۱۳۹۷/۰۰ھ) صص٦٦۔‏ 
()١۱١() ۸۰‏ 


8ا انیس ٠‏ مناور واطھسں علیا 


سمیم ۰ 
8 ۱۷۸۷۸۸۷۸۷۲۸ ۸۸۷۲۲۹۰۰ 
۸۱۲١۰‏ 23 ذ۸۱ ۳3۲۰ھ 
۴00۵2٤٤۱3 ۲۲۱٢.۲۵‏ 
٢٤٢ ۰9۹‏ ۸۳۱۰ا5ا 
۲۰٣٠٠1۰؟۳ب5)‏ 111,2 ,82۱۱ ۲ھک 
,47-77 ,1980 
(۱۷) 
"8 آوکافور ؛فس ٠‏ 

0۴۵0, ۶۴ 
١063100 10101 ا۱١ ۶ء)‎ 
؟ہ‎ ء٦۵۸۷.‎ ۲١٢ 5وھ"ء6(٥۵‎ 
)1981( ۴۰ 509-0 


(۱۸( 
ھا البانی . عبد ال رخحن . 


مدخسل ال التربیة فٍ ضوہ 
الاہلام/ عبد الرحسن البائي ۔ - 
بہبروت : الکتب الاسلامی ؛ 
۸۱[ (۱۹) 
9 رابح ء ترکي . 
دراسات فی الشربیة الاسسلامیة 
والشسخصیة السوطبیة/ رابسح 
ترکكي ۔ ۔ بسیروت : الؤسسة 
ال غضامعیة للدراسات والنٹر 
والصوزیع ؛ ۱۹۸۲ .۔ ۲۸۸ 
ص٢۰٣‏ سم .۔(السلسله 
التربویة ) . (٠٢(‏ 


9٠ 





۸ - الکافرون : الاأیة ٦‏ . 

۹ ۔۔ یوسف : الأیة ۱۰۸ ۔ 

۰ ۔۔ آل عمران : الأیة٤ ۱٠۰‏ 

١‏ - الائدة : الاأیة ٢‏ ۔ 

٢‏ - رواھا أصحاب السنن بسند صحیح ۔ 
٣‏ ۔ اٹائدۂ : الایة ۱٢١‏ 

۹٤‏ - الجالیة : الاأیة ٠۳‏ ۔ 

٥‏ ۔ الشعراء : الأیة ۱۸۳ ۔ 

٢٢ الاسراء : الأیة‎ - ٦ 

۷ - ھفود : الاأیة .٦‏ 

.٠١ اللك:الأیة‎ - ۸ 

۹ ۔ النجم:الاأیة ٦۸‏ ۔ 

۰ - الحشر:الأیة ۹ . 

۲٢ ٤ ۔۔ العارج:الاپتان‎ ١ 
من کلام أي بکر رضی اللہ عنہ فی مشاورتہ‎ ۲ 
للصحابة فی أمر مانعی الزکاة ۔‎ 

. ۔۔ رواہ الشیخان‎ ۳٣ 

. رواہ مسلم‎ ٤ 

. رواہ مسلم وأني داود والٹرمذي والنسائی‎ - ٥ 
رواہ الخمسة ۔‎ - ٦ 

۷۷ ۔ المطففین :الایات ۳-١‏ . 

۸ - رواہ مسلم . 

۹ ۔ البقرة:الأیة ۲۷٢‏ . 

۰ھ ۔ رواہ ال خمسة ۔ 

۱۹ ۔ البقرق:الایة ۱۸۸ ۔ 

۲ ۔ رواہ البخاري . 

۳ لس رواہ مسلم . 

. ۔۔ رواہ مسلم والترمذي‎ ۸٤ 

۱۰١۶ ۔ التوبة :الأیة‎ ٥ 

۹ ۔ رواہ أبو یعل . جمع الزوائد ج ع 
۸۷ ۔ رواه اہن ماجهہ بسند جید . 

۸۸ ۔ الاحقاف ‏ الاآیة ۱۹ ۔ 

۹ ۔۔ التویة:الأیة ۱٠١١‏ 

۰ - رواہ الطبراي حمع الذوائد ج ٤۔‏ 


"3۹۲ 


۹۱ ۔ رواہ البخاريی ٭ حدیث قاہی م 
۲ _ الأُعزاب:الأیة ٦‏ . 

۳ - النساء؛الأیة ١-‏ ۔ 

٤‏ - البقرةق:الاأیة ۲٢۸‏ ۔ 

ہ۰+-_-۔۔ رواہ الخمسة , 

٦‏ - الروم ؛الأیة ١٢‏ ۔ 

۷ _ الطلاق؛الایة ۷ ۔ 

۸ - الاسراء؛الأیة ٥٢‏ ۔ 

۹ ۔ رواہ الشیخان وأبو داود والٹرمدي ۔ 
٣۰٣‏ ۔۔ رواہ آبو داود بسند جس . 
١‏ ۔ رواہ الشیخان . 

٢۲‏ رواہ أبو داود والترمذي بسند حس 
۳٣‏ س۔ رواہ ا مد وابو داودے 

٤‏ ۔ الطلاق: الایة ٦‏ ۔ 

. ۳٣ ر_ے النساءالایة‎ ٥ 

٦ الطلاق:الابة‎ -٦ 

۷ - الطلاق: الاأیة ٦‏ . 

۸ ۔ البفرة:الأیة ۲۲٢۹‏ . 

۹ ہ-۔ النساء:الایة ۱١‏ . 

٠‏ ۔- البفرغ,الاأیة ۲۳۷ ۔ 

. ۲٤٢ ٢٢ ۔۔ الاسراء؛الایعان‎ ٦ 

. ۔۔ رواہ ابن ماجه‎ ٦٢ 

۱۸۷ -۔ ال عمران:الأایة‎ ٣ 

. ۔۔ من خطبة حجة الوداع‎ ٤ 

. ۔۔ رواہ الشیخان‎ ٥ 

٦‏ ۔۔ رواہ الشیخان وأبو داود والترمدي 
۷ - رواہ مسلم . 

۸ ۔ الحجرات؛الأایة ۱٢١‏ . 

۹ ۔-۔۔ رواہ أہو داود والٹرمذي واللفظ ھا 
۰ بس اللك:الایة ١۱۔.‏ 

. ١١ ۔۔الانعام:الامة‎ ١ 

۲ ن-۔ النساء:الأیة ۹۷ ۔ 

٣۳‏ -۔۔ البفرۃ؛الایة ۷ ۔ 

ای ۔ے ا حشر الأیة ۹ 


!ا الزناتی : عبد ا حمید الصید 
آسس التربیة الاسلامیة فی السنَة 
البصویة/ عبد ا حمید الصید 
الزناي . ۔ تونس : السکلیة 
الزیتونیة للشریعة وأاصول الدین 
ا لجامعة التونسیة ء ۱۹۸۱ء . ۔ 
دکتوراہ . ( مع 

8ا الحمود ‏ عبد اللہ العلی/ منہج 
التربیة الاسلامیة فی ضوء الکتاب 
والسنة . فی الندوة العالیة للادب 
الاسلامسيی ۔دلکٹھؤ افند : 


الجمع الاسلاميی الملميی لندوة 
العلماء ١٤٥١ھ۔‏ (۳۱) 
8ا اغوال . حامد 


تعلیم والتعلسم فی الضرآن 
الکریم/ حاسد افضسوال . ۔ 
الکویت : مکے الضلاح 
)۳٣( +1۱‏ 

لا التلیلی : رشید/ التربیة الدینیة 
والانحراف الفکري والسلوکي . 
النشرة العلمیة للکلیة الزیتونیة 
للشریعة واصو ل الدین ا حامعمة 
الصونسیة. ع٥‏ (۱۹۷۸۔ 
۹) ص ص١۲۸۱۔۱‏ ۳۰ 


لسم (۳۳) 
8ا إخوان الصفا 
آداب التعلمین ورسائشل آخری نی 


التربیة الاسلامیة/ إخوان الصفا 
وآضرون تحقیق احد ہد 
الغفورعطار ط٢‏ -بیروت ؛ 
۷ءء .-۔ ٣٣۳۳ص.‏ ز(٣۳)‏ 


۳ یالحخن ء مقداد 


توجیه التعلم ق ضوء النتضکبر 
پا خسن -٠‏ الریاض : دار 


الملریخ ۰ "۳ھی۔ 

۲ءءےء۔ ۲٦٢٢‏ ص 

)(۳٣( سم.‎ ۲٤ 
تارخ‎ 


0 بن حضراء ٦‏ عثیان/ طریفة 
تدریس الملوم عند 


الس الا اف سض 
۱۲ع ۸(۱۷۸۷ 


و۹/ ١٢٤٠٣ھہ)‏ ص ص 
٥۔‏ ۰۳۸. )۳٦(‏ 


العام اإنامی 


چھیٹت و 


۵۸۸۰۰۱۰۷۰ک 

ات رن ٣‏ 681 ا80 1ھ 
۸۱۰ د۷ اہہ0ہ ںہ ۷۷۳۸۵۹ 
.1۰ اوہ3 83 ۶5٥۱۰۸١۵۰۶‏ 
144۳۱۶۰۱۲695 

ر۴۷) 


فی 


گا یرم 7 
اہ 5۲816 ۸ ,0۸۷۲۷۱۱۸ 
۱۴١ ۸۳۴‏ 2۵۱۱۱۱۱۱۸ ں0٥۴‏ 
۷۷۰۲۲۱٢ 2۱:۱19+86 لہاب۳٣۸۵[۱ ٢۴۶‏ 
اا1 ٢۵٢‏ بڈاابت ۲۵× ٣۹ا۲۱‏ 
.۳۳۰85-105 (1980) 


(۳۸) 
التعلم فلسفة ونظریات 


الال ی : محمد فاضل/ تعلیق 
عل مضال أزمة التعلیم الماصر 
وحلوفضا الامسلامیة للداکٹور 
زغلول راغب النجار . السلم 
المعساصر س ٤‏ : اع ١ا‏ 
(٤/۱۳۹۸ھ)‏ ص ص 
۱۹ ۔ ۱۴١‏ ۔ (۳۹() 

ال النجار ء زغلول راغب/ ازمة 
التعلیم العماصر وحلوفا 
الاہمسلامیة ١۔‏ ۳ اللم 
الصاصر س٣ع‏ ۱۱ 
٣۲۔‏ س :٤‏ غع ۲٣۳‏ )۷ 
:]۸8٥ة۹‏ ھ۔۱۳۹۸/۱ھ) 
ص ص ۱۳۷۔ ۱۸۸ء ۱۷۷ 
۔ص۷۰ء ۸۹۔۸٢۱.‏ 


)4٤ 
التعلیم ۔۔۔ قوانین وأنظمة‎ 


2 توماس ل موراي وسودیجارتو ۰ 
۲٦1014۸5, ۸۳۳ 4٤‏ 
601181681 0۸۴۲0.1ع۹50 
۵۷۷۔ا ہو لتا85 0ا20 0ء 8۲۷۱6 
:+وہہ ۲٣۵۲۱۷‏ آج ۹ہ٥٥ہاہ۱‏ ما 
,580۲۷۱۲۵ :865098۲ 5۵۲۸ھ 
مم وع ,0و1 


م۸ 


ھا جرادات ؛ عزت / الجالی 
التعلیمیة .. مبادڑما 
س ٥١١( ٤٤ع ۰:۲٢۹‏ ١ی‏ 
صص ۳۲۷۔ ۳۳۹۱. _(۱)) 
ھا ھلبوتاء عبد الواحد ۔ 


۱۸۷۵۳۱۹۰ ۱ب0 5ا۸ ,۲۸۱۲۲۱0۲۸ 
۹+ ۱ ۱3٥093ل٥6‏ ادا 
90۷٥1108 20 )1981(‏ ء٥٥۲٦انا‏ 
وو1۔و۱79 ۱م 


)٦٤( 


التعلم ۔_ مناھج 


ھا الحجي : عمد إبراھیم وآخرون 
دور النھج التعلیمي نی التنشدة 
الاإِسلامیة ؛ ف الندوۃ الصالمة 
للشہ-اب الاسلامسي : اللقساء 
الاول .۔الریاض ء ۱۳۹۲ھ . 
صص ۷۷۔۷۸. )٣٣(‏ 


8ا اللیٹی ء حمدي/ التطرف ومنامج 
التربیة ۔ الأزصر . س ٤٤‏ اع 
٥‏ (٥ا/١٤٤٣٣١ھہ)‏ صص 
۰.۷٤۶‏ ۷۰۱۰۔. )٤٤(‏ 


ھا عمد ؛ بثینة عبد ا حمید/ التربیة 
الاسلامیة عن طریق مناھج اللة 
الانجلیزیة فی الجحامعة ؛ فی مؤفر 
رسالة اجاحة ۔۔ الریاض : 
جامعة الریاض ( حالیا اللك 


سعود) ٣۱۳۹ء‏ م۳ :۹ص 
()) 


8ا محمود , خمد امھدي ۔ 
امناہج التعلیمیة فی ضوہ الَربیة 
الاسلامة/ عمد المدی 
محمود .۔ ا مدینة المنورة : ا لحامعة 
الاسلامیة ۱۳۹۲/ ۱۳۹۵ ۔۔ 
( حاضرات الوسم الثقائی ) ص 
ص ١۲٢۱۔٣۱۳. )4٦٤(‏ 


النعلم الاتدانی 
8ا الصباغ . یوسف عزت مرسی 
دور المدرسة الابتدائیة نی إعداد 
الداعیة/ یوسف عزت مرسی 
الصباغ . ۔الریاض : جامعسة 
الاإمسام حمصد بن سعسود 


الامصسلامیة ١۷٠ھھ۔‏ 
تعلم الأطفال 
2 أحسن۰م . 1 ۰ 


۸۲۶۱۹۸۲۷۱۱۸۷۰۸۷ ژ۲ ی۰۰۵1‎ 
۱۷۸۷5۱۱۱۱ ۰5۱۱٢٣٢۲١١ ١ ۰ 
۸ 5ہا۰ء۱۱٥۱۱ لام۵ ۲وہ ااتطا8۷‎ 
7٦٦ 1۸51107 ۷۷۱۱۲۱۷١۵ 8001 
6۱۷۱٢۷۷۰, ۷۱ ۹۵۲ 
1982, 55-65 

)()٦۸( 

ا فروخ ؛ عمر/ رعایة الطفل ني 
إطار التربیة الاسلامیة ء نی حلقة 
ظبيی : جامعة الامارات الصربیة 

التحنۂ ں ١٤٤١ھ‏ . )٦٤(‏ 


ھ دستريی ۰ 

0-5766. ۸ ٢۱59 
۲٥۷۶1۱۱۱۱8۹۲۱۴ 1118 9۵ا‎ 
اہہہ|‎ ٥٥د‎ ٥٥6 ۔95اا80×6‎ 
66۲۱۲۵ ۴۱۱۵۵۰۵٥ 
٦ "۲ ںوااممہ‎ ٥ ۳ 
1981-1982- 1983 یت‎ ا٥‎ 
)60۲۲۱01020:9 1 (اہ۶:!۵‎ 
21 )1990( 29۔۳۵.۰71‎ 
1 ٠ ) 

غ.- دی بر انلدت ٦‏ : 
8ا ٦‏ 68۲۸۱۳۰ 00 
9۱۱٥ 008 5‏ ۱۱٥ام:ت8‏ 
6ا .806۱۱68 8' ۱۲۸۹۲۹۶یا5ناہہ 
۹ ۷۷۰۹۵ 06 ۱۸۲٥م‏ 
8٤ا21‏ ۸۵۸۱۰و۷9٥5‏ ہہ 
٥9‏ و ُہ6۱) 
۰ (31980) 201 ۸ئ1 ھ۹۴ 
,57-56 
)|۱١(‏ 


لا انضال الرمن|/ العلیم 
الاإسلامي لابنہاء اللسلمسین فی 
الضرب ومشکلة الناصسج 
وللضررات ‏ فی الؤقر الصا می 
الاول للتعلیم الاسلامسي ۰- 
مکكة الكرمة : جامعة الللك عبد 
المزیز ( حالیا ام الفسری ) ٠‏ 
۷ھهھ٢ ۲٢‏ -ص. (|م) 


التعلم الداہي 
ھا الملکة الغربیة ۔ وزارة التربیة/ 
بحث عن التعلیم اللقلیدي 
الاسلامي فی الغرب ء الؤسر 
المساہلىي الاول لذماسسمم 
الاسلامسي  .‏ مکة الکرمصة : 
جامعة اللك عبد العزیز ( حالیا 


۹ك 


-سسہ 


ام القرق ) ؛ ۱۳۹۷ھ ) ص 
(حالة التعلیم فی البلاد 
الاإسلامیة ۔ دراسات مسحیة ) ۔ 


)أ۱٥(‎ 


النعلم العالی 


ال الشیخ ء عبد الرحمن عصد 
العمزیز وآخحسرون/ ا جحامسات 
ودورعا الاإسلامی فی الجتمع : 
فی الندوۃة الصالیة للشصاب 
الاسلاسي ٠‏ اللفء الأاول . ۔- 
الریاض ۱۳۹۲۰۱ھ . ص ص 
۰۔۰٢۱‏ (٤أ)‏ 
لھا باجودۃ؛ حسن معحمد/ تراثنا 
الاسلاسي ودور ا لجامسة پي 
حفظے :فی مؤر رسالة 
الجاممة . ۔الریاض : جامعة 
الریاضی ( حالیا اللك سعود ) 
میں ہے عمج٢‏ ٥ص(ہ٤)‏ 
ھا الباٹرں کامل عحمد/ الحابعة 
الاسلامیة ودورھا فی مواکبة 
نطورات العصر ‏ فی مؤقر رسالة 
ا خاممة ۔ ال3ریاض : جاممسة 
الریاض ( حالیا الللك سصود ) 
۲ٰ‌ە ‏ مھ مجا ۰ ص. 
)٥٥(‏ 


البیائوتی ؛ عمد عبد اللہ أبو 
الفتوح/ دور الجامعة فی الحفاظ 


على اخضارة الامسہ 
موم رسالة ١‏ 
الُ9ریاض : جاممة 
( حالیا لللك سعود ) 
مج٢‏ ۰ ص . 


ھا فھمی ؛ مصطفی/ در 


فی توجیه الشباب ا حا 
القیم الدینیة ء فی مؤ 
الجامعة . ۔ الریاض 
الریافی ( حالیا للا 
‌ە0( 0 ہج ۲۳ 


ں القاسم ٠‏ عبسد الرح 


المزیز/ دور الجامعا 
الشراث الاسلامي . 
رسالة ا حامعة . ۔اا 
جامعة الشریاض ( ح 
سعود) ۱۳۹۲ھ 
ص . 


8ا النسکبیسی ؛ خصد 


التراث العربي فی تعر 
جامعة بضدادےخ٥٤‏ ) 


۷۰۹" ۷)۴ ص ص! 


دعسوۃ إ ی تعسریب 


الکویت : دار البحموث 
العلمیة 6 ةە908:.۔ 
‌۲‌"َ" ص ۹٠٠۰‏ سم [سلہلے 
مفاھیم تربویة ] <_ )١٦(‏ 
آللا مقدسی :ےج ۔ 
00" پل .6 +05131]ک۸۸۸۸ 
٥ووااہہ ۱١‏ ۲ہ :160٥0٥٥٤ہ٤٥٦۹1‏ 
١٥0 ۱٤" ۷۷٠٢‏ 518۵ا ٦أ‏ 
1۸٥6٥0٠۰۷۸۵۱‏ وا ۹ھ ۸د انا 


۷۷۵۱۵8۱ 6٤. ۴3۱۱ ب:ء۰‎ ۰ 
۸۱۵۲۱۷ 1980, ٣۴26-49 


()٦٦( 
تعلم الکبار‎ 


قا صصح عل عل مصطفی/ 
منھسج التصربیة الاإسسلامیة نی 
مرحلتي الکھولة والشیخوخة . 
الفیصل . س ١‏ : ع ٦٦‏ 
(۷/١۷٤٣۱ھ)‏ ص ص 
٥۸۶۔۱۱۸ ()٦٦(‏ 


اللفافة الإلسلایة __ دراسة وتعلیم 


8 العصسال : آعمد عمد/ مادهة 
الثقافة الاسلامیة امدانھا 
وأبعادھا ء دراسة عن جامعة 
الریاض . السلم ا مصاصرس 
٤غ‏ ۱(۱۰۱/ ۱۳۹۸۹۸ھص 
صص ١١٢۱۔۷٦٥۱.‏ (٦؟‏ 


الجامعات والکلیات 
ھا جمعیة العلباء والمھندسین المسلمین 
دلیل السلے التعلیسي ال ی 
جاممات الولایات ا تحمدۂ 
وکندا 6 ج۱ جعیة العلماء 
والھندمسین السلمین ء ترجمة 
کم ل اغلباوی ۔ الکویت : دار 
البحہوٹ العلمیة ۱۹۸۰۰ 
وص 6 “ٴ۹‌ سم :_ )٦(‏ 


احضارة اإلامیة ۔- دراسة وتعلم 


ھا عثیان ؛ محمد فتحي/ ملاحظات 
وآراء حول تدریس الخضارة 
الامسلامہة ونظام اضعم نی 
الاسلام . السلم اللعاصر . س 
۰۷ ۹۹ھ ) ص 
ص ١٥۱٣۔١٢٦۱ (١٦(‏ 


الدعرة الإشلالہة 
لا اللبدی ء عبد الرؤوف/ دور 
الدرسے نی الدعصوۃ نپ الؤمسر 
العا می لتوجیه الدعوۃ واعداد 
الدعاۃ : الدینة الئورة : الحامعة 
الاِسسلامیة ٴ' ۷ سس 
مج١ء‏ ۱۳ ص ( مناھج الدعوة 
الاسلامیة ) )()١۷(‏ 


۸ 


الشباب 
مشسکلات الاب ال ٣نی‏ 
والعاطفیة تحت اضواء الشریعة 
الامسلامیة/ عبد الرحمن 
واصسل : ےجدۃة : دار الشروق 
للنٹر والصسوزیع والطباعة ‏ 
۱ کممہ۔ ۱ .۔ 
٥9٥۵‏ ص ()٦۸(‏ 


الشخصیة 
8ا ال جندي : انور/ بناء الشخصیة 
السلمة . منبر الامسلام: س 
٠ع‏ 5 ٢١٤١ /٦(‏ ھ) 
صص ٣۳۲۔٥٣۳ )٦٦۹(‏ 


الشرھعة الإسلایة .۔ دراسة وتعلم 
8 العجوز, أحد حي الدین . 
مناصج الشریعة الاسسلامیة؛ 
للثقافة الاسلامیة والمعامد الدینیة 
واللدارس الئانسویڈرامد عحي 
الدین المجسوز .۔بسیروت : 
مؤسسة المعارف ‏ ۹٦۱۹ء‏ . ۳ 
جہ فی مج . 0۷۸ 


الشعراريی؛ محمد موی 
گا عبصريی ٦‏ عبد الناصر اأحد/ 


۹۸۲ 


الصربیة الإمسلامیة عضد الامسام 
عحمد متولی الشعراوي . لواء 
الاسلام . س ۳٦٣‏ :ع ٠٠۰١۹‏ 
(ہں /٦‏ ١٤٤٤٣٢ھ)‏ صصسص 
۰ ۱۵. (۷۱) 


الطب ۔۔ دراسة وتعلم 


گا السامرائی ؛ کمال 
۴۵۲۳۵۰ :5۸۸۷۸۵888۸۱ 
77 :2 ۸۸۰۹۱۲۵۱ 
:1 ۸965.۲16 ۵۲۱۰ ادا 
٥00 69‏ 1016۴۸۵۱۱۵۸2۱ 
۸٥8:1,‏ ٭١ا۲1دادا‏ ہہ 
اہ ۱۸۱۲۱۹1۲۷ ۲٦6‏ ۴۷۵۱۲۰ 
٥٢٢٢٢. 1981, ۰‏ ٢۱۱ص٤‏ 


وھ می مر ۷ 
۵٥‏ ۸۰۰ آز۵ا .۸۴86۵۸8 
(وم ۸۸۵0 ٥٤ہ‏ 060606 ۶۷م۲۱۹۶یال 
١۲٥3۱۱۳۱۰ ۲٦۵ 58:0‏ 
۱۱٢٥۲٦۵٥۰۱۸۱ 1516‏ 
٥01۵۳۰ ۲67‏ ۸۸۸۵۱۰۱16 

؟ہ ۱۸۱۱۸۱۹9۲۳۷ ۲۲٢‏ ۷۷۵۸۱۱۰ نک 
٥٢٢٢٢ 1402-1982.‏ ٢٢۱۵۱ں۳‏ 


0 حتحوت ء حسان . (۷۳) 


۲۸۲۳٥۷۲۰ ۴ 6٥ 
۱۸۱٢ اہ‎ ا9۵۵٥‎ ۱۵ 
۳۲09۲13115 0٥۱ )١ ۴۵٤9 
۹ہ‎ ۸۵0۱۱۱۰ ۲16 5:۹ 
۱٥۹٥۶٥۱۵٠۱٥٠٦۵۱ 151۵۳۱ 
۸۸۵۹۱:۱۲۰۱ +۰0۱۱٥۴۶۴۵۰ 
۷8۱۲:۰ک‎ ۲56 ۱۸۸۱٥۶١۲۷ آہ‎ 
۳۷۱۵۱۱٢ ۲٣٥٢٢ 1402-82. 
ر۷۲(‎ 

8ا اخفناری ؛ فؤاد 
۶۲٢۴۲۸۷۷۱۱ ۴٣۱ں‎ ۵٢٣ 1 60‏ 
۲۲۵۹٥۳٢ 5؛ئ٤ںو 0۱ ۸-٠۲‏ 
١‏ ۱۱د ں۸ ٥۸۵۱١۵۱‏ 
۱1٥٥۶۸۶۷۱۱۹۵۱‏ 8:01۹ 
۸00(۵ ا۲۳ڈاڈا 


6019۲6۲۰ ۴۹۷۷۵۱۱: 9۵ ١ 
۸۸۱۲۹9۲۱۲۷۸ ا۳۷8 اہ‎ ۴٢٢ 
1402-2. 


)۷۶۵( 


ق عاشور؛ سعید عبد الفتاح : 
ا۸00 58660 ,8نا۸80 
1 ہ ۳۱8۵۴۵۴ ۲۲٢‏ ۴۵۱۱3۲ 
١٥‏ اہ ۱۹ ۷١۲ب ٠٥ ۱٥٢۹‏ 
۱۷۸۷۱٢۱٢۲۱ ۴۵ ۱۱٥6‏ 
۱۱٢٥۲٥١٥٥٥8۱‏ ۱۷ہ ہ8 
۵6٥6‏ ۲16ھدا5ا 
۴۷۵۰ ۵۰٥ہ٤٤600‏ 
٥۸۸۱۱۹۱۲۷ ہ٤٢ ۳0۱۵۱۱٢٥‏ 
.1402-82 

(۷۲( 
اعد اف طارق والش٢صاضی ۰٠‏ 
احد . 
۵ ۹ ,۸600۵۲۳ 
١-0۵01 1 ۸۲ 8‏ 
۸۸۷۵۷۸۱۵۱ 3۲۱۱ا5ا 86 ۲٢ہ‏ 
۲63٥٥۷۵۸ ۱٦۱٦۰‏ 
٦٦6 19۹. ۱۱٢ 6)0) 6‏ 
۸۷۸۱۹۱٥۰‏ ١٢٠3۲۱اہا‏ 0۸ 
أآہ ۱۸۸۱۳۴۱۹1۱۳۷ ۲۲6 ۷٤۲۱۰‏ ںک 
۶۲ھ 1 ۵۱۱۲ص 
)۷۷( 
ل الفنجريی 3 اُحد شوقی 
۹۶۵۷ھ ۰۴۸۸ھ 
ا١ہ‏ ۰٢۲ء5‏ ۵۸ 55۹۷۸۲۰۰ 
۴)6 1 ۲635019 
آہ ۴۵۷۱۱۱6۹ ٠۱٢٥‏ ٥ا‏ 
٦ 4‏ ۰٠۶۱۱ہ۲۷۷۰‏ 
1٤6‏ ۲۱۵۱۱۵۱٢١١]٣ا‏ 
:۱٢٠ ٥۶۱۱۱۲۰۸۰۰۵٥۰‏ ۱ا۸۸ 
اہ ۱۸۱۲۴5۲۲۷ ۲٦6‏ ۷8۱۱۰ںک 
٥٥٥٢٢ 1402-1982,‏ ١۱۱۱ص٢‏ 


۷۸ 
ا )۷۸) 


٤٥"‏ 0 ا۷۹۰۹۷۹01:3 ۲۱٠١‏ ۵ا5ا 
آہ۱۷۸٥ ۱۱٢۱۲٥۵‏ 101ہہ8 ۲٦6‏ 
6٥‏ ٢۲ھ‏ ادا 
۵٥‏ :۸۷۸ ں۴ 60٥٥۶۵۸۸۵9‏ 
۲۰ ءہا۱ں۳ ٥٤ہ‏ ۸۸۱۴۱۴۱۲۷ 
,1402-1982 

)۷۹( 


العقل 
ھا النجار , عبد المجید . 
العقل والسلوك فی البنیة 
الاسلامیة/ عبد المجید النجار . 
تونس : مطبعة الطضوب ؛: 
۱ء .۔ ۱۸۴۳ص ۰ ۱۹ 
سم۔. )۸۰( 


علم النفس التربوي 

ھا القاضی ؛ یوسف مصطفی 
ویاخنں مقداد ٍ_ 
علم النفس التربوي نی الاسلام/ 
یوسف مصطفی القاضی ومقداد 
یالچن . ۔ الریاض : دار 
المریخ ‏ ١٤٥٠٥ھہ۔۱۹۸۲ء.‏ 
54٤‏ ص؛ ۲٣‏ سم. (۸۱) 


العلوم ۔-- دراسة وتعلم 


8 مسلم . تحفظات علل منامسج 
دراسة العلوم منار الاسلام .سس 
۷ ۹۹/ھ) ص 
ص ۷۱۔۰۸۹. (۸۲) 


الغزالیء أبو حامد 


ںَ٘ البرجس لَ عارف مفضفی 
فلسفة الغضزالی/ عارف مففی 


۸۳ 


الب روجس ہ٭ًَٰ- بہروت ء دار 
الاندلس ؛ ١ھہ۔‏ 
۷۱ء ء۔۱۹۴۲ ص . (۸۳م 


الفلسفة ا حدیفة ۔۔۔ دراسة وتعلم 


اللخغتازاني : ابو الوفا الغنیمی/ 
مٹھسج إسلاميی فی تدریس 
الفلسفۂ الأوربیة الحدیعثة 
واللماصرۃ فی ا حامعمة . اللم 
اللمساصر اسص٥‏ اع "٦‏ 
(۱۳۹۹/۸ھ) ص ص ۷٦٦۔‏ 
)(۸٤( .,,۰‏ 


القیروانی ۔- سیاسة الصبیان وتدیرعم 
8 بن منصور : فاروق/ فی کتاب 
سیاسة الصسبیان وتدبیرصم : 
لاحد بن ال زار القیرواني ‏ فی 
الملوم عند العرب .۔حلب: 
معھد التراث العلمي العربي ء 
١ھہ۔۱۹۸۱م۔-٤‏ ص . 
(۵م۸) 

اللمة العربیة ۔۔۔ دراسة وتعلم 
ا بہجت : جاھد مصطفی/ الروح 
الاسلامیة فی تعلیم العربیة لغیر 
الناطقین بہا ء فی الندوۃة العالمیة 
الأول لتعلیم اللغة العربیة لضبر 
الناطقسین بہسا . ۔ السریاض : 


ھ۸" 


جاممة المریاض ( حسالیا لللك 
سحسود ) :؛ ۸ھ ز5 
ص . (۸۹) 
لقسمان 
قا برضام: مصطفی/ وصیة لقمان 
اضدایة ۔ س٥‏ : ع ۸ 
(١/٤٤٠٢ھ‏ ص عر ١٢٥۔‏ 
٣۸‏ )۸۷) 


المعلمسون 


ھا بلوٹی : ۵ن٣۱۰./‏ إعادۃ بناء 
وتسربیة الدرس فی المجتمصع 
الاإِسلامي ء فی المؤسر الصا مي 
الاول للتعلیم الاسلاسي . مکذ 
اللکرمة : جامعة اللك عبسد 
المسزیز حالیا ( ام القسری) : 
۷ھ ٢٦١ ٠‏ ص (تقضاریر 
وبحوث الؤقر ) ۔ )۸۸) 
8ا الزحیل ‏ عمد/ العلم واثرہ نی 
التربیة الامسلامیة فی المزنر 
السا مي الاول ‏ للتعلیم 
الاسلاسي ؛ مکة الکرسة : 
جامعة ا لملك عبد العزیز حالیا 
( ام القری ) ه4ه٥۹۷ھھ ۲٦٢٣‏ 
و (۸۹) 


ڑل 


چا الیدا اہو بکر/ررسالة إلی 
الملدرسین والدرسات / أبو بکر 
الید۔ الکویت : مکتبة 
الفلاح ؛ ۱ زوٹتی 
چ الکناضيی ء عبد ا حمید خلدون/ 
الاسلامیة ؛ فی الؤر الصالمي 
الأاول للتعلیم الاسلاسي . مکة 
الکرمة : جامعة اللك عبد 
العزیز ( حالیا أم القسری ) ؛ 
۹ھ ۲٢۹ ٠‏ ص (تضاریر 
وبحوث ا ؤقر ) . )40) 


8ا جیلبرت : جوان أ . 


6۱18817 3ہل‎ ٠٠ 

٢ہ‏ 23::06ن۱۵۱٥۱۱‏ ا6ا 

۸۸۷۹۱۱۲۲ ۹5 ۱۸٥۹ م۱‎ 084 
۱۲۱1٥55 03:۱::31:: ہ٥‎ ٤١ 
'۸۲13النا'‎ ۱۲ ۱۸۰٥۱٥۷ج۱‎ 
09۲۱35: ۶: 98 
اڈادھ۲١۱‎ ۵, ۴۵۲۱۵.۱11 )1980(, 
105-4. 


اسوري 00 
ال أوصالح ء محب الدین/ قراءات 
تربویة عند الامام النووی . مجلة 
کلیة العلوم الاجھاعیة بجامعمة 
الإمسام حعسد بن سصود 
الامسلامیة .غ ١(١٤۰٢۱ھ).‏ 


)۹۳( 


ا صبح: عحمد اأحد جاد/ اعلام 
الربیة الاسسلامیة بادق 
قایس ء ابن حجر اھیثسي . 
العضامن الاسلاسيی .٠س‏ ۳۹ : 
ع۲ (٦/٢٤٢٥ھہ)‏ صرص 
١‏ ۔ ٦٦ء‏ (؛٤۹)(‏ 


کشاف الؤلفین 


آل الشیخ ء عبد الرحمن عبد العزیز ٥٤‏ 
ابن جنیدل ؛ سعد بن عبد الله ٠١‏ 
أبوصالح ‏ محب الدین ۹۳ 
آبیض ‏ ملکة ۷ 

الاناس ء س .م. ن١ ٠٥١‏ 
احسن م.م. ٠۸‏ 

|إخوان الصفا ں 

|دریس ؛ جعفرشیخ ٠۹‏ 

افضال الرحعن ٢٥‏ 

اکبر حاجي علیي ‏ ۷۴۳ 

آنیس ء مناور ۱۷ 

آوکافورء ف . س . ۱۸ 
باجودة ‏ حسن محمد ٥ہ‏ 
باقادرء ابو بک ---٦‏ 
الباقر کامل مد ٠٥۰‏ 


3۹۸ھ٥٥‎ 


البانی ء عبد الرعن ۱۹ 
براندٹ ھص. ہی 
البرجس ء عارف مغضی ۸۳۴ 
برھام : مصطفی ۸۷ 
بلوٹی ء نص١۱۔‏ ۸۸ 

بن حضراء ؛ عثمان ۳٣‏ 
بن منصور ء فاروق ۸۰ 
بہجت : بجاھد مصطفی ۸٦‏ 


البیانوتی : محمد عبد الله أہو الفتوح ١۷‏ 


التفتازانی ء ابو الوفا الغنیيی ۸٤۰‏ 
التلیلل ‏ رشید ۳۳٣‏ 

جرادات ؛ عزت ]١‏ 

جماز علیي ۲۹ 

الحمالی محمد فاض ۳۹ 


جمعیة العلیاء والمھندسین السلمین ۱١‏ 


ا لحندی ء انور ٦۹‏ 
جیلبرت : جوان أ ۹۲ 
حتحوت ؛ حسان ۷ 
الحجي عمد إبراہیم مم 
الخفناوي ؛ فژاد ۷٠‏ 
حلمی : حامد شاکر ٥‏ 
خان ء م . او ۳۷ 
دستريٴ:أ۱, ٠ہ‏ 

رابج ء ترکيی ٦٢‏ 
رويكع.ر,.۱. م۸ 
ریببراء خولیان ۹ 


الزحیل ء عمد ۸۹ 
الزناتی ء عبد الحمید الصید ۳٠٣‏ 


ھ٦‎ 


سالم ؛ عبد الرشید عبد العزیز ٠١‏ 
السامرائی ؛ کیال ۷۲ 
سلطان ؛ محمود السید ۲٢‏ 
السید ابو بک ۹۰ 
السید محموداحد ۲٢٢‏ 
الشافعي : |براھیم محمد ۱١‏ 
الصباغ ء یوسف عزت مرسی ۷؛ 
صبحں محمد احدجاد ؛۹ 
صدیقی ء محمد نجاة اللہ ٤‏ 
عاشور سعید عبد الفتام ۷٦‏ 
عبد اللہ ؛ طارق ‏ ۷ 
عثمان ؛ حسن ملا ۲ 
عثیان ؛ محمد فتحي ٦٦‏ 
العجوزں احمد محي الدین ۷٢۰‏ 
العسال ؛ اأُحمد حمد ٦٦‏ 
علوان ؛ عبد ال۵ ۲۳ 

علی ء سرا تم عثیان ٠١‏ 
عمیرۃء عبد الرمن ٢٤٢‏ 
عیسوی ء عبد الناصر ۳ ۷۱ 
فرحان ء اسحاق احد ۲٢‏ 
فروخ عمر ٦۹‏ 

الفنجری احدشوقيی ۷۸ 
فھمي ؛ مصطفی ٠۸‏ 
القاسم ء عبد الرحمن عبد العزیز ٦۹‏ 
القاضی : یوسف مصطمفی ۸۱ 
القعید ‏ |إبراھیم مد ٥٢.‏ 
قیوم:ا. ۳۸ 


احمدعبید ٦٦‏ 
ص عبد الحمید خلدون ۹۱ 
ریس ۱ 

عبد الرؤژوف ٢‏ 
حمدي “٤‏ 

ثينة عبد الحمید ٠‏ 
؛ عبد اللہ العلٰ ۳٣۰‏ 
عمد الھدی ٢۹‏ 
۸۲ 

٦٦ اد‎ 

٦" جج‎ 

علق ۷۹۸۰ 

زغلول راغب ٠٤‏ 
عبد الجید ۸۰ 
آحمد ۱۳ 

عبد الواحد ای 
حامد ٣۲٢‏ 

عبد الرحمن ۸ 
قداد ۲۷ ۲۸ ۳۰٣٣‏ 


کشاف العناو ین 


مین ورسائل أآخری ٣٣‏ 
لیم نی التربیة ٣‏ 
ناصر فی التربیة الاسلامیة ٣٢‏ 


أزمة التعلیم اللعاصر وحلوما الاسلامیة ٠٤‏ 
آسس ال تربیة الاسلامیة فی السنّة النبویة ٣‏ 
اصول التربیة الاسلامیة ٠١‏ 

إعسادة بنساء وتربیة الدارس فی المجتمسع 
الاسلامی ۸۸ 

اعلام التربیة الاسلامیة بأدق القاییس ۹١‏ 
الافکار النفسیة والتربویة عند ابن سینا ٢‏ 
بحث عن التعلیم التقلیديی الاسلامسي ِ 
الغرب ٠٥٥‏ 

بناء الشخصةالىلمة ٦٦۹‏ 

تحفظات على مناھج دراسة العلوم ۸۲ 
تخریج المعلمین حسب التربیة الاسلامیة ۹۱ 
تدریس الدین بالصوت والصورةۃ ۱۴ 
تدریس السیرة النبویة فی منامج التساریخ 
الدرسیة ٠١‏ 

تدریس علم الافتصاد فی البلدان 
الاسلاميیة ٤‏ 

تراثنا الاسلامي ودور ا حامعة فی حفظہ ٠٥‏ 
التربیة الاسلامیة بین الاصالة والملعاصرة ۲٢‏ 
التربیة الاسلامیة عن طریق مناصج اللعَة 
الانجلیزیة ٥٤٤‏ 

التربیة الاسلامیة عند الامام محمد متولی 
الشعراوی ۷ 

التربیة الاسلامیة فی الأاندلس ۹ 

التربیة الاسلامیة فی نیجیریا ۸ 

التربیة الاسلامیة وآئرھا فی اللجتمع ٢٢‏ 


التربیة الاسلامیة وطرفق تدریسپا ٠١‏ 
تربیة الأولاد ف الاسلام ۲۳ 


سس 


الصربیة السدینیة والانصراف الضکريی 
والسلوکي ۳٣۳‏ 

التربیة والثقافة العربیة الاسلامیة فی الشام 
واخزیرةۃ ۷ 

التصور الاسلامي للانسان ۱١‏ 

التطرف ومناہج التربیة ٠٤‏ 

تعلیق على مقال آزمة التعلیم العاصر _ ۳۹ 
التعلیم الاسلامسي لابنہاء السلمسین لپ 
الغرب ٥٢٥‏ 

التعلیم والتعلم نی القرآن الکریم ۳٣‏ 
التسوجیہ الاسلامسي للنشیء نی فلسضفة 
الغزا لی ۸۳۴ 

توجیه النعلسم فی ضوء اللضکیر التربوي 
الاسلاميی ۳٥٣‏ 

ا لحامعات ودورھا الاسلاميی ف الجتمع ٤‏ 
الجامعة الاسلامیة ودورھا فی مواکبة تطورات 
العصم 8٦‏ 

خحُصسائص التربیة الامسلامیة وعمیزاتھسا 
الاساسیة ۲۷ 

دعوة إلل تعریب العلوم پی ا جامعات 5۱۹ 
دلیل الباحث نی التربیة الاسلامیة ٦‏ 

دلیل المسلم التعلیمي إل جامعات الولابات 
التحدۃ وکندا' ٠٦‏ 

دور النراث العربسي فی تعسریب التعلیم 
الحامعي ۹٠‏ 


دور الجامعة نی توجیە الشباب ا جامعی نحو 
القیم الدینیة ٠۸‏ 


دور الجمامعة فی حفظ التراث الاسلامی ١۹‏ 
دور المدرسة الابتدائیة نی إعداد الداعیة 

دور اللدرسة فی الدعوۃ ۹۹۷ 

دور المنھج التعلیمي فی التنشئة الاسلامیۂ )٣‏ 
رسالة الحامعات السعودیة نحو لغة القرآن 
رسالة إلی ا مدرسین واللدرسات ۹۰ 
رعایة الطفل نی إطار التربیة الاسلامیة ٦۹‏ 
الروح الاسلامیة فی تعلیم العسربیة لضبر 
الناطقین بہا ۸٦‏ 

طریقة تدریس العلوم عند العرب ۳٣‏ 
العقل والسلوك فی البنیة الاسلامیة '۸ 
علم اللفس التربويی نی الاسلام ۸۱ 


فی کتاب سیاسة الصبیان وتدبیرعم ۸۰ 
قراءات تربویة عند الاہمام النووی ۹۳ 

کیف بجب ان یعلم الصاریخ نی البلدان 
الاسلامیة ٥‏ 

مادة الثقافة الاسلامیة ‏ اھدافھا وأبعادھا ٦٦‏ 
الجالس التعلیمیة ء مبادؤھا وتطبیقاتھا ٤١‏ 
مدخل إل الشربیة الاسلامیة والكسخصیۂة 
الوطنیة 

مدخل إلی التربیة فی ضوہ الاسلام ۱۹ 
مشکلات الشباب الجنسیة والعاطفیة ۸ 
معجزۃ الاسلام التربویة ٢٢‏ 

العلم واثرہ فی الثربیة الاسلامیة ۸۹ 
مفاھیم تربویة نی الاسلام ۹ 
ملاحظات وآراء حول تدریس الحضارة ؛ 
الاسلامیة ج٦‏ 


ن اسالیب التربیة النبویة ۲۹ 


ناج التعلیمیة فی ضوء التریة 
”سلامیة ٦٦‏ 


اھج الشریعة الاسلامیة ‏ ۷۰ 

پج اسلامسی فی تدریس الفلسفة 
'وربیة ۸٤‏ 

ہج التَربیة الاسلامیة فی ضوء الکتاب 
له ۳۱ 

ہج التربیة الاسلامیة ف مرحلشي الکھولة 
لشیخوخة ۳ 


سائل التربیة الاسلامیة ۲۸ 
سیة لقمان منھج متکامل لتربیة الشباب ۸۷ 
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٣٦00ا ۷و9ہ‎ ۱۱۱١ ۸۸۱۹۱۳ ٤۹٤ 


قائمة بالملؤمقرات والندوات واخلقات 


۔حلقة رصایة الطفولة فی الاسلام 
( ۱۹۸۲م : ابو ظبي).۔الجلس 
الدائم لصندوق التضامن الاسلاسي 
ص ب ( )۳۳٣۹۰‏ جدہ ومکتب المستشار 
الثقانی بدیوان سمو رئیس دولة الامارات 
والاتحاد النسائي بدولة الامارات وجامعة 
الامارات ص ب ( )۱٥٢٥١١‏ الین ؛ 
الامارات العربیة التحدۃ . 

۔ موقر رسالة الحاممة (١۱۳۹ھ‏ : 
الریاض ) .۔ جامعمة السریاض ( الملك 
سعود حالیا ‏ الریاض ہ الملکة الصربیة 
السعودیة ۔ 


۸۹ 


- المؤمر السنوي ا حامس تاریخ العلوم عند 
العرب ( ۱ء : حلب) معھد التراث 
العلمسي العربسي جادعۃة حلسب ؛ 
ا لحمھوریة العربیة السوریة . 

المؤر الصالمي الأول للتعلیم الاسلاسي 
)۱۷۷۱ء : جدة ) .۔ جامعة الللك عبد 
العزیز ص ب )۱٥١١(‏ جدہ ؛ الملکة 
العربیة السعودیة . 

- الؤمر العالمی الأاول للطب الاإسمی 
(۱۹۸۱ھ: الکویت ) .۔ وزارة 
الصحة العامة والجلس الوطنی للثقافة 
والفنون والآاداب صرب (۲۳۹۹۹) 
الصفاة ۔ الکویت . 

- الؤر الصالي الثائي للطب الاسلاسی 
( ۱۹۸۲ء: الکویت ) .۔ وزارةۃ الصحة 
العامة ء الکویت . 

- المژقر العالمي لتوجیه الدعوۃ و إعداد الدعاۃ 
( ۱۳۹۷ھ : الدینة المنورة ) .۔الحامعمة 
الاسسلامیة بامدینےة النسورۃ ء ص ب 
( ۱۷۰) الدینة المنورۃ ء الملکة الصربیة 
السعودیة ۔ 

مؤقسر الفدے الاسلاسي (١۱۳۹۲ھ‏ : 
الریاض ) جامعمة الإسام محصد بن 
سعود الاسلامیة ؛ الریاض ء الملکة 
العربیة السحودیة ۔ 

- ندوۃ الشباب العالیة للدصوۃ الاسلامیة ‏ 
اللقاء الأول ر ۲٢ھ‏ : الریاضی ) .۔ 


"۰ 


الندوۃ العالمیة للشباب الاسلاسي ص ں 
(۸۰۰) السریاض ؛ الملکة الصری 
السعودیة ۔ 

- الشدوۃ العالیة للادب الاسلاسي 
(۱۹۸۱ع: لکنھڑ افند) دار العلوم 
ندوۃ العلیاء ص ب (۹۳) لکتھؤافند ۔ 

الندوة العالمیة الأولی لتعلیم اللغة العریة 
لضر الناطضین پہا (۱۳۹۸ رم 
الریاض ) .۔ معھد اللغة العرییة ص ں 
٦۲۷٤ (‏ ) الریاض : المملکة الصریۂ 
السعودیة ۔ 


- الازھر ء إدارۃ الأزھر القاھرۃ ء مصر . 

- الإیمان ء ص ب ۳٥٣٣‏ الرباط : الغرب ۔ 

- البعث الاسلاميں ص ب ۹۳ لکھز 
آفند . 

- التفضامن الاہسلامي ء ص ب ۲۱۷٢‏ مکا 
اللذکرمة ؛ السعودیة ۔ 

٥س‏ ,۸ 
السعودیة ۔ 

- لواء الاإسلام ء ص ب ۱۹۸۲ الفامر 
مصر 

-۔ مجلة کلیة الشریمة ء جامعمة بضداد ۔ 
العراق ۔ 


عحمد بن سعود الاسلامیة . ٥‏ ا۔الریاص : السعودیة 
۔ الم الصاصرء. ص ب ۲۸۱۸۷ - دار الفرقان ء ص ب ۹۲۱۱۸۲۰۹ عمان 
الکویت . الأردن . 
_ منار الاسلام ء ص ب ۲۱۹۲۲ آأبو ظبي ؛ دار الفکر العربسيء ص ب ٢۳۰‏ 
الامارات . القاھرة ء مصر , 
_ منبر الاسلام ء ٣‏ ش الامیر قدادار المتفرع - دار المریخ ء ص ب ۱۰۷۲۰ الریاض ؛ 
من التحریں القاھرۃ ء مصر . السعودیة ۔ 
_ النشرة العلمیة للکلیة الزیتونیة ء _ دار اللصارف ء ۱١۱۹‏ شش کورنیش 
۔افدایف ص ب ۲۲٢١٢١٢‏ المٰحصسرق؛: النیل ء القاھر مصر ۔ 
البہحرین - الکتب الاسلامیي ؛ ص ب ۱١۱-۳۷۷۱‏ 
مدی الاسلا ص ب ٥٦۹‏ عمان شرع فان 
الاردن . مکتبة الفلاح : ص ب ۸۸) الکویت . 
+0 , ۹31ا 308۲1 -۔۔ _ الؤسسة الحسامعیة للدراسات والنشر 
۱ )۸ 18 ۵8۲۵6۱ 
0/9 برھھرمھوت ھا ڑا 
.ا2۱2 بیروت : لبنان . 
.ا )9086755 بے 
.۵ا 8۲.۴3۱۰۰۲۶۰۱۰۱۷۷۸۳۷+۲۴ 
قائمة الناشرین آ پا .نا 2647 ۸10۰م 
ا ائاا۱اں۴ ۱۸۸۲۸9۵۱۱ < 
ددار الاندلس × ص ب ٤٤٥٥۔١۱‏ س8 چنا0 
بیررورٹتں؛: نان : اع ری و 


- دار البحوث العلمیة: ص ب ۲۸۵۷ 


حسم ا 


- دار العلم للملابین ء ص ب ١۱۰۸۔۱۱‏ 
بیروت لبنان . 


۴ 


الکو المالية للا نتط ہد ليلة ان اي __ _ 


ہے ہے ٦پ‏ 


وغڈلنلزیات 












۱- الگتاب الاسلامی ‏ دلیل بیلیوجرانی ٢ھ‏ - ۱۹۸۲م 
۲ الأطروحات الاسلامیة دلیل بلیوجرافی ١٤٠٣ھ‏ ۱۹۸۲م 
۳۔ البحوث الاسلامیة ‏ دلیل بیلیوجرافیں ١٤٤٠ھ‏ - ۱۹۸۲م 


٤‏ ۔ المقال الاسلامیي دلیل بیلیوجرانیِ ١٤٥۱ھ‏ ۱۹۸۲م 
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ویپ اہ 


ڈاھذالعدد : 


ا جحرکات الإٴسلافیة والعنف 
الشباب ھن الاغتراب إلی البناء 
اُسلمة ا معارف العلمیة الحدبئة 
حقوق المتھم ئی الإسلام 
الامتثمار اللاربوي نی نطاق عقد الرابحة 
الاإٛجھاض نی الدین والطب والقانون 
البادیء الشرعیة للتبیب والعلاج 

المرأة فی الإسسلام ‏ ببلیوجرافیا 











۱ لسلم الغاص| 


لد فص ایدتیر 
وم با .- 
ق می الش تر النلانیة 








الۓۂ التاسعة 

۳٣ المدد‎ 

رب ١۱٣۱ھ‏ مایو ۱۹۸۳ م 
مان پیر 

رصان بوہر 





٦ مراسلات العربیر‎ 
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صراسلات الٹوزیع والامشتراکات ؛ 

داراِلبحوث العلمیة للسٹروالتوزپع 
صرب: ۲۸۵۷ ء الصضاۃ ۔ الکرییت 

تلٹوت ؛ ٦٦٢٢٤٤١‏ ۔ برفا؛ داریحورثگ 


شسالددق 

لپنان ۷۰ لیات 

الامارلت ٠٠‏ دراھم 
٠۰‏ رؤلات 

سورببا ۷ لات 
۰ا ؤیٹٹا 
١‏ دہتار 


٠‏ ریالات 

















۱ کلمة التحسرپر 
* نلکسرب .. آر نفلق ٹوو نی کن ال الدین عطیة ٠‏ 
اصےسث 
* اخرکات الإشلہة رالعف می ٹن گمل رضا رم ۹ 
* الشباب من الافتراب إلی الہناء سس ات ہے شید العزیز کامل ۹ 
* حقوق ا تہم فی اإلسلام خلال مرحلة الدحقیق مات ون لہ جاہر فیاض “٠‏ 
* الاسٹار اللازیري لی نطاق عقد الرامحة سا ون حسن عبد اللہ الین __ ٦۹‏ 
* الاجھاض لپ الدین والطب والقانون میں ۵, خسان جحوت - ۹۳ 
* البادیء الشرییة انیب والعلاج مم شید السعار أبو غدة ٠۰١۶‏ 
عرار 





٭ العزلة واخضارة ؛ ملاعظات ولساؤلات سا ا3ف تحمد گال الدین إمام ۱۱۷ 





محنوباتالمدد 


ظ َ‫ عبد العواب شرف الدین ۳۳ِ"ًَ" 
* ملااعظات حول دلیل الکتاب الإشلامی ۔- ما ھا 
خحدمات مکتبیة 
عطیة لی 
* دلیل الباحث لی ہ ارآ لی االسلام ء.. محیي الدین 
مؤقرات 
تعععییرر‫[ار '' ۱١١۵‏ 
* نفریر عن حلفة رعایة الطفولة لی الإلسلام ۔۔۔ ابو ظي . 
: 0 ییپیپَیپی۸. 
* ندرة التہم وحقوقہ ‏ الشریعة اإشایة ۔۔ الریاض . 
- 7پ و رت ۳|ە" 
* توصیات الزفر الەالي للمصرف الإشلامي ۔۔۔ الکھت 
تقاریر 





ااإنجرھ 


00 


۔. لسبب لا أستطیع الجزم بە _۔ قد یکون اخطط الاستعماري الصهیونيی 
التبشوزي الاستشراتی ... الم کا بلو للبعض ان یعلل بە الُور ؛ وقد یکون 
بیساطة ا جھل بسنن الکون والیاۃ والفھم ا ملتوي لرسالة السماء ؛ وقد یکون 
لغیر ذلك من الأسباب ۔۔۔ یدور اھقام الملسلمین حول ال مانب التارتخی من 
القضایا الانسانیة الشی وجھت العنایة الافیة ۔ عبر رسالات الدیان اختلفة 
۔۔۔ الاہتؾام إلی إیجاد ا حلول ا مناسبة ھا بتحکم القیم ا خلقیة وأعمال الفکر 
وصدق العزیۂ والعمل والکفاح 2" 

۔۔ ما اکٹر المداد الذي یراق ۔۔ بل والدماء اُحیانا ۔۔- لتسجیل اسھام 
السلمین السابقین فی حل القضایا الانسائیة لی ا ماضی : وما أقل ما یسھم بە 
مسلمو الیوم لی حل قضایا الساعة .. 





یکتبون عن ا مھاد ؛ ولا یہتمون ہقضایا تحریر الأمم والشعوب المستعمرة من 
القوی العا میة أو اللستغلہ لحکامھا المستبدین ء ولا تستشیرھم تضایا حقوق 
الائسان المھدرة ليی کل مکان .. 

۔۔ یکتبون عن الرکاۃ ولا بدرسون نظم العدالة الضریبیة والتأمہنات الاجؾاعیة 
واخدمات العامة التی تتسابق الدول فی تطویرھا وبسط ظلافا ... 

۔۔ یکتبون عن الرہا ‏ ولا پیحثون پي أُزمة النقد العالمیة ومشکلة الدیون الدولیة 
وحو الفوائض النفطیة ... 

۔ یکتبون عن الرأة والطلاق وتعدد الزوجات ء ولا تری غم إسھاما لی حل 
التضایا المعاص للمرأة والطفولٰة والشباب أو عتابعة للحرکات الٹی تعمل 
للاصلاح أو للافساد ل-ي ھذہ ال جالات .... 

۔. بیحثون لی فکر المعتزلة والاأشاعرۃ والصوفیة والباطنیة ول تثیر فیہم الأنکار 
الاخحادیة والوجودیة وا مارکسیة الٹي تغزو العقول الیوم ۔۔ أي اہام یحٹھا 
ومناقشتہا ومتابعة حرکتہا وانتشارھا ... 

یکتبون فی امضاریة والمرامحة وفي ا حدود والتعازیر وفي الحسبة وامظالم .. اخ 
ولا بعتبرون ما استحدث من عقود ا معاملات وا جرائم والعقوبات ونظم الرقابة 
الاداریة واخام الدستوریة والقضاء ا مستعجل وشرطة الاداب والسہاحة ... اخ 
جدیرا بإسھامھم ولو من باب امصاخغ ا مرسلة وتغیر الأحکام بتغیر الأزمان 7 
یکتبون لی الدعوة والداعیة وائمر بالمعروف والنبي عن ا کر : أما فون 
الدعایة والاعلام ا حدیثة ووسائل الاتصال ا جماعیة وإمکانات شراہ أو تأجیر 
محطات تلفزیونیة وإذاعیة حرة ( غیر حکومیة ) ناميك عن الصحافة والٹر 
باسالیہا ا تطورة فلیس خھم فی ھذا المیدان سوی دور ٭ الاسهام السلبي > 
بالقرامة وا مشاھدة والاستاع ... 





۔۔ وحاھم في ٭ ا ادیات > لیس أحسن حظا من حاظم لی فالانسانیات > 
ففیرمم ینتج ویصنع رہم پشترون وستہلکون ؛ وأکازھم ذکام التجار 
والوسطاء والوکلاء الذین یروجون لنتجات الآخرین لی بلادھم ؛ وہذلك بظطل 
دور ٭ الشمال > الغنی ہو الانتاج ودور ال جنوب * الفقیر هو 
الاستپلاك ؛ ویستمر الوار بینہما للمحافظة علیٰ هلذہ ا عادلة الظا مة 
العادلة ... 


ویاختصار شدید فالمسلمون ٭ ا معاصرون > حاضرون إذا ذکر التاریخ 
وغائبون إذا اُثوت أي قضیة ٭ معاصر > فنزع السلاح وغزو الفضاء وتلوث 
البہفة والائفجار السکاني وا جاعات وا خروب والثئورات والانقلابات مادة 


للدسلیة وطرائف تزین الصحف وا جلات للدلالة علی معایشتہا للعصر ولو من 
علال الئتلسکوب الحضاري أو نفق الزمن الذي مصل المسلمین 
ھ المعاصرین > بأواخر القرن العشرین .... 

۔ ولا ینفیي ھذا التعمیم ۔۔۔ وا حکم دائما للغالبیة ۔۔۔ دور القلة الواعیة الرائدة 
من ا مسلمین الی تسھم ۔۔ وعلى أعلی ا تسوبات العالمیة اُحیانا ۔۔۔ في مسوق 
الخضارة ا معاصے ؛ وإن کانت تعتبر نفسھا احیانا ۔_ أو یعتبرھا عامة 
السلمین ۔۔۔ تىشط خارج إطار العمل الإسلامی : وا حقیقة اُن ھذا الامهام 
ہولی صمم العمل المطلوب من خاصة ا مسلمین وعامتہم ... 
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جاء سقوط الشاہ محمد رضا بہلوي ؛ ووصول 
آیات الله ای الحکم ء فی فہایر ۱۹۷۹م ء مفاجأة 
للغرب ء وللأمکیین علی وجہ التحدید . وقد وقمت 
الفاجأة صاعقة ء رغم الوجود الغربی الطویل لپ 
لیران ؛ ورغم الوجود الاھکی اللکٹف فیا والمدعع 
بأجھزة الاستخبارات المرکزیة الأطویة السمعةء 
فی ا مرحلة غیر القصی من حکم الشاہنشاھات ۔ 
وقد کشفت ردود الفعل الغھمة ء والرھکیة منہا عل 
وجە التحدید ء عن قصور الفھم الفنيی عن ادراك 
اأہماد الحقیقیة لدیامیکیاتالتغیالاجتاعی ف المنطفة 
ولدور التأُثوات الاسلامیة فیا علی وجہ الخصوص . 
وفی إطار تعقب أاسباب وأبعاد الأساۃ التعي طالت 
الوجود الغرنی / الارھکی فی المنعقة ء کان الالتفات 
عنیفاً ای الظاہر الاسلامیة ء وکان الٹرکیز علیہا 
حاداً ونشط فی الغرب الحدیث عن الائلام 
اللسلح أو الاسلام المقاتل أو إِسلام العنف 

( صتةائا اتھانل[ا۷ ) ؛ أي الرمت 
نشاء ١”‏ . وہدا الصطلح تمتل مکانة بارزة لی 
أدبیات الغرب ا موجهة لدراسة وفھم التغییرات التي 
تجری سی النطقة العرییة / الالامیة . غیر أن تداول 
الصطلح قد رافقہ الکئیر من اللبس وسوہ الفھم ؛ 
ما یکشف عن قصور واختلال الادراك الغرلي لدور 
الظام الاسلامیة لی التاثیر عل مجریات الأمور لی 
النطقة . ففی کتاب عنوانہه × اسلام السف ٭ 
صدر سبکاأ عقب نجاح الاو الاوانیة ء اؤلفہ 
ط حودفري جانسن ٭ نقراً النص العالی ٢٤ء‏ علی 























ال حرکات | لأسلمٰة 
والعنف 


۵ . محمد رضا غرم 


اُستاذ بکلیة ا حندسة _۔ جامعة الأزھر ۔_ القاحة 


سبیل ا لثال : ٭ ولا عمناص من اعتبار × اسلام 
العنف > متمثلا پی اماط بین الاختلاف من القادة 
المسلمین ء مع تمییز ثلائة أنٴع من بینہا علی الأقل 
فھنك ابتداءِ محترفو السیاسة ء العلمانیون في 
لاس ؛ والتغیون غیر الاسلامبین ؛ والذین 
بسخرون الحیںة الباقیة امن قو الاسلام اتحقیق 
أھدافھم السیاسیة ء وھولاہ ببیکن تسمیتہم ٭ 

الاسغلالیون ٭ . ( ٤٤٦‏ اذہ 5×51 ) 


ویعکون النوع الثانی من رجال الدین الذین یمکن 
إعادة تصنیفھم ا ی مجموعتین . فھناك رجال الدین 
الؤسّسي من العلماء والشمو خ وابات الله الىشطین 
سیاسیاً ء مثلما هنالك النوع الآخر من رجال الطرق 
الذین لا یزال حم نفوڈ سیاسی لی بعض الأقطار 
یسبب غیبیاہہم الصوفیة النی تبقی ہم تأثبوات عل 
ا جماہیر . والقسم الال من ھذا النوع ھم المقلدون 
( السلفیون -۔ 186106188015 ) الذین یرون 
الکفایة فی العودة ا ی القرآن للأخذ عنہ ولتتفیذ تعامه 
حرفیا . أما النوع الئالث الأشد خطورة لاللام 
الف فیتمثٹل فی هولاہ الرجال الذین ہم لیسوا 
حترفی سیاسة ولیسوا رجال دین ؛ ولکنہم بتوجھوت 
سیاسیا من أجل تنفہذ مثالیاعہم الاسلامیة فی الحیاة 
المام ٤ء‏ وعسولاہ ھم اجددون 
( 678ء01٤1‏ ) الذین بیخون الوصول لل 
تحقیق عدفھم الصعب الا وھو [عادة التفکیر فی 
الاسلام علی اُسس عصریة > ۔ 


٭ جانسن > فإنہ بنسب ال النوع 
الیل کل من محمد علی جناع مؤسس دولة 
باکستان ؛ 'وابوب خان وضیاء احق ز قادة 
انقلابات عسکھة ) ء وِكکذلك محمد علی ہوتو ریس 
باکستان الأسبق ؛ مم الرئیس المصري السابق محمد 
انور السادات . أما النوعیة الثائیة ء وعلىی وجه 
التحدید رجال الدین الؤِسْنٌ . فتضم حرکة نہضة 
العلماء ف-ي اندونیسباء وجماعة علماء الاہلام 
وکذلك جماعة علماء الباکستان نی باکستتان ؛ ٹم 
شیوخ الازھر بممصر ؛ ورابطة علماء الغرب 
بمراکش ء وأخووا العماء فی أُقطار مثل السعودیة العي 
تعلن انہا دولة اسلامیة ۔ ونضم ھذہ النوعیة أیضا 
آبات الله فی إیران ‏ رغم خصوصیة فلا یذیە 
ج ۔ھہ جانسن الیہا . أما النوعیة اثاللةء أي 
الجمددون ء فینسب الیہم الاخوان السلمین في 
مصمرء وحزب التحیر الاسلامی لی الاردن ‏ 
والجماعة الاسلامیة التي اُسسہا الورودی لی 
پاکستان ؛ وحزب ماشوعی فی اندونیسیا ء وجماعة 
علال الفاسی فی امغرب ؛ وحرکة تحھر إیران بیاسة 
مھدي بازرجان وٌِكذلك مجامدي خلق سی ایران ‏ 
مع بعض التحفظ لیییا؛ تحت فیادة العقید القذالی . 
ومظاھر القصور وا خلط والنشوش التی تعتور 
ہذا التصنیف التقدم ء من الشمور الینة أمام 
القاریء العرلی / السلم . وماکنا نستہدف من 
تقدیہ غیر بیان نوعیة من بضاعة الغرب الاعلامیة 
والفکبھة التي یتم ترویجھا بقصد إذکاء أوار الحدیث 
عما موہ ٭ إسلام العنف ٭ : والذي یتسع لدیہم 
لیشمل الشیە وضدہ ؛ ولیضم کل ماہو اسلامی 
ا خوھرء اسلامی الواجھة ؛ اسلامي التسمیة ء او 
حتی اسلامي الادعاء ! . 
ری دیسمبر ۱۹۷۹م بقع الغزو السوفیتبيی 
لأفغانستان : فإذا اسلام العسف فی الدعایة الفریة 
یقسع لیشمل القاومة الأفغانیة ھھذا الفرو بکافة 
اجنحتہا الدینیة ء والمدنیة ء والقبلیة ء والافطاعیة ء 


وحتی الیساریة ء بغیر تمییز .... ورغم اہام غرنی 
صفیق لکل ماہو اسلامي بالعدوائیة والعف ؛ کا 
یوضح ذلك القتعطلف السابق امن کتاب 
×٭ جانسن > فإن غلا مفضوحا للمقاومة الافغانیة ء 
التي وصفت بالاسلامیة قد مورس فی صورة فجة 
للغایة ء ولأخراض سیاسیة إقلیمیة وکونیة بحتہ . 

ونی اکنویر ۱۹۸۱م یسقط الرمیس السادات 
صریعا برصاص بعض شباب ا حرکات الاسلامیة 
ا حظورة فی مصر ء فإذا ہا حدیث عن اسلام الف 
بنشط فی الغرب اکار من ذي قبل بسبب العلاقات 
ہر الخاصة جدا > التی کانت تریط السادات بہذا 
الغیب . وإذا لنا نحن أُھل الدار ( نی مصر وف العام 
العربی ) یزداد التفاتنا ا یٰ ظاہرة العنف لدی 
الجماعات الاسلامیة فنکاد نجملھا حدیث کل 
ناد ۔ 

وقد توزعنا نحن العرب : والمصریون منا خاصة ء 
فرقاً ء ونحن نتناول ما ا می ٭ ظاھرة العنف > لدی 
الجماعات الاسلامیة . وقد بدا واضحاً تأثیر بعض 
عذہ الفرق بالمعطیات الاعلامیة الغرپیة ( الوافدة من 
أُي من الکتلتین ) ء بینا کانت یفیة الفرق تؤٹر ان 
تتناول القضیة فی غیر إطارھا اللوضوعی الشامل إما 
لعدم إدراك احیة ذلك ء وإما تحسباً مقتضیات 
الامن العام ء وإما جفاظاً على المان الشخصي . 


ابتداء ؛ ننحی اجھزۃ الاُن ء وأجھزۃ الاملام 
الحکومی ء جانباً . فقد أثیعت العجارب التعاقبة أُن 
الففة الال لا تملك القدرۃ بیپا الفئة الثائیة تفتقد 
القدرة ء مثلما تعوڑھا أمانة التتاول ء حتی یمکن 
اذ تشخیصاءعہا لسلوك ودینامیات ال مجماعات 
الاسلامیة لی الاعتبار ۔ 

بعد ذلك ء یکن تمییز اتجامات ثلائة رئیسیة 
حلیة تناولت عنف المماعات الاسلامیة بالتحلیل 
وإبداء الرأي . الاگاہ الال ینبنی الفھن الغرف / 


الأہپکی ؛ مع قدر من اخالفة والتطویر ؛ لائلام 
الف پوت صعات۸6 ) . والاتجاہ 
اغانی یأخذ من قضہیة العنف سیہلًا لادانة الرکة 
الاسلامیة وتصفیة الحساب مہا . آما الاتجاہ 
الثالث فینطلق من تخوف علی ا حرکة الاسلامیة 
وسن تعاطف خلص همعہاء فیحاول ابیز بین 
النف کظاھرة شاذة عارضة وہین ا حرکة الاسلامیة 
کتوجە بدلی رقید ‏ ۱ 

وقد تبلور الاتجاہ الاول فی الجامعات الام یکیة فی 
النطقة ونی معاہد ایمحاث الشرق الاَرإسط التابعة مھا 
وقد اعتمد ھذا الاتجاہء مصطلح إسلام العئف الرائج 
فی الغریب (أو جماعات العنف السلمة )ء مع 
تحدید أدق للمقصود من ھذہ الصطلحات ء رما 
بسبب دفع الجامعات الأُھکیة لوجوہ وعقلیات 
عرزیة / مسلمةے تعرف مواقع خطاھا بیننا حول 
مستولیة اُبخاٹھا فی هذا ا خصوص ؛ وہو منحی 
بحسن رصدہم وتتبعہ فی سلواك ھذہ الجامعات نی 
الرحلة الراہنة . ونی اولة لاخضاع اأعضاء بعض 
ا جماعات الاسلامیة الني تورطت فی صدامات مع 
السلطلة فی السنوات الحوق معاییر کمیة ؛ وجعلھم 
موضوع بحث اجتاعی ؛ اُمکن الوصول ا ی نتائج 
قد تبدو مہ تتعلق بالاسول الاجتاعیة لا 
وكذلك مستوی ونوعیة تعلیمھمء ٹم تحدید مواقعھم 
باللسبة لاتیارات الاسلامیة الاُعری القدییة أو 
انحدثة ... اغم )٣(‏ . غیر ان ہذا التتاول الجرنی أو 
الوضعی ( 70ء1 )للظاہر ء مع اعتبارھا 
أُدعل فی باب الاضحرافات الاجتاعیة ء مم الجري وراء 
ما یتمیز به اأعضاء ھذہ اج جماعات اوت 
میم ہس ھی رت 
(وھو الاُمر الذي لم یثبت ) ء بوحی بتأیر مسبق 
بللوقف الغربي المدین للظاھر ء مثلما یبجرد مثل ھذہ 
اغحاولات من امکانیات الوصول ا ی العمق ال حقیقی 
لظاقے موضوع الفحص . ذلك لا ظامر 
ال جماعات الاسلامیة لھا تکشف عن حاجات 


سیاسیة ء مولیة ء بحاول أصحابہا استیفاءھا ء فی 
إطار مجتمعی یقبل بالفکرۃ ؛ ولا بعادي أصحاہا 
ون کان بدین البعض أو الکئبر من سلؤکیاتہم . 

أُما الاتجاہ الٹانی ء أي الخاذ العنف مدخلا لادانة 
ا جماعات الاسلامیة ؛ فقد تبناہ بعض امارکسبین 
ا حرفیین ( الکلاسیکیین ) . ومن العروف ان 
حساسیة سیاسیة شدیدة قد اورٹھا هوّلا تجاہ حرکة 
الاخوان المسلمین ؛ التی یزعم البعض أن ھذہ 
الجماعات الاسلامیة الجدیلة قد خرجت جیعھا 
من تحت معطفھا ء والني بری فیہا آخرون منافساً 
عنیداًء وبرکز استقطاب جماھیپا فعالّ: وعاثقا 
ضخما فی طیق نمو الآخرین ۔ وبالتال فإنہ نی إطار 
مصالحة محتملة ومستحبة مع النظام فإن إدانة 
الف ؛ وإدانة اخماعات الاسلامیة ء بحقق صید 
عدة عصافیر بحجر واحد . وبالطبع فإن هولاہ قد 
فصلوا العنف کغعل تأُتيه أو أنته ہذہ ا جماعات ؛ 
عن بقیة الظواہر والممارسات التي تودي ]لبہ ء 
مثلما وظنوا قناعتہم المسبقة برفض اعتاد أیة مقولة 
نعطی ہذہ ال جماعات حق التواجد العملی ؛ شرعاً 
کان أو غیر شرعی ؛ على الساحة السیاسیة (*۶ . 
ولعله من الطریف اُن کٹیپن من مژلا قد اُسعدہہم 
للغایة النتائج التي اُدت الیہا مارسة العنف ؛ إلا 
أنہم لم بتورعوا عن إطلاق أعل الاُصوات لادانة ھذا 
العنف ؛ الذي ہو مصدر سعادعہم الاول ! . 

أما الاتجاہ الثالث فقد ضم العاطفین علی ا حرکة 
الاسلامیة ببعناھا الشامل الواسع . وھولاہ قد 
افزعھم بالفعل ما جری من عنف ؛ مٹلما اسٹٹار 
تخوفھم علىی الحرکة الاسلامیةء وعلی التوجة 
الاسلامی . ومن ھنا فقد خرجوا ]ما ناصحین 
لشباب ھنم الجماعات ء واما مھدئین للسلطات ٠‏ 
وإما محاولین الفصل بین ال ممارسات العنیفة وہین عا 
یتصورونه ال ممارسات الاسلامیة الصحیحة (*۲۶ 
غیر أن حبص لاہ وتحوفھم برغم ولائمم 
وإخلاصھم وبرغم ما قدموہ من أنکار جیدۃ 


۹۹ 





تد : ورغم ما حققہ بعضہم من 
جاخات .جزلیة ؛ قد اُدیا بہم ای تناول ظاھرۃ الف 
فی غیر إطارھا الصحیح ؛ رعلىی غیر المستوئ الدي 
جب تناوفا عليه . والاطار الصیح الذي نقصدہ 
یعلي دیوقراطیة الحیاۃ السیاسیة نی مجتمعاتنا العرپیة / 
الاسلامیة . أما اللستوی الذي جب العمل عليه فھو 
مستوی القبول الشرعي بحق ال مماعات والتیارات 
الاسلامیة می الممارسة السیاسیة ا حرة المستقلة داعل 
ھذا الاظار الدیوقراطی . 

لقد أحسن بعضهم إذ قر ما جری بقوله : إِن 
العنف پولد العنف . وقد اٌصاب کثرون إذ أشاروا 
باُصبع الاہام العنیف ال غیاب الدی‌وقراطیة کسبب 
ریسي وراء کل العنف الذي جری . واذا کان 
بعضہم قد رأی فی انتہاج الدیقراطیة وسیلة لمعادلة 
عایتصورہ انحراف الشباب تحت دعاري دینیةء 
ولوازنة الٹقل الذي تملکە ا جماعات الدینیة بثقل 
مکاففء تقدمہ ال جماعات السیاسیة ا مدنیة ء فإن 
ہذہ لیست الدیقراطیة الصحیحة الي بجب ان 
نقیں لأُہا دیقراطیة تجزھیئیة نفعیة ر براحاليہ ) 
موجھة بودم إمکائیة: ضبط التیارات الاسلایة 
بفوی سیاسیة جماہییة ؛ بعد ان ثبت فشل [مکان 
الضبط هٰذہ التیارات بأجھزۃ السلطة . ولکن 
الدیقراطیة الصحیحة الکاملة یجب اُن تنسع للقبول 
بمق البدیل السیاسی الاسلامی لیکون اُحد ا ارات 
الطروحة فی الساحة : م القبول بحق التیارات 
الاسلامیة فی حمل ھنذا البدیل ( أو البدائل ) ال 
الناس ء تدعو إليه ؛ وتدافع عنعه ؛ وتطلب الأَخلبیة 
الدیقراطیة الؤیدة له . 


عن البدائل الاناامیۃ 
لا لف ائنان حول کون الاسلام مکونا 
رئیسیا ؛ إن لم یکن ہو ا مکون الرئیسی ؛ للثقانة 
السائدة نی امنطقة العرپیة ء بل ونی کافة دول امنطقة 
اسم السما بالاسلامیة ۔ 


وما لم یکن فی الامر مرض او ھوی : فإن أحداً 
لا بقول ہأُن الاسلام دین تعبد فقط . بل ہو دین 
تعبد ودین حیاۃ أیضأًء أو ہو دین ودولة کا 
یقولون . وسیاسة اللمة وتدییر أمورھا من صلب ھذا 
الدین ۰ 

وا جمیع یرون بعیونہم ؛ حتی ولو أنکر البعض 
ہلستہم ؛ ان الاسلام لا یزال محتفظ برصید ضخم 
من حیویتہ . اوتبدو تلك الحیویة فی الأنکار 
والتصورات المطروحة لی بلاد الاسلام ؛ وتتمٹل نی 
الدشکیلات ‏ والتنظیمات الفاعلة ف أراضی 
المسلمین ؛ بغض النظر عن توفر المشروعیة القانونیة 
ھا أُو غیابہاء مثلما تتجسد فی ا مشارکات الفعلیة 
للقوی والتیارات المسلمة إسلامیة آفٔي ]حداث 
التغیبرات الضروںة نی الجتمعات المسلمة ؛ ومر 
ثالیة بغض انظر عن تحجاوزات کل نصاحب 
هذہ امشارکات ۔ 

غیر أُن الواقع القانونی فی مجتمعات المسلمین 
المعاصر ء والذي ینظم وبحکم کیفیات ا مشارکة أو 
الممارسة السیاسیة فی ھذہ ا نجتمعات ؛ یکاد بسقط 
ہذہ الحقائق من الاعتبار إسقاطاً تاما . 
فالتشریعات القائونیة العمول بہا نی أغلب ء إن مم 
یکن کل ؛ الدول ال مسماة بالاسلامیة تصادر 
مصادرق مطلقة حق تکوین ا جماعات السیاسیة 
والأأحزاب من منطلقات دینیة . وی تبپر ھذا اخطر 
بدعاوی منعددة ‏ مثل الحفاظ عللى اللام 
الاجاعی ؛ واخرص علی وحدة الاة ٣‏ وخصین 
الدولة ضد خاطر الطائفیة ۔ 

وھذا ا خطر القانونی ؛ الذي یتحدی معطیات 
الواقع وحقائقہ انجتمعیة ؛ قد یتہافت منطقہ الداحلي 
تماماً لو آُننا وضعناہ فی مواجہة غطین من 
المارسات السیاسيیة؛ المباحة قانوناء أرغما 
خارجی وٹائیہما داخلی . 

فانجتمعات الشریة ء رغم عہمیش دور الدین فیہا 
منذ زمان بعید ء ورغم اُنہا تدین رمیا باللسیحیة الني 


یمکن ان تدع ما لقصیر لقیصر ؛ لا تزال تقبل بفکكرة 
وجود أحزاب مسیحیة دیقراطیة أو أحزاب مسیحیة 
إشتراکیة . نستوي فی ذلك أوںہا الغپیة وأورہا الشرقیة 
( نی آانیا الشرقیة حزب اشتراکی مسبحي یأتلف 
مع الحزب الشیوعی اخم) . وھذہ التسمیات 
الحزبیة لیست عیبثیة بالطبع ء بل إن ھا دلالات 
فكںة ایدیووجیةڈ؛ وسیاسیة عملیة ء ویجتمعیة 
تاریخیة ء لم یغفلھا اریخ للتطورات السیاسیة وللدمو 
الدیقراطی فی ا جتمعات الأوریة المعاصرق ۔ 

وفی مجتمعاننا العییة ء فإن جمیع الدول التی 
قبلت بدا التعدد الحزنی ء قد اأعطت موافقات 
تشریعیة للقوی والتیارات المارکسیة لتکوین اأحزابہا 
الشیوعیة المستقلة أو للعمل ضمن اثتلافات أو 
تجمعات سیاسیة محازۃ قانوناًء فی حین ان علہ 
الدول لا تزال تحجب مثل عذہ الموافقات عن القوی 
والتیارات الاسلامیة . وحتی فی تلك الدول التي یقوم 
نظام الحکم فیہا علىی ساس التنظیم الواحد فإن 
التشدد والندقیق مع التیارات الاسلامہة قد یقاہلھا 
عادة مرونة کتامل نسبیان می التعامل مع 
مارکسیین . ولأنتي أوسن بحق الننظیم الشرعي لکافة 
القوی الاجتاعیة ولکافة التیارات الفکھة ؛ وِکكذلك 
ھی المارسة ای السنقلۃ لکل امنہا ولأانی 
لااتنافل عن الدور الوطني للمارکینِ ا مصریین 
( والعرب) بوجہ عام ء فإن إیضاحاً للمقارنة 
السابقة بحسن إثبانه . فالقصد الرئیسي من إجراء 
ہذہ ا مقارنة لیس التحریض على مصادرة ا حقوق التي 
اکنسبہا ( أو علىی وجه الدقة فرضھا ) مارکسیون ء 
ولکن کشف حالة القصام ( الشیزوفیا ) لدی 
أنظمة الحکم العهیة التیي تتملق فکر الالام 
وتحاصر اُنصارہ ؛ ہیا ھی تہاجم الفکر امارکسی 
ونخض الطرف عن اتباعه . أٔیضا فإن الآقادۃ بضرورۃ 
ومنطفقیة توسعة دائرة ا لممارسة الدیقراطة ٦‏ ولیس 
تضیقھاء ہو مقصد آخر غذہ القارنة . 

ولا کان جوھر الععلیة الدیقراطیة اُن کل قوة 


سیاسیة تقدم نفسھا بِدیلا للقوی الأخری العاملة فی 
الساحة ء کا انہا تقدم تصورھا بدیلا لقصورات 
الآخرین ‏ فإن الحرکات والتیارات الاسلامبة ء إذ 
یثبت حقھا فی العمل السیاسی وفی التواجد 
الننظیمی ء ھی القوی التي تقدم البدیل 
الاسلامی ؛ أو علی وج الدقة البدائل الاسلامیة ‏ 
لکل الأطروحات الأعری ا محداولة ۔ 

والبدیل الذي نسميه اسلامیاء ھا ہو إلا 
حموعة التصورات ء الشاملة أو ا حرثیة ء التي یتقدم 
بہا حاملوھا زاعمین انہا تحل مشکلات الناس 
( العباد ) ؛ وا قادرۃ علىی تطویر افاط المعاش 
ونماذج السلوك . ومٹل ھذہ القصورات تؤسس علىی 
فھم عولاہ للاسلام : وھی بالتالی تعکس إدراکھم 
الذاتی لمعطیاتہ ء کا ان غعالیاتہا نتوقف عل عمق 
وعیہم بحفیقة اللشکلات اجتمعیة ۔ 

وما دام الفھم الذانی للاسلام أحد التغیرات اتی 
تتشکل علىی أساس منہا القصورات القترحة ء وما 
دام تعدد الافھام وتفاوتہا یقع بصغة دائمة ء فإِن 
احتال طرح بدائل متنوعة ومتفاوتة تستعی جیعھا 
سن النینی وہر کل تھا فے من 
الالسلامیة ء یصبح وارداً ء بل ویکون ورودہ حتعیاً . 
ومن تحصیل ا حاصل ان نضیف انە مع تبدل 
الأژزمنة ء وتغیر المکنة ؛ فإن التغیرات الٹی تحکم 
عملیة تخلیق المفاہیم وبلورۃ التصورات تزداد کا ؛ 
وبالتالی یصبح تعدد البدائل أُوسع مدی ء بل 
وتصبح مصادرة البدائل القدیة أُو غیر اللائمة 
لصاح بدائل جدیدة ملائمة واجبة شرعا وعقلا ۔ 

والبدیل الاسلامی لا بشترط ان یتم التقدم به لي 
مجتمع غیر اسلامی او ا ی جماھیر غیر مسلمة بل ان 
تقدیة اوجب فی جتمعات انم والل معاشر 
السلمین . وما دام احد لا پأنیہ خبر من السماء 
بعد انتقال عاتم الأبیاء محمد بن عبد الہ کل ال 
الرفیق الأّعل ء فإن احداً لا یستطیع ان یزعم ان 
لدیه صکا ینحہ ہ الاسلامیة ٭ صفة محتکرۃ لە 


9نالاخین ۔ ویصہح صراع البدائل ( ولا نقول 


اورھا فقط ) فی محتمعات المسلمین صراعا بین 
ہم للاسلام وأفھام اخری للاسلام مخلفة × ولیس 
براعا بین اسلام واسلام : أو بین اسلام ولا 
ملائم کا قد بعبر بعض ا متعصبین الین بزین ا خھل 
م ان یفولوا مالا یفقھون ۔ 


والبدائل الاسلامیة نکاد تنکون مطروحة ومتداول 
سفة دائمة منذ اختلف المسلمون حول أمور 
اکم ؛ ومسائل السلطة ‏ وقضایا الولبٰة على اموال 
سلمین : فی عہد ا خلیفة الثالث ذي النوین عان 
عفان رضی الک عنه وأرضاہ . وھو اخلاف الذي 
تھی بتسور ثوار من المسلمین عليه دارہ لیقتلوہ . 
ىع انکسار الامام علی بن ابی طالب الخلیفة الرابع 
لرم اللہ وجهه أمام معاویة وہني أمیة الذین اأحالوھا 
ل ملك عضوض کان ط ح البدائل الاسلامیة یزداد 
علق وقد یأحذ صورا عنیفة ؛ بعضھا خارجی 
رمضها الآخر شیعی ...ا حم . ورنغم تحفظات 
عدیدة ؛ بل واإدانات فاسیة ؛لممارسات کٹںیقے 
نعت من کثبین ؛ ورغم ادعاەات ھا یسمی 
الفرقة الناجیة ؛ فإِن اجماعاً حول خروج بعض 
حرقی من الاسلام وبفاء بعضھا الآخر لم یتحقق ء 
بالتالی فقد ظلت البدائل المطروحة للسیاسات 
سمیة ٭ إسلامیة > مثلما ظلت اہجتمعات التي 
طرح فیہا هذہ البدائل مجتمعات ہز اسلامیة ) ۔ 
لولا ان التاریخ المٰسجل والشائع لنلقتنا منذ اشرقت 
یلیہا مس الاسلام ہو تاریخ ا خلافة الرمیة ولو ان 
اریخ امعارضة لقی من التسجیل والشموع مثلما 
قی التاریخ لرمی ؛ ولکنا ادرکنا انصال واستمرایة 
مرح البدائل الاسلامیة على امنداد ارتا 
لاسلامی ؛ ولگنّا ہا انحاط الاحتکاك أو التفاعل 

الصراع بین هذہ البدائل ء ولکُنّا الان أقدر عل 
ہم مبکانیکیات النغییر الاجتاعی / السیاسی فی 
لجتمعات الاسلامیة ۔ 


وقد یکون مفیدا ھاہنا ان نذکر ان حرکة 
٭ الاحوان السلمین > قد تأسست فی مصر عام 
۸ء فی أعقاب الاجھاز الکامل علی ورة ۱۹۱۹. 
عقب حادث مقتل السردار نی عام ۱۹۳١‏ مء 
واشتداد أزمة ا حکم ؛ وتعار القضیة الوطلیة ؛ وانتہاء 
عھود الحکومات الائتلافیة ؛ وہدایة الدخول پيٍ 
عھود الحکومات العملیة أُو حکومات الأقلبات ء 
ما قد برح جح ان الظروف العامة کانت تقتضی طرح 
٭ بدیل إسلامی > عوضاً عن البدائل الأعری 
احہضة أو العاج (١؛‏ . 


وإذا کان الاسلام لا یزال بححفظ بحیوبتہ کدین 
سیاسی ء کا أنہ لا یزال ا کون الریسي اثقافنا 
السائدة ا حاضر ء فان استمرایة طرح البدیل أو 
البدائل الاسلامیة تظل واردة وتظل احقیتہا قائمة ‏ 
مثلما تظل قوی وجماعات وتیارات کیو قادرۃ عل 
التقدم بہذہ البدائل ومستعدة لتحمل تبعات الدعوۂ 
الیہا وسٹولیات الدفاع عنہا . ویکون من غیر 
النطقی ؛ بل وقد یکون ضد طائع الأشیاء ؛ اُن 
بحال بین ھنم القوی وا جماعات والتیارات وہین إقرار 
حقھا الدستوري فی الممارسة السیاسیة على أساس 
استقلالیة التنظم وحریة العمل ... وإذ یستقر ھذا 
ا حق فولاہ ؛ فان الدخول ال یىی میدان الممارسة 
الشرعیة عو ا خطوۃ التالیة . وھا نا تہض ال یق 
السلبیة بمممارسات ہمضپم السابقة ء مھا تضمتتهہ 
ھذہ الممارسات من تعصب ؛ ومن عنف ؛ من 
تعجل الاصطدام بالآخین ء مذرة من مشقاتِ 
الطریق ؛ خوفة من خاطر التجریة ... وھا ھنا أبضا 
فد بحسن الحدیث عن قواعد جدیدة للممارسة 
السہاسیة جب أُن ثلتنع بہا ھذہ القوی والجماعات 
والتہارات التی نخلع على نفها مفة 
جج الاسلامیة ٭ ۔ 


ضوابط سیاسیة حضاریة 


نی إطار المشروعیة القائوینة ء بحب علىی کافة 
النتظیات ا مشارکة اُن تلتزم بالقواعد السیاسیة التی 
بلتضی حوطا الاجماع الوطنیي ویعتمدھا ضوابط 
للممارسة او یقیم بہا حدوداً للمنطقة أُو الم‌اطق 
الحرام الشی لا جوز التسلل إلیہا ۔ وھذہ القواعد عادةۃ 
ما تکون نبت الظروف السالدة فی ل جتمع أُو ولیدة 
خبراتہ الناربخیة ا ٛتراکمة ٠‏ داخلیة کانت أو 
خارجیة . ویدون التزام المد الد ھذا فإن العملیة 
الدیقراطیة تکون معرضة دائما لاحتالات اطجوم من 
الخلف ‏ لو نسف القواعد ء ہو التفجیر من 
الداخل ؛ وکلھا توجھات خطوق ومدمرة . والقوی 
وا جماعات والتبارات الاسلامیة تاتی في مقدمة 
المدعوین للالتزام بہذہ الضوابط السیاسیة ا خضایة ء 
بوصفھا فوی ذات فاعلیة واضحة فی صیاغة حیاۃ 
انجتمع والتأثیر فیہا من جہة ؛ ئم لکونہا تعودت أُن 
نمارس فعالیامہا وأُنشطتہا خارج ھذا الاطار ا جتمعي 
المتفق عليہ من جهة ثانیة ۔ 


ویتصدر ھذہ الضوابط بالطبع خطر التنظیمات 
السکهۓة او شبه العسکریة ؛ واستبعاد العنف ؛ونیذ 
العمل السري ؛ والخوص علی تنب إثارة النزعات 
الطائفیة ؛ حیث ان کل ہذہ الأفاط للسلوك 
السیاسی غیر الرشید لیس ھناك مبرر لاعتؾادھا ما 
دامت ا مشروعیة القانونیة للمشارکة السیاسیة قائمة ء 
ومادامت استقلالیة النظم حترمة ؛ وما بقیت حیة 
الحرکۂ مکفولة . 

وستلن اائمر أیضا تعود فضیلة التوجہ ال 
المماعیر لعکون حکما بین التیارات الختلفة ا لتنافسۃة 
وین البدائل المتصارعة الطروحة . وقدر انفان 
العمل السیاسيی وقدر وفالہ بحاجات العباد 
(مسلمین وغیر مسلمین ) یکون تجاوہم مع 
اصحاب العمل ء ویکون توفر الاغلبیة التي تدفع 


بژلاہ ای مواقع الوٰالٰة ( السلطة ) وقنحھم فصة 
تحوبل تصوراتہم النظریة ای اجراءات عملیة تتحقق 
عن طریقھا برامجھم ومستہدفاہم . 

والقبول بتعدد التصورات حل المشکلات 
الجتمعیة ( مشکلات ا معاش ) ء والرتی بالسلوکیات 
ا ی مستویات القدرۃ على التعامل اللشحضر مع 
الآخرین اخالفین ؛ کلھا أیضا شروط اساسیة واجبة 
الاحترام : 
فبدون قبول بمبدا النعدد تسقط العملیة الدیقراطیة 
من أُساسھا . والتعدد قد یکون خارجیا وقد یکون 
داخلیا . والتعدد الحارجی بحدثہ وجود قوي ونیارات 
وتنظیمات لاترفم واجھات او مسمیات دینیة ؛ بیھا 
التعدد الداخلی پنشاً عن وجود قوی وجماعات 
وتیارات ترتضی لنفسھا صفة طالاسلامیة 4 ولکنہا 
تخالف الاخپن الذین بتعلقون بذات الصفة ٠‏ مع 
التاکید بأنه حتی ا خالفة فی الدین ء وھی غیر واردة 
عادقء لیست سیا بمکن قبولە ء لا عقلّا ولا شرعاً 
ولا حضارة ؛ للمصادرۃ علی ظاھرة التعدد 
الخارجی ۔ مثلما ان التعدد الخارجی بجب ان لا 
بحول ہین حکومة مسماة < إسلامیة ۷٭وہین اعمال 
تصوراتہا واجتہاداتہا وسیاساتہا الٹنی قبلتہا ال حماھیر 
وکلفتہا علی اُساس منہا لتول المسٹولیة . وبظل حق 
التتفی والممارسة بالسلطة ھذا قائما طالما بقیت 
الاخلبیة خلف ھنم ال حکومة . 

والتعصب الذي تبدیه التیارات الدینیة فی ا حکم 
علی مسائل السیاسة ومشکلاتہا وقضاباھا بنشاً 
ساسا عن اعمال قاعدة ‏ ا حلال والحرام > غی مثل 
ھذہ الشوون . ولا کانت جوانب النشاط السیاممي 
وصورہ جمیعھا لیست من الشُور التعبدیة النقلیةء 
ولا تقع نی دائرے التحریم الدینبي النصسی ء ولکنہا علی 
الەکس من ذلك مور اجتہادیة یتحول فھمھا مع 
تحولات الزمان وامکان والمصلحة ال رسلة ؛ فان 
اعمال قاعدة ٭ الصواب واخطا ‏ یکون و 
الأسح وھو الاُصلح ؛ ویکون فوق کل ذلك ہو 


الوسہلة الفعالة لاغلاق ہاب التکفیر الساذج الذي 


عائینا الکٹیر من جھالانہ وصن حاقانہ ف السنوات 
الأعوق ۔ 

والآن بمکن ان ینہض اعتراض عفادہ ان تحول 
ال جماعات الاسلامیة ا ی اعتاد ھذا ا منہج السیس 
الشحضر فی التصرف والسايك نظل نوعاً من ائمني 
ا حالم ء ما لم یبت أن ال خبرات السلبیة التي راکمتہا 
مارساتہم نشأت عن غیبة الاطار الدیِقراطی للعمل 
السیاسی فی مجتمعات المسلمین ‏ ولیسں عن 
تشوھات داخلیة ء سلوکیە وفکیة ء أوٹہا ھذہ 
ا جماعات . وفیما یل ترد محاولة اجتہادیة لتفسیر 
اُسباب العتف بدوافعهہ ا حقیقیة لدی عنہ 
الجماعات . 


تعقب جذور العف 

منذ نشأت جماعة الاخوان المسلمین فی مصر 
عام ۱۹۲۸ م وھی صاحبة الید العلیا فی ضبط ایقاع 
الحرکة الاسلامیة ء لیس فی مصر وحدھا ء ولکن فی 
العالم کله ء بطریق عباشر أو غیر عباشر . فھی 
الحرکة الم ء وھی ائموذج الال والأآکبر ؛ وھی القوة 
الئساسیة الفاعلة ؛ وھی التي رج وینخرج من 
جوٹھا ء بالصواب وباخطاً : الاأکایہ من 
ا جماعات ال مسماة بالاسلامیة ۔ 

ومنذ تکوین جماعة الاخوان المسلمین فانہا 
والجماعات الاسلامہة ز اللاحقة ) قد دخلوا نيی 
دورات صراع أُیعة ضد السلطات الزمیة ء تم فیہا 
جمہعھا تبادل العنف . وھذہ الدورات الصراعیة 
هی : دورة الایعینات ‏ ( ۱۹۰۸ء) ء.بردورة 
ا لحمسہنات (۱۹۵۵ع)ء؛ ودورة الستینات 
( ۱۹۹۷۰۶ع) ء ودورة السمعینات الممتدة ال تقطعة 


الني بدأت عام ۱۹۷۲ م تقی٦اً‏ ء اھر بحادث الفنیة 


المسکیة ( ؛۱۹۷ع) ؛ مم حادث مقتل الشیخ 
الذھبي ( ۱۹۷۷ء ) ؛ قبل ان تبلغ ذورتپا الدرامیة 


باغتیال انور السادات فی اکور ( ۱۹۸۱ء). “ 


وقد حاول البعض ان پیجث عن اسباب 
اجاعیة / اققصادیة ‏ او نفسیة / خلقيه ؛ یبور بہا 
عنف ا لجماعات الاسلامیة الا ان البحٹ 
الاحصانی التحلیل الذڈی اجراہ فیق الامعة 


الامھکیة بالفاھرة والسابق الاشارۃ الہ قد البت 


غیاب أیة تمایزات ذات ۔ِلالة تتعلق بالاسول 
الاجتاعیة او بمستوی التعلیم .او بالتکوین الفرديی 
أعضاء عذہ الجماعات بیجعل تأثرھم بالأژر 
انجتمعیة الشاملة التی تحیط بالجتمع المصري مغایرا 
لایر سائر الکتلة الدشیطة من الشباب الصري 
بکافة توجھاتہ السیاسیة بینیة کانت او یسایة ۔ 

وقد زعم آخرون ان آثار الاعتقال والنعذیب في 
الستینات ؛ ھی السبب الرثیسی وراء العنف الذي 
بدر فی السبعینات . ولکن هذا السبب وان کان قد 
لعب دور فی اشغال دورة الصراع السبعینیة ء الا ان 
سعة وننوع العضویة ونجددھا فی ہذہ الجامعات 
ید حصن ھذا الزعم ؛ اضافه ای انە لا یکن سحبه 
الیل دورات الصراع السابقةء خاصة دورتی 
الاژبعینیات وا خمسینیات وا ی درجة کیو ایضا دورة 
الستینیات . 


وذہب فیق الٹ ال یى ان کتابات الاستاذ سید 
قطب والاستاذ الي الاعلی ا مودودي عن الحاکمیة ء 
وعن ال جاھلیة ال جدیدة ....اخ ء وأثر الشباب بہاء 
ھی المسعولة عما جری . ورغم الاقرار بالآثار السلبیة 
التي أُفرزھا التعامل الصبیانی مع عذہ الکتابات ء الا 
ان العنف قد مورس من ال مماعات الاسلامیة لی 
الایعینیات وا حمسینیات ؛ وكکذلك فی الستبنیات 
الال ءقبل ظہور او انتشار اغلب عذہ الکتابات ء 
بل ولی وجود فیادات حکیمة ومسالمة ء ولا تحمل 
افواظھا ولا مؤلفامہا الکٹوق ا نشورة شہة تریح 
للعنف ؛ مثل الامام حسن البنا ء وا لمرشد العام 
الٹانی لجماعة الأخحوان المسلمین الاستاذ حسن 
اغصہبی ۔ 


أُما اذا ٹا عن السمات ا مشترکة لسلوکیات 
الیماعات الاسلامیة ولأحاط غلاقاتہا بالسلطة 
علال دورات الصراع الأُبعة السابق ذکرھا فإننا قد 
نصل ا ی الانی : 
۱ - لم یکن للجماعات الاسلامیة فی أیة مرحلة 
من عذہ المراحل شرعیة قانونیة ( دستویة ) نسمح 
ھا ہمارسة العمل السیاسي ؛ حتی ولو کانت 
السلطة قد اأعطتہا الحق القانوٹی لممارسة انشطة 
الدعوۃ الدیئیة وخدماتہا التقلیدیة . 
بل إنہ فی السبعینیات کانت عنہ الانشطة الدپیة 
نمارں بغیر سند من القانون ویکون من السلطة 
مقصود . 
۲٢‏ - فیما عدا دورة الصراع الستینیة ء حیث کانت 
جماعة الاخوان محظورۃ والسلطة فی وضع فوي یجملھا 
نى> غیر حاجة الیہا فإِن استغلالا للجماعات 
الاسلامیة من*قبل السلطة لضبط وارهاب الاتجامات 
السیاسیة ا خالفة للسلطة وامقلقة ھا کان یسبقی 
دائما اصطدام ہذہ الجماعات بالسلطة (۴) ۔ 
۳ قد بکون ا حوق على ا حركة الناشفة التي لا 
تملك الشرعیة القانونیة ء والربة نی تقوہتہا تنظیمیا 
وجماہیپا ہو ان حرض للجماعات الاسلامیة علىی 
انتہاج طیق العمل الما ىلء للسلطلة مع الانکار 
القولی لالرنغبة فی ممارسة العمل السیاسي في 
البدایات . الا ان تُحرك عذہ الجماعات فی وسط 
جماہیري متعاطف ( ولکنہ غیر ماتزع تنظیمیا) ١‏ 
وکذلك نجاجھا نی تحجمِ القوی السیاسیة الأخری با 
بدي ا ی خلو نسبي للساحة أمامھاء سرعان ما 
یعطیانہا وھم القدرة علی مواجهھة السلطة فیحدث 


الاصطدام ء ویقع تبادل العنف ؛ خاصة اذا استبد 
ا خوف بالسلطة نتیجة خلطھا ھی الأخری بین 
تعاطف ال مماہیر السلمة الضخمة مع ھنە 
ال جماعات وہین الالتزام الننظیمی ( غیر الواقع ) غذہ 
الجماہیر تجاہ تحرکاہا وسلوکیاعہا ء اضافة الی انە نی 
غیاب الضمانة الدستوریة القائونیة سحق التواجد 
السیاسی ء فان الدفاع عن ھذا الوجود بالقوۃ یصبح 
عو المکن المحاح حین بحدث الاصطدام ۔ 
وانحصلة النہائیة بمکن ایجاڑھا فی أنه مع غیاب 
ا حق الشرعی ( الدستوري والفانوٹی ) فی الوجود 
والعمل فان تارجح ال جماعات الاسلامیة بین مھادنہ 
( وارھا معاونة ) السلعلة وہین الاصطدام بہا یکون 
وارداً . کا نہ فی غیاب ھذا ا حق یصیح الالتام 
بالفواعد السیاسیة أُثناء ممارسة العمل السیاسی غیر 
ممکن ؛ کا بصبح الدفاع عن الذات بالعنف عو 
الامکائیة الوحیدة حین الاصطدام . یضاف انی ھذا 
ان توحداً فی موقف ھن ا جماعات معادیاً للسلطة 
قد پتبلور رغم تناقضاتہا التی قد تکون عدائیة والعی 
لا بیکن ان نسمح اٹل ھذا الترحد ان یقوم نی ظل 
ظروف دیقراطیة مغایرق . ومع غیاب السماحة 
الدیقراطیة نی العمل الاجتاعی / السیاسي ککل ؛ 
تغیب فص الاحتکاك الفکری التحضر ؛ وتقل 
فرص الننویر ؛ ونکار الائشطة الفافیشہة سواء 
بدوافع دینیة او فلسفیة او ایدیولوجیة . ویصبح 
الخرج الوحید المکن من اُزمات العنف الدویة 
ہو: البدے بالدیوقراطیة للجمیع ؛ والممارسة 
بالدیقراطیة ومن الجمیع ؛ والاتہاء ال تحقیق 
المستہدفات بالدیقراطیة من أجل ا جمیع ۔ 
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الاسلامیة منذ اغتیال الرلیس السادات . 

)٥(‏ لعل اصدق وأخلص وأوضح ما قیل فی ہذا الصدد ؛ ما قدمتہ مجلة العربی فی عدد ینابر ۱۹۸۲م ء بأقلام تحبة تحبة من رجال 

الفکر اللصریین الذین بضریون خذورہم الفکھة فی اُعماق ا حرکة الاسلامیة ؛ والذین لم تکن ومانہم الفکبھة او الععلیة للتوجہ 

اللسلامی موضع شك فی بیع من الام . 
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قالوا له : ٭ لقد سقمنا حماۃ الذل والقیود ہذہ ؛ وعجیب ان نری العرب والسلمین لہست لم منزلة ولا کرامة ؛ فھم لیسوا اکٹر اس 

أجراہ تابعین للأجانپ ....وإننا لنشعر بعجزنا عن فھم الطریق ا ی العمل کا تمھمہ اُنت ؛ ولا نعرف الطریق ا ی خدمة الوطن والدین 

واائمة کا تعرفہ اُنت ...٭ انظر ریتشارد ب . میتشیل ء الاخوان الملسلمون ؛ ترچمة عبد السلام رضوان ؛ مکتبة مدبول : الفاھرق ء 

الجرہ ال ء الطبعة الارل ؛ ص ۔۔۔ ۳ ۔ 

)۷ف حور اجرئہ مجلة اللصور القاہھة ء عدد ٢٢‏ بنایر ۱۹۸۲ م ء ذکر الاستاذ عمر التلمسانی ( الاب الروحی الال للأخوان 

المسلمین ) ان السلطات امصریة فی عھد السادات قد منحت زعم احدی الجماعات الاسلامیة ٥٥١‏ فدانا -ي مدیهھة التحھر ؛ ومقرًء 

فی حی السیدة زینب بالقاہرة ء لتساعدہ وجماعنہ على مارسة نشاطھم ‏ قبل أُن تعود وتعنقله فی سبتمبر ۱۹۸۱ م . 
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بسم اللہ الرمن الرحم 

احمد اللہ وسلام عل عبادہ الذین اصطفی 
١)‏ 
مدخسل 


بدا بحدیث شریف رواہ الإمام اأحمد لپ 
مسندہ ‏ ان أعرابیاً سألہ : یارسول ائَؤككه ء أخبرن 
عن افجرۃ ؛ إليك ہا کنت ؟ ام لقیع خاصة ؟ ام 
پل اض معلومة ؛ إذا متٌٗ انقطعت ؟ فسأل ثلاٹ 
مرات مم جلس . فسکمت رسول اللہ کل یسا ٹم 
قال : أین السائل ؟ قال : ہو ذا حاضر یارسول 
الله . قال : الفجرة أُن عہجر الفواحش ما ظھر منہا 
وما بطن ؛ وتقم الصلاۃ سوہ 
مھاجر ء وإن مت لف ا خضر( 
ونل ھذا ا حدیث ٹ الشریف ا حور الرلیسی ما أود 
أُن أُدیر من حدیث وحوار حول الاختراب والبناء لپ 
اجتمع الإاصلای المعاصر ودور الشہاب فیه : 
ر٢(‏ 
حبل 
فالسوال کان عن ا حجرة . وافجرۃ ×٭ موقف > 
6وت والحیاۃ : عي انتقال فکري ونفسي 
ھا تھا ۔ ولقد بدا 
نال صو افجرۃ لی حاة الصطفی عليہ اصلاة 
والسلام ‏ والأنبیاء من قبله ؛ فالحجرة اغتراب یہدف 
پل الأئضل : 
* شٹ لم زل فنوة اناقیۃ فانما اظرران 
(اریس ۰ ۱۹۸۲ء 





من الأغتراب إ لی البنحےاءٗ 


د . عبد العزیز کاپلی 
الستشثار بالدیوان الأیري .۔ الکویت 


ہاجر الرسول ( گال ) من مکة إل اللدینة ۔ 
وھاجر أصحابہ من قبلہ إل الخحبشة إل حین : مم 
اتحجھت ھجرتہم إلی المدینة وارتضاھا الرسول وصحبہ 
والأنصار قاعدۂ للإسلام . 

ارتباط المجرۃ باللیة من ناحیة ء والعمل الاجاني 
من ناحیة أخری پتجى فی ا حدیث الشریف : 

فا الأعمال بالنیات ء وانا لکل امریء ما 
نوی ؛ فمن کان ھجرتہ إلی اللہ ورسوله ء فھجرنہ 
ل الله ورسول . ومن کان ہجرتہ ای دنیا یصیہا أُو 
امرأة یتزوجھا فھجرتہ ای ما ہاجر إلي . ( متفق 
عليه ؛ عن عمر بن ا خطاب ) . 


اھجرۂ والاختراب ے 
ہو الذي اختارہ الإمام البخاري لیفتح بہ کتاہہ 
الجامع الصحیح . وی الحدیث ۔ثلالة عناص 
آساسیة : 


وھذا ا خحدیث ۔۔ حدیث 


. موقف فکري عقائدي‎ -_ ١ 


٢۔-۔‏ تركُ موقع ؛ بە أسلوب حیاۃ لا یتلایم مع 
الوقف ۔ 
۔ انتقال ای موقع جدید ‏ یشاركد فیه الفرد 
مع الجحماعة ؛ فی بناء حیاۃة جدیدۂ ؛ یتحقق فما 
آفدف الرجو ء کلە أو بعضه 
وبالربط بین ا حدیثین یدو ان المجرۃ لا بشترط 
فیہا دائماً تغیر الموقع امادئي ؛ بالرحیل عنه إل موفع 


جدید ؛ وانما یستطیع الآنسان اُن بھاجر وھو في 
مکانہ : أُن یاجر فکریأ ء وأن بشارك حیث 
یکون ؛ پی:یٹلہ حیاة جدیدة . بعبارة أخری تستطیع 
ان تلخص ار کلہ لی کلمات ثلاث : فکر ۔ 
ترك . مشارکة . وانتناول کلی واحدة منہا بشیء من 
التفصیل ء مع۔الاتعانة ہأمثلة من تاریخ الإسلام 


وحماتنا المعاصرة : 
مو 
الفکر واخركة فی صدر اإلسلام 
آفاق ثلالۃ : 


ولکی یکون الانسان ۔۔۔ أي إنسان ۔۔۔ موقفە ءلا 
بد لہ من دراسة واعیة لأُعاد القضہة الئي بین یدیہ 
او الحیاۃ التی نیاھا ء ثم بستطیع بعد هذا ان ییاریں 
الترك ۔- وہو والفکر بثلان الاختراب ؛ ثم بماریں 
المشارکة ٦‏ وفٹل البناء الإاجاي عل مدی . 

فضي ثتابع مستمر بین الترك والمشارکة ء یصعد بە 
الفرد وا جدمع إل آفاق أوسع من الیاۃ : کلما 
أدك أفقا ہاجر منہ إل أفق أعلی و وأن إلی رك 
النتبی > (النجم : )٥٤‏ ۔ 

ولنأخذ مثالاً من صدر الإسلام لثربطہ جیاتنا 
امعاصرہ : 
موڈج من افجرة البویٰة : 
حمل الرسول علیہ الصلاة والسلام أمائة الدعوة إل 
ال . × اف باسم رك الذدي خلق > ( العلق 
۱. ومن بعدھا نزل قوله تعالی : ٭ یاأعا الدثر 
قم فأنذر * (الدئر )١:‏ . واضمت دائرة 
ادعویة: ×وآنذر عدیوك الأفرین ٭ 
( الشعراء: .)۲٦٢٢‏ 


وحدث اخوار ؛ ثم الصراع ۔۔۔ بینہ وبین قومہ ۔۔ 






0 ٦ 


فی مکة ء واشتد الإایذاء فقال لسابہ او لو 
خرجمم إپل أرض ا حبشة . فإِن بہا ملکا لا یظلم 
عندہ أحد . وھی أرض صدق حتی بجعل اللہ لکم 
فرجاً مھا أنعم فیه ٭ (٢)۔‏ 

ھناك مورات ا خحروج من مکة ؛ ومررات 
المجرۃ إلی ا حبشة . وھی ھجرۃ عادفة ووقرفہ . 
فھی اض صدق وإبوء . ولکنہا لا تصلح ان تکون 
منطلقاً للدعوة . وهذا جاء هذا القید ٭ حتی بجعل 
الله لکم فرجا > . 

ویختلف ھذا الغدف عن ا حجرة ال ی المدبٹة 
ومقوماتا . فکان مما بایع علیہ رسول اللہ ََللُّ 
الأنصار : 
أبابعکم علی ان تمنعونی ما تمنعون منه نساءم 
وأناء) > فقال البراء بن معرور : 

نعم ؛ والذي بعثك بالحق نیا منعنك مما منع منه 
اُزرنا ٭ واعترض القول ابو امیٹم ابن التیہان : 

بارسول اللہ ؛ ان بیننا وبین الناس حبالاً ونا 
لقاطعوھا ۔۔ بعني الیہود ۔۔ فھل عسیت ان نحن 
نملنا ذلك ٹم أظھرك اللہ أن ترجع إل قومك 
وندعنا ۴ فخبسم رسول اللہ ٹم قال : 

بل الدم الدم . وافدم اغدم أنم مني وَآُنا 
منکم . أحارب من حارہم وأسا م من سالمعم (۳) . 


فافدف الجدید ہو × اختیار ٭ موفع قاعدۂ 
اإنسلام فی الزیرۃ العربیة ‏ حیث قام اإلسلام ؛ 
لنظل الدعوۃ عریة امہد والانطلاق ؛ م لتحقق 
عالمیتہا بعد استقرارھا العرني الأْل ٠‏ 

افجرة بہذا عمل بقدار : مصدراً ومنناً 
وستقرأً . 

لو تعمقناھا لوجدنا فیہا اللقاء بین العقیدة 
والفکر من ناحیة والعمل وا حرکة بشقیہا من ناحیة 


أعری . حرکة ٭ من > موقع ؛ وحرکة ٭ (ل > 
موقع ۔ 


المدل فی ا حکم على الواقف : 

وقد استحضر الصحابة عند ھجرتہم من مکة ء 
ما حببہم فیا ؛ وما دعاہم إِلی افجرۃ منہا ء فی 
تون تجل فی أروع صورۃ فی قول امصعلفی علبه 
الصلاۃ والسلام مناجیا مکة وہو مھاجر إلل 
المدنیة : 


آنت اأحب بلاد اللہ إل اللہ ء وأنت اأحب 
بلاد اللہ إلي . ولولا ان اللشرکین أخرجونی لم أخرج 
منك ۔ 

ونی هذا نزل قول اللہ تعالی : 

رن الدي فَرَس غلیك ارآ آراکك زل 
نفاد * فُل رئي الم من جاء بالهدی ومن ھز 
في ضلال مُہین > ( القصص : ۸۰) تے 

ویتجلی حب مکة فیما وصفتہا بہا ام امژنین 
عائشة : بعد ھجرتہا إلی المدینة : 

ما رأبت السماہ أقرب إپی الاُض بمکان کا 
رایتہا لی مکة ؛ وما رأیت القمر أضوأً بمکان کا 
رایت فی مک ٤“‏ . 

وامضی الرسول سبع سنوات فی ا مدینة م عاد 
إل مکة معتمرأً ء تم جامھا فی غزوۃ الفتج فی العام 
الثامن ؛ ٹم جایھا فی العام العاشر حاجا . 

ونقف عند خطبتین للرسول گل أولامما عند 
فتح مکة واثائیة فی حجة الوداع : 

: کان من قولہ فی الال عل درج الکعبة‎ _- ١ 

٭ الا ان کل مائرۃ کانت فی ا جاھلیة ودم تحت 
قدمي ھاتین ء الا ما کان من سدانة البیت وسقایة 
الغج . الا انی قد أمضیتما لأھلھما کا کانا > . 

( أخرجه ابن ماجه عن ابن عمر ) 


ومن قولہ لی خطبة الوداع الجامعة : 

الا کی شی من أمر الجماہلیة تحت قدمی 
موضوع ء ودماء ا جاھلیة موضوعة . ورہا ال جالیة 
موضوع > وہداً با لأھله بوضع دم ابن ریعة بن 
الخارث ورہا العباس بن عبد الطلب ۔ 

( أعرجہ مسلم عن جاہر ) 

وفی أداء الج أمر الرسول قریشاً أن تفیض من 
عرفات لا من المشعر الحرام کا کانوا یفیضون لي 
الجاھلیة ء وذلك لکیلا یتمیز بعضھم على بعض ۔ 
ونی ھذا نزل قول اللہ تعال : 

< ٹم أفیضوا من حیث أفاض الداس واسطفررا 
اللہ إن اللہ غفور رحیم > ( البفرة : ۱۹۹)۔ 
لی ذکر الله :فی ہذہ الاْمام ا لمبارکة : 


× فإذا قضیم مناسککم فاذکروا اللہ کذکرک 
آبامم آو اشد ذکرأ (البفرۃ ٢٠٠٣ٴ(٦٦:‏ 


بناء اجعمع الجمدید : 


ویدو ھذا انہج أیضاً لی بناء مجتمع اللدینة : 
أفر الإسلام فیە أوضاعاً ء ونڈل أوضاعاً . واعتمد 
علی رکیزۃ الإیمان ووضوح الفکرۃ ؛ ویثار العدل 
والاتزان : 
< ولا بجرىکم خان فوم عل الا تعدلوا اعدلوا 
ہو أقرب للنتقوی > ( الائدۂ "۸). 

بدا بتاکید الاخاء یینہم ؛ وحاریة أیة بادرة لشق 
الصعف اہم رم ترکیز الاجابیات کالصلاة. 
والزکا ء تدرج فی تحریم السلبیات کالرہا وشرب 
الخمر .و ہ الندرج > من الأُسول الرعیة لی 
التشریع اإسلام ۰ 

وننوعت مواقف الإلسلام أمام العقبات ؛ وإن 
ظل ادف واحداً : لفي عقبات من الکفار واللہود 


۲ 


والمنافقین . أزاح العقبات حینا . أَخرٌ الاصطدام بہا 
حینا . التعف حوطا حینا . وھو یقوع بہذا لی خطبط 
ومرونۂ غفظ بأصول اہلم وتستجیب لپ" ذات 
الوقٹ حاجات الیاۃ ومتخواتیا ۔ 

وہذا کان البناء عملاً نامیا ء آخذاً لی الانساع 
مدرکاً نبض الجتمع ء وجوانب القوة والضعف فيیه ؛ 
ومدی احتالہ . وقد تطور ھذا المدی مع خطوات 
تکوین قاعدۂ الإلسلم ٍى الدیة ۔ 

ہذہ جولة سریعة می الآفاق الثلائة : الفکرة . 
الترك . البناء ؛ وجوانب من تطبیقھا فی العھد 
البوي . 


حروب الودة ( التحدي الال فی عہد الخلافة 
الراشدۂ ) 


وفد تبل استیعاب اجتمع الإلسلامی الال نهذہ 
التجارب ۔۔۔ أول ما تجلی ۔_ بعد رحیل الصطفی 
علیہ الصلاۃ والسلام لی حروب الردة . وفی تلك 
الحروب تلاقت الفکرة بالممل لی وحدة عضویة ء 
کانت الثلبیت لوجود الإلسلام وقیامه ۔ فلقد قررت 
حروب البامة مصیر الإلسلام ء واستشھد فیا من 
الصحابة اکر ما استشھد فی جیع غزوات 
الرسول ء وقتل فیہا من الطرف القابل أکار ما تل 
فی جمیع الفزوات ٠‏ وسن حروب الردة ء وبقیادة 
الذین ملوا مسغولیتہا ومن معھم من الُژنین ء شق 
الإسلام طریقہ ل خارج ازیرة العربیة ء ناش 
أنوارہ لی أرض فارسں والریع . 

ولا ہذا الترابط الوثیق بین الفکر المبدع والممل 
النظم فىي صدر الإسلم ء ما تکون التارخ 
اإمسلامی : ولا فقامت الحضارۃ الإلسلامیة . وھل 
کان ھذا غیر رحلة من الافتراب إل ا مشارکة ؟ ھذا 
إذا استخدمنا مصطلحات العصر الذي نعیشه ۔ 


واإلل تحدیانہ نعقل : 


رر 


ومن بر ز الظاہرات ۔۔ ا توانٰة والتفاعلة ۔۔۔ التي 
بشہدھا عالنا اإلسلاميی: کا نشھدھا کئیر من 
الشعوب النامیة ء والتي سبقتنا علی الطریق : 
-١‏ الرجوع ا ی الأُصول ا حضاںة الذائیة ء ار 
زیادۂ الوعی بہا ۔ 
٢‏ -۔ زیادة الوعي بالاآفاق ا جدیدة التی تقابل 
الإانسان اللعاصر ؛ ونخاصة نی ال جال الملمي 
والتقني ۔ 


الأأصول الذانیة اخضانة : 


وي عا نا الإاسلامی یتباین هذا اموضوع لل 
الأشسول اخضایة الذاتیة غوة وضعفا رغلاً 
وتحدیداًء وحکمة وتقلیداً . ومن اُقصی الغرب 
العرفی ؛ إلی جزائر انحیط افادي ؛ ونی قلب العام 
ا مدید ہشقیہ الائملو سکسونی واللاتیني ؛ نشھد 
درجات عتباینة من ھذا الرجوع ار زیادة الوعي : 


١‏ ۔ فی أقصی تطرفہ الوضوعی : انعزال عن 
اجتمع ؛ مادي ونفسی ؛ ولوہ إلی ا مبال 
والکھوف ؛ وزعد فی ممارسات ا جتمع الیومیة ؛ 
وإدانة لنظامہ التعلیمي ؛ أدت إمل أُن ترك بعض 
الشباب الومنین بذلك ؛ جامعاہم وطارسەمِ 
والدواثر الحکومیة التي بعملون فیہا ؛ ومارسوا حرفا 
یدویة بسیطة وتجارۃ محدودة الدی . 

۲ ۔۔ وف الطرف القابل ء نفر من الشباب اعطوا 
اُنفسھم الحق فی مراجعة شاملة للتراث کلە ؛ عقائد 
وعبادات وأخلاقیات ومعاملات . حتی اح 


الدین عند أُصحاب ھذا ا لموقف الأغیر ام فردیاً ۰ 
وعلاقة بین الائسن وخالقہ ؛ وأُعطوا للفرد عندھم 
حق تحدید مداھا وشموفا 7 


٢‏ ووصل بعض ھذا إل ما تتخذہ بعض 
الحکومات الإسلامیة من مواقف ؛ وما تسنەہ من 
نشریعات تحکم بہا عل الإلسلام ؛ وتتحکم فیە : 
حم سی لیس 
عل کلمة سواہ فی انباع الإلسلام فکراً وعملاً ۔ 


٤‏ ۔۔ بل إنك لی القطر الواحد ء وفی ظل الحکومة 
الواحدة تجد التباین العملی فی قبول الإلسلام بین 
إتلیم وإقلیم ؛ ومدی القدرۃ عل زإبداع الصہغ 

ولیں ذا البحث مجالاً واسعاً للتعمق لی ھذہ 
الدراسة ؛ ولکن اُکتفی بالقول بأ میة دراسة العلاقة 
ہین مرقع الفطر أو الجزہ من الفطر ؛ وہین خطوط 
وراکر التأئیر العامیة المعاصرق ۔ 


وحتی فی المناطق الإلسلامیة النی تتفق موفعاء 
نری تباینہا لی مدی العأثر بثقافة ء ونخضع ھذا ۔۔۔ 
فی بعض جوانبہ ۔۔ للتفاعلات اخحضایة بین هذہ 
امناطق ؛ ویقیة اُجزاء القطر من ناحیة ء وجوانہا 
السلمین وغر اللسلمین من ناحیة . 


ویدو ھذا إذا رجمنا .۔۔ کنموج ۔۔۔ لی بعض 
الخرقات الإلسلامیة الرلیسیة فی القرن التاسع عشر ؛ 
رایة لی شب الجزورۃ المریة ء وللہدمة لی سودان 
ادی اثیل ‏ والسنوسیة لی لیا واندادھا لٴ بعض 
الأتطار الغاو ' ٠‏ 

فأمام الضغوط الحارجیة اضطرت کل منہا مل أُن 
نتخذ قاعدة داعلیة ء بعیدة بقدر الإمکان عن 
النأئیر الخارعی ء وتستطیع فیہا __ إل بعد مدی 
ممکن ۔- أن تحمي نفسھا . فازبطت الوعایة 


بنجد ء ‏ حم انطلقت مہا ال بقیة أجزاء الجزیرة 
العریۂ ۔ 

وتراجعت ا مھدیة ا لی کردفان ؛ ٹم انطلقت منہا 
پل ملتقی النیلین الأیض والأزرق ء وحاولت بعد 
ہذا الزحف الاً إلی مصر . واضطرت السنوسیة 
لل الإٹواء ا جنوئی ء بعیداً عن ارات ا خارحیة ما 
استطاعت لتحاول الانطلاق بعد ھذا خالاء 
ولتستعلیع من معاقلھا ان تستمد عوناً من جوانہا 
المسلمین ۔ 

ومع ان کلا من ہذہ الرکات الٹلاث کانت ھا 
شرایینہا الی تربطھا بالمبہات البحریة المفتوحة علی 
العالم ا خارجی ء کاستناد الوعابیة فی مرحلة 
الانطلاق ال ال القاعدة الکووتیة ٦‏ ومحاولات 
ا مھدیة الاباط ہکل من النشاط السنوسی والقاعدة 
اثصریة ء والروابط بین السنوسمة وجوانہا وخاصة 
مصرء إلا أن کلا منہا ۔۔۔ لی الظروف التارظیة 


للفرن التاسع عشر ۔۔ اضطرت إلی أن تتخذ فا 
درعاً صلباً من الصحراء آر القلب القاريی ٦‏ تحتمی 


ومع ان کلا من ا حرکات الٹلاٹ ترکت طابعھا 
عل الفاعدة القطریة التي قامت فیا : إلا أن مدی 
التأئیر یتبابن فیہا .۔۔ ولا زال ۔۔ بین ا لناطق الداخلیة 
وا مناطق الساحلیة ۔ 

وحتی الآن نری الفروق الواضحة في اخجزیرة . 
العربیة بین القلب اغافظ ‏ وااظطراف الأشد 
احتکاکاً بالعالم ال حارجي : فالطابع المام لی نجد 
مختلف لپ بعض خصائصہ الخضاریة عن دول ا خلیج 
العرنی ؛ وعن الموانیء والمدن الساحلیة السعودیة عل 
البحر الأجر ۹ 

والدن الإنسلامیة عل الساحل ا جنوبي للبحر 
النوسط تختلف فیما بینہا من حیث التالیات 
الخارجیة : انجلیزیة وفرنسیة وإبطالمة وأمریکمة . وإن 


٭-۔ہ 


مدن الساحل الافریقي العرنی علی البحر التوسط ۔۔ 
فی عمومھا ۔_ تختلف عن الاجزاء الداعلیة الأکار 
محافظة : صعید مصر؛ جنوب لیباء وجنوب 
تونس ؛ مناطق جبال الطلس والأجزاء الصحراویة لی 
دول المغرب العرلی بعامة . 


ول عصر الطوان وو الاتصال ء تفایت 
المسافات ء وئیسر انتقال الوثرات الفکریة وامادیة ے 
إلا ان عذہ العوامل فی عمومھا تنأثر با خصائص 
الخحضاریة لکل قطر وان تنوعت البیدات الحضاںة فی 
داخلہ . 


بمو الدراث : 





وکا نجد ھذا التباین لی المواقف ء من الاصالة 
والذانیہ الخحضاریة ء نبدہ أپضاً من معطیات الاّفاق 
ا مدیدۂة التي تقابل الإآنسان المعاصر وخاصة لی 


المال العلمي والتقني . 


وقبل الانتقال إل عذین اغحالین ( العلمی 
والتقني ) لنا وقفة عند مضمون الذانیة اخضایة . 
فھذہ الذاتیہ ۔۔ عند تکونہا ۔۔ تشمل جانبي الفکر 
والعمل ؛ ٹم یصبح الائنان تارٹھا وتراٹا . ببارۃ 
أخری : ما کان عند حدوله ٭ عملاً وتطیقا ٭ 
اصبح عند دراستہ اللاحقة ء فکرا وتراثاً . وہذا 
پتضخم الئراث دائما : باصولہ التی قام علیماء 
والاضافات الفکریة والنطیقیة الئي جامت تعیاً 
عنہ . فما کان حاضرا ء وأصبح تاراً . 


المبیر ا دید : 
اأسیساً على ذلك لا بد للحاضر الفکري من 


تعبیر حملی : کا کان للفکر ۔۔ فپی اصالنہ تعبوانہ 
العملیة _-۔ وھذا التعبیر الععلی ہو التصویر اي 


لمدی ما نستوعب ونحتفظ من تراث ؛ وما فینا من 
طاقة الاحاطة بمجریات الأُحذاث فی عصرنا 
وبعاد مسغولیتنا وقدرتنا الحقیقیة علىی التعبیر عنہا . 
وھنا رز التحدي الکبیر أمامنا بعامة ء وأمام 
الشباب الإلسلامی بخاصة : 
ما ہي قدرتنا علی ابداع حاضر ومستقبل جدید 
تتوفر فیه ا میزات التالیة : 


١‏ لا بغرق فی طوفان من محاولات الدفاع عن الماضی 
مجیدہ . 

. لا یستنزفہ ا مجوم علىی الٹراث وتدمو‎ ۲٢ 
لا یفقد ڈانہ لی تقلید حضارة الغرب ۔ وھی‎ ۔٣۳‎ 
الحضارۃ التی لا تزال غالبة حتی الان ۔۔۔ ولا نی‎ 
الانطواء عنہا ء فیحرم نفسهہ من معطیاتا وھی‎ 
کٹوغ ۔‎ 

۔۔۔ ان یجد لذائہ تعییا جدیداً مثمراً مضافاً پل 
جہود سابقہ ؛ متفاعلاً مع جھود قائمہ ۔ 


رھ نغاذج تعلبیلیة 


ولسنا وحدنا الذین نعانی من تشہید ا معبر بین 
امخصوصیة ا خضایة ؛ وافاق العرفة المعاصرۃ من 
اأجل حیاة جدیدة . ولیس شبابنا وحدھم الذین 
برون فی ہذہ التجریة . ومن اخیر ان تکون بین 
أیدیہم تجارب شعوب أخری ‏ تبذل الجہد ۔۔- کل 
بأسلوبہ ۔۔ اتحقیق التقدم والتوازن فی ھذہ الیاۃ ؛ 
دون مخضوع للئموذج الغربی ولا انطواء عنہ وا عن 
غیو۔ 


النجریة الیابایۃ :٭ ٢‏ 





ود نکون التجربة البابانیة اکار ما تحتاج منا إلِ 


دراسة عمیقة ٤‏ ھی ویعض العجارب الخربیة کاتھوفج 
لان والسویدي . 

ومن نافلة القول ؛ أُن نتذاکر الفرق بین الدراسة 
والتفلید وحریة الاقتباس , فبعد ا حرب العالمیة الثانیة 
بذل ا معسکر الغرلی ۔ وخاصة الولابات المتحدة 
اائُرپکیة جھداً دائبة لی دراسة ا جتمع الیابانی ۔ 
کانت جھودا علمیة علمیة متخصصة : 

کیف استطاعت الیابان ف-ي تلك الفترة 
القیاسیة ۔-۔ من منتصف القرن التاسع عشر ۔_ أن 
تحفق التقدم العلمي والتقنی الذي هدد ۔۔ قبل 
ا حرب العالمیة - معاقل الصناعة الغربیة ء وکوّن 
جھازہ الرنيء وأصبح أخطر قوة حضاںة نپ 
الفطاع الشرقی من احیط الادي ء حتی أقلق الغرب 
اللقابل فی احیط المادي ؟ وکان احساس الولابات 
النحدة اشد من إحساس حلیفاتیا وم مصا حھم 
وعافلھم فی الشرقی الأُقصی . 

والذي یعنینا ہنا الضربة العنیفة ء وغیر المسبوقة ‏ 
وع القاء القنبلة الذرھة ال علی ھیروشیما فی ذلك 
البیع الرھیب من تاریخ الإأنسانیة : ٦‏ اأغسطس 
نااجہ وما اعقبہ من ھجوم روسی سارعت معه 
الوابات ا لتحدة یوم ۹ أغسطس إلی إلقاء قنبلة ذریة 
انیة عل نازاکيی حسمت الحرب وحققت ھا 
السبق لی احتلال الیابان التي اُعلنت استسلامھا . 


.۔ ہل کان المر تسابقاً بین قوی ثلاث : من 
یصل قبل الآخر إٍل الیابان ؟ الوابات المتحدة ۔ 
الاتحاد السرفییتی . الصین ۴۔ 

-۔ ہل کان تحسبا لقیام نوع من النعاون ۔۔ أو 
عل الأفل الضاعل ۔۔۔ بین الصین والیابان : ھذہ 
امندادھا الأْْضی الذي جعلھا تقرع أبواب الغرب 
الشرایة فی وسط آسیاء حیث منطقة من أخطر 
مناطق الصراع العالمي امستقہلہ بین الصین باعدادھا 


الترایدة ء ولیس ھا إلا ان تم۰تد غرباًء والاتماد 
السوفییتی ولیس لہ إلا أن بتد شرقا ؟ . 

ھل کائت ضربة من ا جنس ایض _۔ تثله 
الولاات ا لمتحدة الاریکیة __ للجنس الأسفر مثلاً 
فی أکبر قو متقدمة فیه وھی الیابان ؟ . 

۔- ھہل کانت ضربة من العال م اللسیحی الغرليی 
موجھة ال ی العالم البوذي النطلق فی الشرق 
الأئصی ؟. 

کل ہذہ الاحتالات تناوفا الباحٹون بالدراسة ء 
ولکرع الذي نقف عندہ الآن ہو الصدمة اللفسیة 
وا خضاریة التی منیت بہا الہابان ۔ 

والذي یعنینا أیضاء کیف تاولت العقول 
الئریکیة الحیاۃ الیابانیة ‏ بالدراسة والنشریم 
والتحلیل ء تھیداً لآعادة تکویا وصیاغتہا من 
جدید ء لو استطاعوا إل ذلك سبیلا ۔ 

والذي یعنینا اکار ؛ کیف استطاعت الیابان أُن 
تتہض من حطام وغبار وإشماع القتبلة الذریة ؛ ومن 
ہین الجراح والاَلام فی عام ۱۹٥١‏ ء ادستطیع قبل ان 
یضی أریعون عاما ان تکون قوة افتصادیةء 
استطاعت ۔۔ بکل اقتدار _ اُن عہدد من جدید ۔۔۔ 
ودون قوۃ عسکریة ۔ معافل اخضارۃ الورویة 
ونتخاصة فی ا جالین العلمی والنفنی ؛ وتقوقت ف”ض 
الالکترونیات والانتاج الیکائیکیي بنوع خاص ؛ 
حتی ارتقعت معدلات البطالة لی غرب آُوروہا 
واھتزت وسقطت فہا حکومات : وزاحم الانتاج 
البابانی الانتاج الریکی فی عقر دارہ : وف أسَواقہ 
التقلیدیة . 

لفقد حرُمت الولابات ا متحدة عل الیابان اُن تعید 
بناء جھاڑھا العسکری ؛ بینا نشطت کل ھن 
القوتین الأعظم _۔ الاتحاد السوفییتي والولابات 
اللتحدة ۔۔ فی بناء ترسانتہا الذریة ؛ وما حوفا ھن 


۳۲۰ 


سسمہ 


أسلحة جویة ویرنة وحریة . وم یکن أمام الیابان 
لتحیا ء إلا التفوق العلمي والتقني . 

أفول ٭ الضوق > . زمر التطور الیابانی لی 
مراحل انتقل ہہا من النقلید ء ای ا مشارکة ء ہل 
الاہتکار ؛ إل السبق وکسب اللْقة العالیة لی 
انتاجہ : إل مزا حم الغرب فی أسواقہ وھز قوام 
اقتصادہ. 


مقارنےة : 
رما رف-. : 


جزہ غیر قلیل من ثروات العام الإسلامي ذھب 
لا یزال إلی الصلیح . وأصبح لکل دولة جیٹھا . 
وله مصدر اُسلحته . والمصادر متعددہ . وىع ھذا 
التعدد أذکر اُسلوب الغرب فی مد الطرق ا حدیدیة 
فی افریفیة حیث تعددت السعات بین القضبان 
بحیثٹ بتعذر على القاطرات والرکبات ان نتقل ؛ ان 
تتفل من فطر إل فطر ؛ لنظل القارۃ عزقة . ولا 
تستطبع النعاون ء وھو الہر الذي تجتنبہ ا خطوط 
الحدیدیة لی اُوروبا ۔ 


وأمامنا آکار من تجریة کانت تستطیع ا جیوش 
العربیة اُن تتعاون فیہا بفاعلیة ؛ أوٴ بفاعلیة اکار . 
ولکن تعدد انظمة الندریب ؛ وتنوع مصادر وأُواعغ 
الأصلحة ء ولکل منہا تدریب خاص ؛ أثیت وجود 
فجوة واسعة بین التوقیع علی معاعدات الدفاع 
امشترك ؛ وتطبیق ذلك عملیا ؛ عند اشتداد الحماجة 
إليہ . بل فی اکٹر من مناسبة کان الصراع بین العرب 
وامسلمین شدیداً . وئجہ السلاح ای صدر لح --۔ 
أخ الجوار والوطن والعقیدۂ ۔۔۔ متدفق الطلقات کانہ 
شلال دم ؛ وکان شحیحا عل العدو ا حقیقي الذي 
انترع الاٛض من تحت الأقدام ء ودنع أھلھا پل 
شتات جدید . 


مزید من اھارنة : 


فالقادرون علىی صناعة الألحة وتطورھا _ 
کالیابان ۔- حرمتہم القوی الکوی من ذلك ؛ وغیر 
القادرین علىی صناعتا ؛ وفرتہا بین أیدیہم وأغرت 
بینہم العداو ۔۔۔ وکثیر من دول العالم الثالث موذج 
لذلك ۔۔۔ واستطاعت ہنم الدول الکبی ان منص 
جانا کبیا من الطاقة ا حیویة للدول النامیة ومن بینا 
العالم الإلسلامی . بینا أسنت عبدید الدول الفادؤ 
علی منافستہا عسکرھا کالیابان ۔ وبدلأً من ان کہ 
الطاقات في العالم الٹالٹ إلی الننمیة ء اتجہ جزہ کبیر 
منہا لی الصراع الداخلی والصراعات الاقلیمیة وھی 
آخذة فی اتھو ؛ وقودھا الاروات والشباب . 


طاقات العمیة بین التجمع والندعت : 


إن الدول القادرة على التأئیر العالمیي تستند جیما 
لل قواعد من الأرض والبشر واموارد الطبیعیة وائھوھل 
والستوی العلمي والتقنی : 

١‏ ۔- وقد تجتمع هذہ العناصر أو معظمھا فی إطار 
سیاسی واحد . والولابات التحدة الریکیة والاتحاد 
السوفیتي نموذج لذلك . 
۲ ۔- وقد تجدمع العناصر فی مجموعة من الدول 
ا منجاورۃ ء التی لا تستطیع واحدة منہا -- بمفردھا 
أن تقف بین القوتین الأعظم . ولکن تستطیع 
مجتمعة أن تقف : وغرب أوروبا موڈج لذلك . 
٣۳۔-‏ وقد تنوفر بعض ھذہ العناصر ؛ وتحتاج الدول 
پل استواد بقیتہا من الخارج : کالیابان ؛ فی 
حاجتہا إل اموارد الؤلیة والطاقة . 


٤‏ -۔ وقد تتوفر کثیر من ھذہ العناصر فی ممموعة 
من الدول امتجاورة ء الحي تتاج إلی تعاون کبیر فیما 


بیہاء لحسن استخدام ہذہ الموارد ء واستکمال ما 
بنقصھا منہا ء با جھد الدائب لی ا جال العلمی 
والتقني : والعالم اوإسلامی وذج لذلك . 

ِن قدر العالم الإلسلامي ان تعاون دوله . نفي 
کل منہا واحدا أو اکار من عناصر الانطلاق . وان 
تستطیع واحدة __ مفردھا ۔ اُن تحقق الانطلاق ليٍ 
عصر التجمع . وإذا کان غرب أوروبا لم یجد أمامہ 
إلا أن یتجمع ؛ وھو بلا شك ۔۔۔ یسبقنا کنیا ي 
انمال العلمي ۔۔۔ أفلم یأن لنا ان نحاول صیغة من 
صیغ التجمع ؛ وتخطیط استغلال الموارد المشترکة ء 
ونکوین الاطارات العلمیة ؛ وھی أمور یلتقي عندھا 
مر الدہن بضرورة ال حیاۃ والنقدم ؟ ۔ 

أعود اأقول : 

ھذا هو التحدي الکبیر الذي یلقاہ ھذا ا جیل 
ِلاعیال القبلہ . وان الضیاع أو التخلف ‏ أو 
الماجة إل التدمیة ء أو الضعف ء أو الاغتراب .. 
لك اُن تتخذ من الأٗسماء ۔۔۔ فی سلبیتہا . ما 
نشاعء ۔. تحتاج منا إِل عبور نصل بە ال الشاطیء 
الآخر : شاطیء ا مشارکة الانحابیة بین ا ام 
واحکوم . ویسبق المشارکة ویواکیہا حوار خصب 
نتضج بہ الرؤیة ء حتی نسیر باقتناع -يی خط إیجانيی 
من الاختراب إلی ا مشارکة فی صناعة الیاۃ . 


ری 
وأمرسم شسوری بہم 


ذکرت بعض آفاق ال وار الذي ینبغي ان یدور 
لا فیما .بین الشباب ء وثانیاً بین الشباب 
والسلطات . بعبارق أخری : ان یکون للحوار 
مساران : أقی بین الشہاب ؛ء و راسی ہین الشباب 


والأجھزۃ النشریعیة والتفیذیة . 

ولقد ذکرت أمثلة من التجارب السابقة 
والمعاصرۃ ٦‏ لاتح الطریق لی القضاہا التی تقابل 
شبابنا فی مسوتہ إل مستقبله ۔ 

وع تعدد المداعل الني یکن أُن تسلکھا 
الدراسة وا وار لا ان عناك عدفا لا أظن اُننا نختلف 
فیه وھو ان بجمع تکوین الشباب وإعدادہ للمستقبله 
بین العقیدة ‏ والقدر عل امشارکة العایة فی 
الاتاج ؛ 

واأران مترابطان ومتکاملان ؛ کیف ؟ 

ذلك لأنہما بیدمان. بتغیر جذري فی نظامین 
أآساسین من نظم حیاتتناء أہغما : الدعوة 
الإنسلامہة : والٹانی : الثریة والتعلیم ؛ یٹ یصبح 
النظامان تیارا واحدا ؛ بثله ا یل المرتقب : ا لمخترب 
المشارك المبدع بارادة حرة . 

وإذا کان ا نتظر من الذین یرون خطط الہنام 
الاجتاعی ان یقدموا تصورا متکاملا ء نابعا من الحوار 
مع الشباب ؛ ودراسة ظروف ا جتمع داخلیا وخارجیا ٦‏ 
وإدراك أبعاد المستقبل ؛ فإِن النتظر من الشباب أُن 
پشارك لی إقامة ہذا التصور وأن نتاح لہ فرصة 
الشارکة فیيہ ء ون بماریں .۔- فی تدرج __ أعباء 
القیام بہ . وھذا الئم٦ر‏ لیس بالیسیر ء لأنہ تغیر 
پشمل حیاتہ الیومیة ے ا حاصۂة والعامة ء وعلاقانہ 
الاجیاعیة ‏ وناء ٭الفکري ء والکٹیر من عاداتہ لي 
العسبر على العمل والداب فیه ہ والاحساس بکرامته 
والرغیة الصادقة لی الإاداع ۔ 


بین اخ والنظام : 
علی أن بناء ہذا ا جیل لا بحمل أي معنی من 


۷ 


صب الأفراد ی قوالب جامدة فی ظل نظام مولي ۔ 
فللشباب أُن بحتار تخصصء وفق مواھبہ الطبیعیة دون 
أن بفرض علیہ ا ہچتمع قیدا اجتاعباً أو اقتصادیاً ا 
سیاسہاً یعوقہ بن مثایعة التحصیل : أو قیداً فکراً 
بدفعہ بعیداً عما نحسن القیام بە . 

الثہمر لقاء ۔۔ أو حوار ۔ بین قدرات الفرد 
وحاجات ال جتمع . لقاء یتحقق بە ما یسمیه علماء 
اُصول الفقہ ٭ فروض الکفایة > ؛ وذلك بتعریف 
الشباب بالتخصصات العلمیة اك 





وسن قریب کنت أقرأ بث للأستاذ البوت سیف 
عنوانہ ھ ہل نر علی وضع منہج جدید یل 
9ے 

زحور البحث قضیة أساسیة خصھا ف قولەه 
٭ لی اعتقادي ان اللسألة اطامة التی جب ان تشغل 
بال القائمین عل النعلبم فی حقبتنا التارغیة هذہ؛ 
ہي القیام بالتعریف با نجب أُن تفعلہ المداریں من 
اُجل أن تمنح الُلفال القدرة علی العریش نی مستقبل 
حیاتہم . ولقد کانت الإجابة عی ھذا بسوق فیما 
سلف من العصور . کان أبناء الصیادین یتعلمون 
فنونه عل أہدي کبارھم .. أما لی العالم الیرم الشدید 
التعقید فقد تبدل کل شیء إل درجة أضحت معھا 
بالفموض . ثم افترح فی بعثہ عشر طرائق تعین 
المدرسة عل اعداد الشباب للحیاۃ: 

. ۔- الاستیعاب واھکن التقني‎ ١ 


۳۸) 


: المھارات الأساسیة للمحافظة على البماء‎ _ ٣ 
اُنشطۂ اللیاقة البدنیة . الاسعافات الْلي . مبادیء‎ 
الصحة النفسیة . عبادیم الکھرباء ا میکائیکرة‎ 
ا م...‎ 
۔۔ تطویر مھارة الاعتیار المھنی .. کمٹال ذکر‎ ٤ 
ان قاموس أحماء الٰھن الذي صدر فی أمریکا عام‎ 
يبە معلومات عن عثرین ألف حرفة‎ ۷ 
التعلم الذاتی ویقصد بە النعلی المستمر وقدرۃ‎ _ ٥ 
. الفرد علی متابعة ذلك‎ 
مھارات التفکیر والالتکار لی حل الملشکلات‎ _ ٦ 
واتخاذ القرارات . وذلك بالعنایة بإبراز الملشکلات‎ 
وحلوطا ء دون اعتاد الدراسة علىی مجرد التحصیل أو‎ 
حتی ا حفظ > ا لحلول ۔‎ 
التواصل : والمقصود بە مھارات القرامة وأجھزۃ‎ ۷ 
الاعلام والقدرۃ علىی الاصفاء والٹرکیز والخیبص‎ 
والمفاوضة اغ و‎ 
-۔ المواطنة ا حلیة وا لمواطنة العالمیة ۔۔۔ عن طریق‎ 
دراسة القضایا القومیة والعمالیة ( مشکلات اغحافظة‎ 
على البیئة . التلوث . الغذاء اٹم ..) ۔‎ 
التربیة الأّعلاقیة . وللموازنة علی مصالخ الفرد‎ - ۹ 
. وأ واخصسع‎ 
الاھام بالانسسان ۔‎ - ٠۰ 

ٹم ذکر نماذج مما تستطیع المدرسة اُن تقدمہ لي 
ھذا ا جال عن طریق ال ممارسات العملیة واتھاذأج 
والتفاعل مع البیفثة : -- 


ومن الشسرق : 


وی الیابان ھناك لقاء قوي بین التقالید العریقة 


الفومیة بالصناعة ا حدیثة والدین . العمل عندھم 
عبادة . واحافظة على الّالات ونظافتہا وصیانتہا 
عبادة ۔ لا اضراب . لا تعطیل . الصنع رعائدہ 
یرجع پل الین بعملون فی . ومع ازقاع الدخول 
استطاع الیابانی ان محافظ على حیاۃ فیہا بساطة 
ونوع من التقشف . وائعکس حی للحیاۃ ء حبا 
لانتاج فہا ء حتی مع تقدم السن ء ما دام قادرا 
عل العطاء . وان نفس الدقة والحمال الذي ینظم بہ 
الیابانی حدیفتہ الصغیق او اُناکن الزھر في بیتہ 
آو بپناول بہ فنجال الشاي فی تقالید مرعیةظ 
انتفلت من حیاتہ ا حاصة إی الحیاۃ العامة ء اتقانا 
لصناعة الالکترونات والسمارأت .. 


(۷) 
اقتراحات عملیسة 


پت احلاضا: 


قصدت من ھذہ الجولة الواسعة ؛ بامتدادھا 
الراٌسي فی تاریخ الإلسلام ء وامدادھا الأئقي لي 
الخضارة المعاصرة ء ومشکلات الدول التقدمة مہا 
والنامیة ء ان نتذاکر معا جوانب من آأبعاد المشکلة 
لتي نقابلھا . وأن الطریق من الاختراب إِلی ا مشارکة 
لیس قرییا ولا ذارلاً : 

نما من شعب سار لپ ھنذا الطریق إِلا دنع 
الٹمن من دمہ وعرقہ وفکرہ ؛ ولا یزال بدغع ؛ ولا 
زا مہ علی الطریق من ہو اُشد منە قوة . فما آبرز 
افتراحات ہذہ المسوة من الاختراب إلی ا مشارکة ؟ 


۔ العقیسد8 : 





بالاظختان والأنس . مصدرہ الأکبر معرفة اللہ 
والعودة إلیہ ٭ الا بذکر اللہ تطمین القاوب > 
( الرعد : ۲۸) . ھذا الذکر مصاحب لإؤنسان 
فی خلوئہ مع اللہ وعمله؛ ولقاء خصومہ فی 
ساحات القتال ء وفی التغلب عل المشکلات لپ 
حاریب العلم ۔ 

بقول اللہ تعال : 

٭ ابا الذین آمنوا إذا لقیغ غة فالبرا 
واذکروا 2 کی لعلکم تفلحون > 

٭ الأنفال : 

ویقول تعالی ؛ > 

٭ إِن لی خلق السماوات وَالْض واختلاف 
اللیل والنہار لآبات لأرلی الأباب ٭ الذہن 
یذکرون اللہ قیاماً وقعوذاً وعل جنوہم ویفکرون 
في خلق السماوات والض رتا ما لفت هذا 
باطلاً سبحانك فقنا عذاب الدار > ۔ 

(ال عمران : ۰ ۱۹۱۹) 

لا بد من عقیدة پستند |لیہا الانسان لي 
حیاته ؛ تمدہ بالطمأئینة وتعینہ علی مشقة الطریق . 
وما من حضارۃ معاصرة ء إلا واستندت إلی عقیدة ؛ 
ھا اللہ ء او صنعھا لھا حکماڑھا ومفکروھا . وقد 
پتباین مدی اك بہا ء ولکكتك تس وجود ھذہ 
العقیدة : کٹراث ؛ أو واقع؛ أو دائع ؛ أو ھذہ 
ال‌فاق جیا .('۱) 


ویأتی الٹرکیز علی إنجابیة الربط بین العقدۂ وواقع 
ا حیاۃ . فلا پتحولی الام پل مجرد جدل لفظی ۹ 
أو وعظ سطحی : أو إعجاب بأمر امضی ؛ کا 
یقف التراجمة أمام الآثار القدیة بتحدثون عن مجد لا 
بستطیعون الاضافة ليه . 


۹ 


تقوی ہذہ الصلة بأن تستند إل الأُو 7 
می تبدا من النزل ؛ ونستمر ف الیاۃ والدرسۃ 
والمؤسسات العامَق 2 . ۱ 

لد کان افرسول علبہ الصلاۃ والسلام باریں 
بنفسه ما یدعو الصحابة إل عمله : شارکھم لی 
الدعوة وافجرۃ وناء اللسجدوالغازي ؛ ومل آلام 
ا جوع وأحسن إل الضعیف والیتم ۔ وہذا کات 
حیانہ . علیہ الصلاة والسلام ۔۔۔ قرآناً حیاً . 


: موازاة العصر وسبقہ‎ ٣ 





والعمل وا لمارسة قطرات من ال ہد تتجمع 
نہرا ؛ لە تیار واندفاع وضعاف یمحری وهدف . رھنا 
تبدو ضرورة التتسیق بین جہود الفرد وجھود 
الیماعة : 


بحس الفرد بذاتہ وفکانہ لی مجتمعه ومسنولیتہ 
فیہ . فیزداد تآلفہ مع مجتمعہ؛ مم تعاونہ معہ لی 
السیر الصاعد بە إلی المام ء فإذاً ا جتمع فی اغتراب 
[یجافي پتجہ إل الأفضل . 

وما بنبغی ان بحدث الاختراب فیما بین 
الشباب . فھنا مجال الألفة الي مِنّ اللہ بہا علی 
أُصحاب الصطفی علبہ الصلاۃ والسلام : 

٭ وإن یرپدوا أن ببمدعوك فإِن حسمبك اللٴ هر 
الذي أیدك بہصرہ وہالژسین * وألف بین فلیہم لو 
آنفقت ما لی الضس جیعاً ما آلفت بین فلوہم 
ولکن اللہ الف بینہم إِنہ عزیز حکیم > 


پ٣‎ ٢ : الأآقال‎ ( 

مع ھذا اك الف تس غربتہم عن مکكة 
وائعزاظم عنہا - وھم فیہا _ قبل اهجرۃ . وکیف 
بِنْ اللہ علہم بألفة بعد خوف کان صورة من 


الاختراب 
< واذکروا إذ آنم قلیل مستضعفون لی الا 
تخافون أن پمخطفکم الناس فارام وایدم بنصرہ 
ورزقکم من الطہات لملکم تشکرون 4 
( الأفال مہ 


: ے اعداد مناھج العطویر‎ ٤ 


وییدو النتعاون بین الأفراد والؤسسات والدولة ل 
إعداد منامج التطویر الني تحقق ھذہ الأعداف . 
وھی بدورھا تحتاج إلی صبر فی التفیذ وإیان بەء 
وإعادۂ صیاغة الفوانین التی تحکمہ لس الدرسۂ 
والؤسسات العامة ء وامفاہیم الأساسیة الي ایینی 
تٹبیتہا کرکائز لهذا ال جیل . ومن آبرز ہذہ الرکائز 
نظرنہ التوازنة اي تجمع بین ولاائہ الوطني والعري 
والإانسلامی والانسانی ٦‏ “ی:دوائر احذةۃ ل الانساع 
تتعاون ولا تنصادم ؛ ما استطعنا إل ذلك سیلاً ۔ 
مع الٹرکیز علی اُن العجمع العرلی والإسلامي ضرورۃ 
حیاۃ ولیس نوعا من الترف الفکري أو السیامي . 
وخوا نفعل لو استطعنا اُن نضمن مناہنجنا جانا 
من التصورات العربیة والإسلامیة ء التي تڑکد 
التعاون ضرورۃ ومصوا ء مع اغحافظة عل الکیانات 
الوطليه ۔ 

ویرتبط بہذا تیسیر التحرك بین ھذہ الأتطار 
ودعم الشروعات ا لمشترکة ؛ والمعاملة السمحة التي 
بلقاہا العرٹی أو اللسلم فی أي قطر عربی أو مسلم 
بزورہ ار یعمل فیہ . مع الٹرکیز علی دعم ما نحمع 
بین الافکار والعقول والقلوب : واجتناب ما بدعو 
ا ی الفرفة وزرغ الأحقاد . فاحیانا یلج الذہن 
یعجزون عن البناء إل الحدم ؛ والذین لا پتحملون 
مسٹولیة التضاؤل بالمستقبل والإقبال عللى المشارکة 
فی ؛ إلی النقد السلمي الذي ھاولون بە تبھر السلیة 
والمجز . 


۵ ۔_ مکنتبة الاب : 


ونحن محتاجون إل مکتبة متکاملة للشباب ء 
تعاغِ تضایاہ ونکون منوا للحوار الخصب ؛ ونفتح 
لہ الابواب والنوافذ إلی ترالہ والعال م من حولہ لبشارك 
بالفکر والکلمة والید فی صناعة ا حیاۃ ء ونعینہ على 
تصحبح کثیر من المفاہم اخاطفة التی سادت 
حباتنا المعاصرہ . : 


لا زال الکٹیرون ینظرون إلی العمل الیدوي 
والتفنی أنہ دون العمل الفکري . ولا زالت ا لمماعد 
التقنیة تقبل الطلاب بشروط لا تقبل بہا المعاھد 
النظریة . ولا زال الطلاب تبون ۔۔ بعد حصوهم 
عل المھل الجامعی او التخصصی ۔۔ ان یعملوا نی 
الکاتب الغلقة ؛ ودوائر الحکومة ء دون العمل لی 
بجحالات الانتاج المباشرق والتطبیقیة : الزراعة ۔- 
الصناعة ۔۔ ا لمعامل -۔ معاہد البحوث ا م .. 


کل ھذہ اللشکلات نتناوفا أرلاُ عقول ؛ ومارسھا 
اید ویتکون بہا جیل جدید . 

ان ھذہ اہندسة الاجتاعیة منہج پسلکھ من پرید 
بناء ا حیاۃ . فالمعیار ہنا لیس جرد حکم اأخلافی ‏ 
ولکنہ أیضاً طریق نجاح أو فشل . أقصد أننا لو 
تراخینا پيی ذلكغ وأخذ بہ أعداؤنا لسبقونا عل 
الطریق . واننظر إی مماولات أعدالنا فی بناء اأجہال 
جدیدة من شبابہم علی ا خشونة وحیاة الشظطف 
والمماناۃ لي المزارع ال جماعیة ؛ وما بعدونہم بە عقلیا 
من مواد علمیة وثقافیة ؛ حتی استطاعوا بناء ا جیل 
الذي اصطدم بنا فی اکار من حرب قرمه . 

ذلك لئ بناء الأجیال أخطر من ان پتركد 
للصدف واتھو العشوالی . وإذا کانت کل مھنة 
تاج لل تکوین عقلی وجسمي لہ مواصفات 
حاصة ء فإن مسار اللہضة ۔۔ فی مجموعہ ۔- ینبغی 


أُن ینوفر فیە اللقومات التی تڑھلہ اتحقیق أمدافہ > 
وھی اأُھداف تدمو مع مسار ا حیاۃ ء ونتعقد أسالیب 
الوصول إلیہا . وإذا تیست الداریں والجامعات 
وتخلفت عن بض ایا فی تسارعہ ؛ أخرجت 
أجیالاً عاجزۃ عن السعی ء سلبیة الافتراب . 


٦‏ ۔ انسیق البحوث والتخطبط بین الدول 
العربیة اڑإسلاایة : 


ما یزید من إحساس الشباب بإنجابیة عطالہ 
غضتمعہ وعقیدتہ ‏ أن یم ھذا فی إطار :علمي 
منظم . ولنضرب لذلك أمثلة : 

فالدول ا حقدمة والنامیة الحریصة علىی جھود 
أبناٹھا ء تربط بین ما یقومون بہ من بحوٹ علمیة 
وہین احتیاجات الوطن وعلاقاته الداخلیة وا حارجیة ء 
بحیث لا تضیع البحوث درا ء ولکن تدخل لىي 
تنظبم کبیر بعد خیہ علىی البلاد ؛ ویصبح ذا فائدة 
نی اخطط ا حمسیة أو العشریة المقبلہ . ویم اخوار 
بین الأُجہزۃ الننفیذیة والتخطیطیة حول البحوث 
الاساسیة والتطبیقیة وحوث النتمیة والتطویر ؛ بحیٹ 
تصبح ا جھود ا بذولة اسٹٹارا حقیقیا تبدو آثارہ لی 
ا مستقبل القریب أُو ا متوسط أو البعید ؛ وفق طاقات 
الدولة امادیة والبشریة ۔ 

حتی الدراسات الدینیة والاأدیة دخلت ذلك 
اہجال ء مستفیدة من طرق البحث الحدیثة ووسائل 
تحمیع وحفظ واستعادة المعلومات ؛ بحیث اکن 
توفیر الجھود ا مبذولة ونوجیہ الطاقات البشریة لیکون 
غا أفضل عائد . 

المعلومات التی کان الباحث بجمعھا فی شھور 
اصبح ء بالأُسالیب ا حدیثة ؛ من الممکن اُن نتوفر 
لہ فی بی أو بعض بن . وہذا استطاع الااتاج 


تھا 


اانوعی ان یزداد عندما سیطر الباحثون عل- 
الأُالہب العلمیة الکمیة فی تنظمِ العلومات . 


فإذا انتقل ھذا من الستوی الوطني إلی المستوی 
المری والإلسلامی : وأامکن ان اننسق اخطط 
البحثیة بین الدول الإسلامیة فی ا جالات التوعة 
ا حکاملة ء لگنا علىی الطریق و ”عمل عرلی 
واسلامی کبیر بستطیع شباہنا فیه ان یکون أکار 
ٹباتا عل طریق المستقبل . 


واذکر أنه عندما تفرر إنشاء منظمة الوّر 
اإلسلامي فی اجتاع القمة الإلسلامی الل نی 
الرباط ( دیسمبر )۱۹٦۹‏ ان نشط بعض الباحثین 
فی إعداد ونقدعم ھذہ البحوث . شہدت ھنذا ىي 
مؤفمر القمة الإلسلامی الثانی فی لاھور عام 
۹۶ء ومؤئر وزراہء خارجیة الدول الإألسلامیة 
الذي عقد بعدہ لی کوالالبور فی نفس العام . ولکن 
یبدو اُن العقول لم تکن مھیأة لقبول الامال الطموحة 
النی عبت عنہا المشروعات : ولا الیزانبات الکبوق 
الي افترحت وقعذ ؛ ما دعا إل إعادة النظر لي 
الشروع کل : والاکتفاء بمشروعات جزئیة 
حدودہ . ودائما الفکر والشل یسبق العمل . والذي 
علینا ان نوازن بین الاُمول والممکن وبین الواقع ؛ ون 
سن الاستفادة من الاجھزۃ القائمة ؛ وأن ندعمھا 
ہالفکر والعون ء وأن نجد فیہا شباب الباحثین مجالات 
للابداع والنعاون وتنظیم فرق العمل بکل ما تحمل من 
اُعلاقیات البحث العلمی من الدأب ونکران الذات 
-یق سیل المصلحة العامة والتواضع واتقان القبادۃ 
والزمالة والاصفاء ؛ والتوجیہ والتنفیذ . 


۷- الصہر عل مسولیات البناء : 





وحین ترسم صورةۃ الد الذڈي نرید ؛ وبذل 


۳۳ 


المہد فی تمدید مواقع الأفراد ومسٹولیاںہم فیہا ء فلن 
پٹرکنا اأعدوؤنا دون زرع الألغام فی الطریق ؛ وحاولۃ 
صرفنا عن ھذا ادف ما استطاعوا پل ذلك 
سبیلا ۔ 
وٛأقرب الاثلة علىی ذلك مواقف الدول الکری 
ومواقف اسرائیل من مظاہر الیقظة العریة 
ولالسلامیة وحاولات ربا :( ''۶. 

١‏ - ضرب الفاعل الذري العراقی في ۷ یوبو 
۵1۱ 

٢‏ تخفیض ا عونات لوکالة غوث اللاجکین تضیقا 
على الفلسطینیین ؛ عندما رأت الوکالة أُن المداریں 
تخرج اُجہالاً جدیدة مؤمنة بحقھا فی الوطن والحیاۃ ء 
ولیست أجیالاً قابلة للڈوبان لي الشعوب الأحری کا 
أُرادت ھا أُن تکون ۔ 


۳ ۔ منع النکنولوجیا امتقدمة عن الشعوب العریة 
واؤنسلامیة أُو وضع العراقیل فی سبیلھا ء ومن أقرب 
السُعلة علىی ذلك ما یلقی المفاعل الذري الباکستانی 
من عقبات ؛ مم یلقھا المفاعل المندي ولا الاسرائیل ۔ 
٤‏ ۔ہ مد اسرائیل المنتظم والتزاید بأحدث الأُسلحة 
النی تضمن ھا التفوق المسکري علی العرب حوفا 
وإحاطتہا بإطار منزوع السلاح . 


٥‏ _۔ اغراق العالم الإلسلامی بسیل لا بنقطع من 
الصراعات الداخلیة ء ومن أقریہا ال حرب العراقیة ۔۔۔ 
الاہرانیة ء فضلاً عن الصراعات الداخلیة العرفیة 
والطائفیة والمذعبیة والدینیة . وھذا کلە بدخل ي 
اخطط الکبیر لتفتیت الدول العربیة والإلسلامیة 
القائمة وٹخاصة ما کان منہا حول اسرائیل . 
٦ے‏ الحملات الکثفة لامتصاص ثروات العام 
اإلسلامی والعالم اژالث بعامة -- بالاضافة ال 
الصراعات الداخلیة ۔- فی الالسمملاك الترلی 
والمکیفات ۔ 


ومن أبرز مظاہر ذلك ما تقع به شرکات 
ال.جائر من دعایة قویة لی العالم الثالث لتروی 
انتاجھا بعد اُن انصرف عنہ العالم القدم عندما تاکد 
نیہ ارباط العدخین بالسرطان وغیہ من أمراض 
القلب والشرابین والصدر ۔ 


صورة الغد ؛ ومواقع الزلل ؛ وإلی عقیدة تعیننا علىی 
أعباء الطریق ؛ وقوة عل مراجعة حساباننا ؛ والل 
تعاون بین الشباب ؛ وینہ وبین السلولین ؛ في خر 
مصییة من حیاتنا ؛ نسأل اللہ العون فیہا ء على ان 
نر عن إھانتا پہ .. سبحانه ۔۔ بالعلم والعمل 








رصفوة القول : اُننا بحاجة إل یقظة فکریة نبصر بہا والتخطیط والصبر علی مسعولبات التتفیذ ۔ 
اشوامصسش 

)١١(‏ اعلام الوفعین لان القیٔم ) : ۲۷۴ ۔ ۲۷8 ط. الدقیقہ . ومن ااذج نستطیع اُن نتبین العناصر التي پہد 

دار الفکر ۔- بوروت , البحث ابراڑھا لی القضایا امعاصو ؛ لنکون خلفیة مجرد خلفیة 

)٢(‏ تارخ الطبري :۲ : ۳۳۰ ۔۔ ۳۳٣‏ ط . دار الممارف عند تقیم الواقف واختیار نخاول ۔ 

القاھرة ۔ (۹) انظر عرضا ذہ الاجرامات الرحم الأآي 


(۳) نارخ الطبري : ۳٦٣ : ٢‏ ۔ ۳٦٣٣‏ لف عرضه یعة 
العقبة الیل ؛ والثانیة وشروط بیعة العقبة الأحو ؛ مم نزول 
شر بالقتال والاذن بہجرة المسلمین إِل الدینه . 

والتصود من فولہ گل : الدم الدم واغدم افدم : من طلب 
دمکم فقد طلب دمي . ومن أعدر دمکم فقد أھدر دمي ۔ 
وافدم بالتحویك : القبر والمنزل . أي افبر حیث تفبرون . 
انل حبث نلون ۔ 

() تفسیر ابن کثیر لی شرح فولہ تعال : ھ٭ إن الدی 
فرض علیلی القرآن لرادلہ لی معاد > . واورد عدۂ أقوال عن 
ان عباس رضیي اللہ عنہ منہا : آرادك إِل الجنة ء لرادك ای 
مکة کیا أعرجك منہا . 


)٥(‏ انظر مادة ٭ مکة > ہي معجم البلدان لیاقفوت ۔ 
(ػ) تفسیر ابن کلیر الأبات ۱۹۹ ۔- ٣٠٢‏ من سورة 
البفرۃ لبیان ما أدمخل الإلسلام من تعدیل عل مناسك الحج لي 
عرفات والشعر اخحرام . 

(۷) نارغخ الطری : ۲۹٢:۴‏ - ۲۹۷: 

(۸) آثرت اختیار أمثلة من الفرن الفاسع عشر فی العالم 
اإسلامی ؛ حی لا کون العاصق حجاہا ول دون الرؤیٰة 


۰( *ەالةظا ) امام ره 
صنن[عيتيت۶ 10100050 ما۸ 
.1966 ,80000 .1:1 
پی الفصل ال حا بالیاہان کتبہ رپتشارد سنوربي 
( :580 ۵ععطءناظ ےس 
ص ۲٢٢‏ ٢١٢۲ء‏ وبہ قالمة مراجع اکا فصیلاً . 
وقد عي البحث با بعد القبلة الذھة واجراەات اجترال 
عالك آؤر ص ٢٣۳٢٣‏ - ۲۴۹ لٍ او إعادا صیاغة 
العطلیة الیابانیة رندعله لى سامج ندیس اارق رعاومہ 
للطائید الیابائیة العریفة کنظام الساموزي ( افاوین ) 
ام.. 
)١۰١١(‏ الیوت سیف : ہل کیرڑ علی وضع منیج جدیدا 
یل جدید ؟ انظر الترحة العریۂ لبحٹ ٹپ : 
الال العالیۂ ۔۔ العدد _. ٤‏ ۔۔ الٹة الارئی _ الد 
الٹرل ۔۔ مایو ۱۹۸۲۳ م سن ص ۲۸ - ٦۹‏ . تصدر کل 
دھین عن افجلس الوضي الافذ واافون والآداب 
بالکویت . 


‌1كٰ- 


حسالت اہین ولۃ ج غززںظ جہ جو ۲۰د ؛منالظ 
۶ھ ۷۷]۔ و ”ہ٣‏ 
.81 ,19 109:7 بج مد 2 .۷۰۸ ہک (اا۳ا۶ 


را کال 7ر شی ارستاتیة ال غرب 
أوروبا ء وتلحقی بہا للسیحیة الکاٹولیکیة فی جنوہا ۔۔ )٢(‏ 
مذھب الژن (لم2 ) پی بوذیة الیابان ۔ 

وِھي تحاول الآن تنسیق العلاقة بینہا وہین الکونفوشبة فیما 
حوفا من القواعد اخضاریة المدیدة ف الشرق الأقصمی ۔ 
)٣(‏ الشیوعیة لی الاتحاد السوفییتی . أما القاعدۂ الأُریکیة 
في جذورھا أوروییة مسمحیة ؛ مم أصبحت أقوی من الأسل 
الدی انطلقت منہ ؛ ویحاول الاسل الاوروںي أُن یثبت استقلالہ 
وفاعلیتہ إل جوارھا متحررا ۔۔۔ ما استطاع ۔۔۔ من السیطرة 


الروسیة والاریکیة ۔ 


)۱١(‏ نشرت جریدة الوطن ( الکھھت ) لی عددھا الصادر 
بیع السبت ۹ اکتور ء الأحد ٠١‏ اکتر ۱۹۸۲ الترحة 
العرییة من الدراسة الاسرائیلیة الحامة : استراتیجیة اسرائیل نی 
الغانینات . أعدھا بالعبعة وید بیتون المستشار السابق لوزیر 
اخرب الاسرائیل وأحد السٹولین لی قسم الدراسات بالموساد 
( اخابرات الاسرائیلیة ) ..۔ لم آعاد نشرھا بالانجلیزیة اسرائبل 
شاحاك الأستاذ بالمامعة العبھة . وتقوع عذہ الاستراتیجیة 
عل تفتیت النطقۃ پٔل دویلات طالفیة ودینہة وعرقیة ؛ وآعادة 
تونیع السکان فی داخل اسرائیل مع سیطرۃ کاملة علی الضغۃ 
الغربیة . وإلھم : أنہ ما من دولة إلا وشخطط للمستقبل وتمدد 
جالات انشطتہا فی ۔ 


0 


۳۰ 


۱ 


١‏ -۔ إن اُسلمة العلوع التجرییٰة ا حدیثة إما یعنی ۔۔ 
لی ا حقیقة ۔۔۔ ذلك ا جھود الذي بستوعب ھذہ 
العلوم داعل ہیکل إسلاسي ؛ بہدف استعماا 
جني آکبر مردود للمجتمع السلم . 

إ[نہا محاولة لفھم ۔۔- ورا تبني ۔۔ کل ما ہو 
جیّد لی ہذہ العلوم ء وإدماجہ مع العلوم الإسلامیة 
التفلیدیة ۔ 

وھنا بیرز النساؤل ؛ کیف بمکن القیام بہذا 
ا جھود ؛ وخاصة فی حالة المعارف العلمیة ؟ کیف 
یبکن ۔۔۔ أُساساً ۔۔۔ تعلم وتعلیم امواد العلمیة کجزہ 
تمنتججچجچجھہسے شس سیہہشسسشلتے 


٭ قدم ہذا البحث باللغة الائحملیزیة ِل ندوة أسلمة 
المعرفة ء إسلام آباد ٤ ٤‏ ۔۔ ۸ بنایر ۱۹۸۲ 


ء۶ 
1۱ مہم 


اف 
ارگ ہےےی 
العسسےارف الع میة 


ا حدیشےٴ 





,١.٣‏ قاضی 
مسنشار الرلیس الاکستانی للدؤورن 
العلمیة وائغیة . إسلام ۔۔۔ آباد 


ترنة : محبي الدین عة 


سن منہج إسلامی شامل ؛ تنتہجہ الؤسسات 
التعلیمہة الإسلامیة من ا لمدارس إلٰی الجامعات ؟ 

أي منہج بجب انباعہ ؟ وأي إجراہ بجب نبئیہ 
عند تخطیط ا لمقررات الدراسیة للمواد العلمیة ۴ 

کیف نقیم صلة وثیقة بین العلوم الإسلامیة 
التقلیدیة من جھة ؛ وبین النقدم العلمی المعاصر من 
جھة أخری ؟ 

ما ہي ا معابیر الواجب تحدیدھا ودراستہا بغیة 
إحداث ذلك النغیر ۴ 

إن اللشکلة بجب تاوفا من منظور شامل ؛ 
ولذلك سوف نستعرض بالتحدید : الصو 
الحالیة ء ثم النجزات السابقة ء ٹم اللشاکل الأیة ء 
وأخو خطة العمل ۔ 


١‏ الصوط غاب 
بواجہ ففعم اإنلامی -. الیئ .۔۔ تحدماً ملا 
من الدول الفتاعیۃ : ن ذلك مرہ ۔ بصفة جزلیة 
-۔یلں اثقم الامترائیجی للمام الإسلامی وی ٹروتہ 
البشریة وامادیة . کا أُنە برجع أیضا ۔۔۔ وبصفہ جزثمة 
إل الرکام اننکاثر من الإأجحاف والتحیز 
والتحایل الدیني الواقع عليه . 


لقد أصبح حزام الدول الإسلامیة میداناً للاتافس 
التصاعد بین القوی العرہدة . إن نزاعات الخدود لي 
المعاطق اختلفة أصبحت ۔۔ غالبا موجھهة خلق 
أسواق حاضة للاسلحة والذخائر ؛ لکی تبقی ھذہ 
الدول مرتبطة ومنشغلة عن دفع عجلة تقدمھا ‏ أو 
رفع معدل وہ وحیث تظل تحت الخضوع 
الدام ء والتأئیر الستمر الواقع علیبا من الدول 
الحقدمة . 
٣‏ وفضلاً عن ذلك ء فقد ترك الستعمر خلفه ۔۔ 
ف٣ىق‏ کثیر من الدول الإنلامیة _- افج من 
اللؤسسات الاجیاعیة التی تنسم بالئنائیة والانقسام 
الحاد . فھناك لی کل دولة مسلمة قطاع صغیر 
متمدن یستمتع بمستوی مرتفع من العیش ؛ وھذا 
القطاع یعیش جبا إٍل جنب مع قطاع تقلیدي 
کبیر ؛ یطحنہ الفقر التتامي وسوہ التغذیة والاشراض 
وا جھل . 

إن بقاء القطاع الصغیر الدمدن مع استمرار 
الغتیٰ التصاعد للعالم الصناعی ؛ بد فی أجل النظام 
لعالمي الفاسد ذلك النظام من العلاقات غیر 
ا نکافتۓ والالتضلال الأاف-صادي ۔ 

وهذا القطاع تبعیة وانتساب وولاہء حارج دولتہ ۔۔ 
إِنہ لا بجد نفسە بین ا جمماعیر ؛ فھو دائما خائف 
قلق مترقب ان تنقضٌ علیہ الأخلبیة . ولضمان 
بقالہ ؛ فھو یلعب لمبة الاختباء والبحث . وعلہ 


۳۲۳۰٣ 


اللعبة نؤٹر -يی جسم ال حباة السیاسیة للولۃ اذ 
پنتج عنہا عدم الاستقرار السیاسی ء فضلاً عن ان 
اشىضاع الداعلیة تنجہ ہسہا لل ٹکریس عدم 
ا مساواۃ الاقصادیزِز وعدم الاستقرار السیاسی 
وبالتالی تولد صراعا داخخل الدول الإسلامیة . 
٤‏ ومع ذلك ؛ فإن قوانین الطبیعة لا بد اأُن تشق 
طریقھا . والتاریخ بعہٰد نفسہ . فالعالم الإاسلامي ۔۔ 
البوم ۔۔۔ یتقدم ؛ بحمد اللہ کرأس حربة لیژکد __ 
عایاً .۔ کرامة الانسان فی کل مکان . إنه بشھد 
بعٹا وتطوراً مفاجھاً العلك الروح العلمیة القدیمة الئی 
ھہرّت الدنیا ہأسرھا خلال القرون الوسطلی لعصرنا 
احاضر . إنه مما پشجع وییعث الأمل لی النفس ان 
تری لی کل الدول الإسلامیة لی ہذا الام حماساً 
ااً ل[عادۃ صیاغة اونشکیل الع واتقیات ؛ 
واہؾاماً متزایداً لنطبیقھا بغیة تحسین أحوال الباۃ 
ورفع مستوی العیش لي الجتمع السلم ۔ 
٥‏ ولکننا نلاحظ __ حقیقة ۔۔ أُن اغتمعات 
السلمة لي کافة أنحاء العالم ؛ مجتمعات ضجرة 
متململة فاقدة الصبر . إنہا ترید ان نطوي صفحات 
لتاریخ فور . إنہا مجتمعات تواقة ال تعکس انجاہ 
افیمنة الاقتصادیة والاستغلال السیاسي والاجتاعی 
والتبعیة الفکریة الشی عانت منہا عبر القرون ؛ تحت 
وطاأة الاستعمار والقوی الأجبیة . 

إنہا متلھفة لإحیاء الروح القدیة جد الإنلام 
إنہا تحاول ۔۔ یائسة ۔۔ ان تعید اکتشاف نصیہا فی 
ھذہ اخضارۃ المدیدۂ ا حزایدة التعقید . 
.-.٦‏ والعالم الإلسلامي الع بشکل عل الاقل مُمس 
تعداد البشریة الني نسکن ھذا الکوکب . وهو 
ینتشر من السنغال إِل أندونیسیا ء شاغلاً الخزام 
سط للکرۃ الاضیة ء وھو موضع بُقترض أُن 
تکون لہ میة استراتیجیة عظمیٰ . 

إن وفرۃ ا موارد الطبیعیة منحت العال م الإسلامي 
مزایا ھائلة ؛ فھو بنتج حوالی ٥٥ز‏ من نفط العالم ؛ 


وحوالی ٠‏ / من صادرات العال م من ا واد اخام . 

لس ھذا فحسب : ولگن القوة الکامنة في 
اإنلام شگلت صحو رعدیة ء ابعطت مہا فو 
دافعة هاللة ء وحاىً دافقاً لتعاوپ ونضامن أکبر 
داعل الال الإہلامہة جعاء . إن ھذہ القوة الدافعة 
نسهم لی دفع ععجلة الھو لی العالم اإلسلامي بسرعة 
متزابدة ٠‏ 

عذم فی ا خحقیقة هي نقطة التحول ابارزۃ لی 
تاریشنا المعاصر ؛ فقد أصبح ا جتمع المسلم بعلك 
مر أخری فوة متجددة مبعثة من إمانه وعقیدتہ ۔ 
تلك الفو الژمی وضعتہ ذات مرة فوق قمة العالم ۔ 


۷- صورة الام اإشلافی 

عاش الإلسلام مجدہ فیما بین الفرن الٹامن والقرن 
الٹانيی عشر ا میلادہین . لقد کان عصرا استٹنائیا تمقت 
فیہ إنحازات ھامة فی فکر اللسلمین وفی فھمھم . 
نخلال ہذہ ا حقبة روّی اللسلمون ظماہم الشدید 
للمعرفة ؛ وذلک لدرجة لم پعرف خا التارئ مٹیلا من 

لقد بلغت الخضارة الإسلامیة ذروتہا واصبح 
السلمون قادة العام فی الفکر الفلسفي والعلمي . 
کا أنہم أحرزوا فی مجال العلوم التطبیقیة تقدماً رالعاً 
وحققوا أعظم انتصارامہم . 

ہذا الفوز ال نوج کان مردہ إلی حد کبیر إلی 
دوافع المذھبیة الإإسلامیة اغاللة لدراسة الظواہر 
الطبیعیة ومتابعة العلوم التجرىییۃة . 
۸ لقد کان فقھاء المسلمین وعلمائعم ۔۔ لپ نر 
سلطانہم ۔۔۔ یؤنون بشکل قاطع بوحدائیة اللہ عز 
وجل ؛ ووحدة الوجود ؛ وبوحدۂ البشریة؛ وبقدسیة 
الشریعة الإاسلامیة وعصحتہا من الزلل . کل المعارف 
مندھم کانت تؤکد وتعزز مبناً التوحید . 


والإاسلام .۔۔ فی القیقة ۔۔ لا پعرف علماً من 
اجل العلم ء أو معرفۃً لأجل المعرفة ۔ فلکل شیە 
پ-ی الحیاۃ عدف ونایة ۔ وکان هدفھم اسنثار امعرفة 
العلمیة لصاخ الأنسانیة جمعام ۔ 

إن اللدعل الإسلامی لاکتساب العرفة کان 
دائماً متوحداً مع أھداٹھا الطیا . لذلك فإن 
اخماس الأعلاتی ہو الذي کان یقود علماء 
السلمین لی عصرم الذھبي ؛ والتالي ء نجد أنہم م 
ینساقوا وراء انتشار ھہذہ ا معرفة فی مسالك استخلالیة 
أر عتامة . 


إِن الإنسان الذي یعرف اکار من غوو ؛ والذي 
متلك القدرة علی الملاحظة والنتفکیر لنضے لھا بحمل 
عل عائقه معولیة تفوق ما یتحملە إنسان آخر؛ 
لا ملك العرفة : ولا تسعفہ قدراتہ على التامل 
والتفکیر . 

ومن ھنا کانت مساولیات عالم من العلماء الذین 
مرسوا عل الاطلاع والملاحظۃ والتفکیر أعظم بکثیر 
من مساولیة رجل الشارع عن حفظ السلام 
والوئام ؛ وعن أن کلف ورامہ عالماً سعیداً لذہتہ 
وللاأجپال القادمة من بعدہ ۔ 
۹... لقد واکبت اللہضة العلمیة والتعلیمیة في أُوا 
عملیة انفصال الدنیا عن الدین نا لظروف خاصة 
کانت سائدة لی ذلك العصر . 

لقد استمر ھذا افیکل القام على المدلول انخحابد 
للعلم عدة سنوات انتہت بہ إل نسبیة الأعلاق ٹم 
پل الفوضی الأعلاقیة . . وأصبحت العرفة تقوع 
بشکل متزاید ۔۔۔ بوظیفة نفعیة مصلحیة ؛ بحدد 
أھدانھا غالبا التونیع السائد والسیطر للقوی 
الاجتاعیة ۔ 

وصارت العرفة والعلوم وسائل تسیر ۔ بصفة 
مستمرة ۔۔ وراء غابات انتحلھا لأنفسھم مڑلاہ 
الدین بملکون اکر من غیجم عوامل النأثر 


السیطرة والنفوط . 
0ئ الساورات الاجیاعیة وؤضمت لی خدمة 


لقد گڈیُدٹت العلؤم ا حدیثة ۔۔ بطریق اخطاً ۔۔۔ 
عل قاعدة من الفصل بین الدین والدنیا وھي بذلك 
لد فقدت اسام ہا الأعلاتی ۔ 

إن العالم لغي أَسشٌ الحاجة لی ان یعید التفکیر 
الفرضیات التي قادت إل خلق ھذا افیکل 
متحلل من القیم . وإن البنیة النکاملة للعلوع 
لإاسلامیة تقدم نموذجا بدیلاً بسمح بانھو العلمی 
إلتعلیمی ؛ لی الوقت الذي بحمي فیہ ا جتمع من 
سوہ استغلال عذہ الملوم ,: 
۰-۔۔ إننا إذا اعتبرنا العلم ظاھرۃ ثقافیة ١‏ فإِن العلم 
لغري بیثل الرآۃ الني نمکس صورة اجتمعات 
لغربیة . ولقد آفرز الإسلام للعامم اثفافنہ الفنة 
تفالیدہ العلمیة الفریدۂ عندما کان فی اُرج حضارتہ 
ذروة إنجازانہ العلعمة . 

لقد تھا پی تریتہ طراز من العلم وامعرفة ترعرع 
رازدھر فی ظل الایمان بوحدانیة اللہ عز وجل وبوحدة 
الوجود ؛ وٹھر نظاماً متکاملاً لغم اإللایةت 
وعمل باستمرار علىی آیجاد التکامل بین المقدسات 

الثابتہ وبین ا محغیرات الدنیویة الزائلة ۔ 

إن التلبیق الإسلامي لنجزات العلم والعرفة 
موتمہ دالما لصا الأعداف التي تتفق مع مشیلة 
الحالق عز وجل . ۱ 

ونتیجة لذلك ؛ فإن ا لعرفة لا تعد عدفا یُقصد 
لذانہ ؛ واٹھا ي مجموعة من الوسائل الرامیة لی 
إحراز غابات أُخلافیة وروحیة سامیة وعل نقیض 
العلم ا حدیث ؛ فإن العلوع الالامیة لاتضم بین 
نسیجھا تجریداً او اختلالاً او انسلاعاً من طبہعتہا 
الإنسایۂ . 

ومن جھة أخری نری أن الصراع المبکر بین العلم 
والکنیسة قد أخذ ہزمام العلم الغرلي إلی موقف 


۳۴۸ 


وأمہحت العلوع ھی الشیات ٥‏ 


یڈھی فیہ لنفسے امیازاً وحیداً لفھم اخقائن 
وادراکھا ء وہالتالی یقلّل من تقدیرہ ج الإنسان 
فی تطویر فھمہ واإدراکہ النکامل للحقائق وتجاوہ 
معھا عقلانیا ومنطقیا ۔ 

ووفف إنسان ھذا العصر ۔۔ نیجة لللك _ 
مشدوعاً امام ذلك الفقدان الکامل للقم والغایات . 

إن السلّمات العلمائیة للمعرفة ء التي تھا 
الغرب ؛ بسبب الصراع بین الکنیسة والطم قد 
وصلت بالبشریة لی شفیر اغاویة . وبرزت الحاجة 
پل [عادة فحصھا تحت مظار تاریخی عقلال 
سلغ ۔ 

۱-۔۔ لقد برز فی تاریخ البشریة لاٹ دورات 
مامة . قفزت فیہا العلوع التجریییة قفزات عاللة 
ملحوظة . وفیزت کل دورة منہا عن غیما لی 


فلسفتہا ؛ ولی ہیکلھا الزضی ؛ وفی منہجھا ء وی 
کیفیة نموھا . 
عذہ الدورات هي : ١‏ ۔ الحضارات اغندیة 


الپونانیة ؛ ٢‏ ۔۔۔ الحضارة الإسلامیة ٣‏ ۳ ۔۔ الحضارة 
الغربیة ا حدیئة ۔ 

ما لا شك فی ان اکتشافات هامة قد تمت ل-ي 
العصر الأفریقي ولکن العلم فیہا نما وتقدم لی مناخ 
من الخرافات وا خوف . کا ان ا اہج الذي تبتہ ھذہ 
الحضار لم بخضع اتصنیف أو نظام مطرد . وکان 
مہا متفرقا مشتتا یفتقر إلی النواژن . کانت هنالكد 
رعایة عامة قلیلة للعلم ؛ أما لی أغلب الأحیان فقد 
کانت ھذہ الرعایة تعتمد علىی المشروعات الفردیة 
والبول ا خاصة . ولکن من الواجب الآشار ِل ان 
بعض الآنجازات اللحوظة قد تحققت خلال ھذہ 
-_-٢‏ وین جھة أخری : جاہ الإسلم نسح 
اکتساب العرفة ونٹرھا وتقدتھا ؛ روحاً وضموا 
وأخلاقاً . ول/ بعد ھذا الامر معلوماً فحسب : ولکنہ 
سح معترناً بہ أیضا علی المستوی العا می . فالتارخغ 


شاہد عل حقیقة عامة ء هي أن الفکر الفلسی 
اإسلامي والمعرفة الإسلامیة کان ما إبان عصرضا 
الذھي قاعدة أُخلافیة دیلیة 
لفد کانت الجھود العلمیة ا خالصة مکرسة لفھم 
الظواھرِ الطبیعبة ٦‏ فاتمةً حدوداً جدیدة للمعرفة ٦‏ 
مکتشفةً مصادر جدیدۂة کانت با ء وصانعةً 
انندم جدید تحو سعادة ورفاہة الانسائیة جعاء . 
لند صنعت ھذہ الأعلاقبات سلاماً ورخاء من 
خلال العلم ولیس من خلالٴ ا خرب والدمار اللیٔن 
نراا الیوع . 
۴- رف مقابل ذلك ؛ فإن التقدم امادي افائل 
الذي تحقق فی عالمنا الحدیث عبْر العلوم والتقنیات 
ند رافقہ لی صحوتہ نظام عالمي جائر یفتقر إِل 
العدالة ء فھناك نزاعات واضطرابات وتشنجات 
تحیط بالکرۃ الأضیة . القد آنتج التقدم العلمي 
والنقنی متمعاً محایداً تجاہ القیم أرساہ على فاعدة 
نائدۃ لحس ا مسٹولیة الأُعلافیة . فھناك ضعف لی 
اللفة علی کل ا مستویات : ومّزق للعائلة ؛ وفقدان 
للانسجام الاجحیاعي . 

إن الطبیعة العلمانیة للترییة ل-ي اجتمع الغلی 
غرست فی سلوکھ الاجتاعي فلسفة الفوضی 
والفطرسة . لذلك فان نمو العلومع قد تأثر بامناخ 
الاجتاعي والفکري ؛ کا تأثر بالبیفة الأخلافیة 
والدینیة الني نشاً بین أحضانا ۔ 
٤-۔‏ یتولد العلم من خلال حالتین ١١‏ ۔۔ رغبة 
الإانسان لی تحسین بیتتہ ٢ ٢‏ ۔۔ فضول الانسان 
الذي یدفعہ إی معرفة امزید عن طبیعة العا م اخخیط 
ہہ . 

رما زالت ھاتان ا حالتان تقودان الإنسان ہل 
اابحثٹ العلمی والاستقصاء . إن ھدف العلم ہو 
اُن بناقش البادیء العامة التی تحدد کیفیة سلوك 
الطبیعة ؛ تلك البادیء التي توئہ کلیةٗ لل إدراك 
إنکانیة التنبؤ بالأحداث والعوارض الطبیعیة ۔ 


ومع ذلك فإن الدوافع الرٹیسیة العطمیة عي حب 
الامتطلاع والفضول العمیق لدی الإانسان 
لائمتشاف الطبیعة والعام ۔ 


طیقة العلم 
٥ے‏ الخافر الدالم لدی کل إنسان هو البحث عن 
النظام والتاسق ۔ وعاولة الإنسان التارقیة للٍ أُن 
یفھم بینتہ فامت ۔۔ فپي جزہ کبیر منہا ۔- علی 
قاعدة من نجاحہ لی اللاحظة وتنظیمه وزرتی ما 
یجمعہ من حقائق متنامیة بطریقة تبدو لہ نظامیة 
ومتناسقة . 

إن بثہ عن النظام یسٹٹار دائما عندما بجد نفسه 
غیر قائع بافتقاد النظام من حوله ٠‏ 

وقد تزاید ہذا انجھود بشکل ھائل مع مرور 
الزسن کنتیجة لاتام الانسان ا حنامی بالملاحظة 
الذکیة الواعیة وتجاںہ اخططة افادفة . 
-٦‏ ولیس العلم ھیکلاّ منظماً للمعرفة فحسب ؛ 
بل ہو أیضاً طریق لعمل الأشیاء . إِن العلم نشاط 
أہضا لا مجرد کتلة من الحقائق . فھو بجمع بین 
المنتجات والعملیات ٠‏ 

ولکي نفھم ماہیة العلم تماما بجب ان ننظر إليه 
کطریقة للعمل : فالبحث عن ال خحقیقة ہو من 
اللاع البارزۃ للطریقة العلمیة . فالعلم لا پیحٹ 
أبدا لی ھ الحفیفۂ اللطلقۂ > أو * الواقع الطلق >٭ ۔ 
نہ بحاول فقط ان یقترب أو بلتصق بہما . 
۷- والبحث العلمی یفید ضمنا الاستقصامات 
المنظمة لزیادةۃ کمیة المعرفة لي ا میادین العلمیة بہدف 
او بغیر عدف حدد . 

ویقرم العلماء عادة بالبحث عندما ببتلکون 
آفکااً جدیدة ء أو یقومون بہ فی نطاق برامج 

وسع ذلك فإن طرق البحث لا نسور بالضرورۃ لي 
مسار معصوم من الخطاً یتفل بہا من نجاح لی 
مع 


۳۹ 


وعندما یقیع العلماء باستقصاء ظامرة طبیعیة- 


معینة فإنہ یکون من ا مژکد لدیہم أنہم بعارون علی 
جدید ہ إلا آنہ بصعب علیہم أن یعرفوا مسبقاً ما 
هو ذلك ا جدید . ذلك أُن العنصر الذي بستحیل 
التنبؤ بہ فی الدشاط العلمي بجعل نظام البحث 
معقداً . 


ولکن الرمن کان شاھداً عل ان منعطفات غیر 
متوقعة قد حدثت أحمانا وفادٹت إِل نطور تفوق 
ینہ ما کان الاتقصاء بیقصد إليہ لی بادیە 
اہر ٠‏ 


رظیفة المعرفۃ 

إن وظیفة ا معرفة هي -- لی ال حقیفة ۔- حل 
اللشاکل . وأ٘ي معرفة لا تقوع أو لا تستطیع ان تقرم 
بھل امشاکل الدنیںیة للجنس البشري ؛ أو لا 
تساعد الفرد علی ان نزداد معرخہ خالقہ ؛ ھی ر5 
الحقیقة لیست بائعرفة . 

إن مثل ھذہ المعارف تححبر ۔۔۔ طبقاً للأحادیث 
النبوٰة الصحیحة ۔۔۔ شرفاً بستحق السعیٰ وراہ ۔ 
ما اللعارف التي تُستغل للوصول إل أغراض تافھة 
فقد اعنبرت معارف سامة کلدغة الأفعی . 

وامعارف العلمیة ال حدیلة ء بجانب آنہا توفر 
للرجل العادي السعادة والراحة فی حماتہ الیومہة ولی 
اسلوب معہشتہ ؛ فانہا هي التی لدّت أیضا زل 
صنع الأسلحة الفتاکة المدمرة ء ول النسلیح 
انووي : وإلل صناعة مواد اخرب الکیماویة 
الجرثومیة النی إذا اُطلقت من عفافا أبادت ا جنس 
البشریي من علل وجہ الکوکب الأضي خلال 
ساعات . 

إِن نظام القیم الذي ہوئرہ الإسلام یقی ۔- ‏ 
الحقیفة ۔_ علی قاعدة من العدالة والمساوٰۃ والادانة 
ا ملطلقة للاستخلال والعنف والندمیر ؛ وغیر ذلك مما 
نراہ فی اننظام ا تطور النانج عن فو المعرفة العلمیة 


فی عالمنا الحاضر ۔ 
۹۔۔ لقد أطلت علینا المعرفة الحدیلة من علال 
مجموعتین رئیسیتین من فروع الدراسة ؛ ہما العلوم 
الاجتیاعیة والعلوم الطبیعیة ۔ 

وتعبر العلوم الاجَاعیة ۔۔۔۔ بصفة أساسمیة ۔۔۔ من 
صنع الإنسان ؛ وھي لتطور عادة مع نمو اجتمع 
ونشاۃ ثقافة جدیدة کنتیجة ہٰذا اتھو . 

والعلوع الاجتاعیة ال حدیلة کالاقتصاد والعلم 
السیاسیة والاجتاع وعلم النفس وغیرعا ھي منتجات 
التقافة واخجتمع الغربیین . إن عذہ العلوم تستطیع 
نقط ان تودھر وأن نماریں وظیفة حل المشاکل 
بشکل مؤٹر فی البیدة الغرییة وافیکل الرأسالی . 

إنہا لا تستطیع اُن تکون مؤئرۃ بنفس الدرحة لی 
افیکل الإِسلامی ؛ لأْ الفرضیات اللساسیۂ 
للنظامین ختلفۂة تماما . 

إِن معظم علماء السلمین امعاصرین قد تی 
تعلیمہ __ لسوہ ا حظ _۔۔ وفق نظام التعلیم الراي ؛ 
وقد نمٗی خبنه ۔۔ نتیجة لذلك ۔۔۔ من خلال ذلك 
النظام ۔ 

إن معظم ھزلاہ العلماء غیر مڑھل تأھیلاً کافیاً 
اتاول مشاکل ا جتمع الإلسلامیٗ ... ناھیك عن 
حلھا ۔۔ بعقلائیة وکفاءة . ۱ 

والنظام الإسلامی لہ ثفائتہ الخاصة وطراز علومہ 
الاجتاعیة . ومن واجب علماء السلمین أُن یقدموا 
ویطوّروا وینشروا بین المة الإسلامیة تلك العارف 
اخاصة بالعلوم الاجثاعیة فی الإاسلام . آہم لسوہ 
احظ لم پنجحوا لی القیام بہذا الواجب المفڈس ۔ 


٠۔۔‏ رعلماء اللسلمین فتتان ؛ العلماء التفلیدیون 
الدمکونون من علوع التاریخ الإسلامي والشریعة 
وُصول الففہ . وہلاہ درسوا الفرآن الکریم وَالسَة 
النبیة الشریفة وشروحھما دراسة مستوفاۃ . وھم 
بعنبرون ۔۔ فی اخحقیقة ۔۔ المرجع الموثوق بہ کی الملوم 
اإسلامیة لی عصورھا البکرة . 


ولکنہم لا بملکون إلا القلیل جدا من العرفة 
بالفلسفة الحدیئة وبالعلن التي تشکل عالم الیم . 
أنہم بنظرون فقط إِل اماضی ہکل اعتزاز وفخر ء 
ولکنہم لا ملکون الکثیر لیقدموہ للحاضر أو 
الستقبل . 


وھناك أیضا ففة أخری من العلماء الذین تلقوا 
الملم عل ید النظام الئرہوي الغرلی  .‏ وھولاہ 
تتشابہ معلوماتہم اُساسا مع تلك الئی نجدھا فی 
اجعمعات الغربیة ؛ وخاصة ما یتعلق مہا بالمعارف 
الحدیلة للعلوع الاجتاعیة والطبیعیة . أما معلوماتہم 
عن الإلام فھي فی حدود الصلاة والصیام والشعائر 
امننوعة التی بؤدونہا نی مناسبات ختلفة . 


وقد یوجد عدد قلیل جدا من العلماء المسلمین 
الذین بمسکون بناصیة المعرفة الإسلامہة والمعارف 
الحدیثة للعلوع الاجتاعیة والطبیعیة بقدر متساو ۔ 
وند بحاول بعض هلاہ العلماء ان یعار عل کافة 
اانفاصیل العلمیة فی القرآن الکریم ۔ وفاتہ ان القرآن 
الکریم لیس مرجعا للعلوم . إنه کتاب نور وعدایة ۔ 
نہ دستور للاأخلاق إنه یذکر في مواقع کٹوؤ منه -۔ 
بغیر شك - ورٹا بشرح أُحیانا سس القوائینِ 
الطبیعیة ء ویتحدث عن القائق العلمیة مرشداً 
وعادیاً للمؤىنین ؛ ولکٹہ لیس مرجعاً لی علوع 
الطبیعة او الکیمیاء ء ار علوم ایاۃ او الطب ؛ ولا 
ہو دلیل للعلرم الاجتاعیة . إن عظمتہ تکمن ي 
هدایتہ وی النظام الذي یوئرہ لحباۃ منتکاملة ؛ 
ولنسلمم بقوۃ وعظمة ورمة الخالق عز وجل ۔ وعلینا 
ان نستمد الروح والإظام من ہذا ا خشد کلەه 
لندرس کافۂ المعارف اليی سمع بہا إنسان الہوع والتي 
ند یکٹشفمھا إنسان الغد . 


أسلمة العرفة 

لیست هذہ هي اثرة ال التي تبذل نہا محاولة 
لألمة العارف ؛ فقد حدث ذلك من قبل . ففی 
الفرن الٹامن والتاسع خاض العلماء السلمون تجربة 
لنرجمة معظم الکتابات اغندیة والصینیة والیونانیة . 
فعلموا العدید من اللغات ء واستدعوّا عدداً کبو 
من العلماء غیر ا مسلمین کمدرسین وباحئین 
لانشاء 0207 وعمل الأ اث : رأعید تدوین 
امفید من تلك المعارف واستوعبہ النظام الإسلامي ؛ 
واستبعدت العارف التافھة التي لا نسمن ولا تغني 
من جوع . واننا لنجد الیوم اُن معظم ھذہ 
الکتابات وما لحق بہا من تطویر ؛ وما اتصل بہا فیما 
بعد من إمتداد على ید العلماء السلمین قد اتد 
کلہ مع ال ٹراث الإلسلامی . وعلی ذلك فإن 
السلمین قبد خاضوا التجریة من قبل ومکہم أن 
یقوموا بہا مرۃ أخری . إِن العمل لا شك ھائل 
ولکنہ نھمکن ؛ وعلماء المسلمین قادرون علی القیام بہ 
فی حالة واحدة ؛ ھی أن بحملوہ علی عواتقھم على 
أنہ رسالة حیاتہم . 
۳۔۔ إن نقطة البدم فی اُسلمة المعارف هي ۔۔ لی 

إعادة نتشکیل وإنشاء التعلبم لی العالم 

الإسلامی . فا حاجة ماسة وعاجلة إل إعادة التفکیر 
بجدیة لی صیغة وحتوی تعلیم العلوم لی الدول 
الإسلامیة .. 
بجب تقیمِ الملشاکل الناشلة ثقییما جدیدا ؛ ورنصمم 
براسج جدیدة مقاہلة متطلبات کل دولة . فالمتطلبات 
ا جمدیدة ل-_ي الزراعة والصناعة والتجارۃ وافندسة 
والطب بجب ان یضعھا نی الاعتبار ۔۔ بجدیة - 
مصممر براج الدراسة . 
وعل ذلك ‏ فاإنہ من الواجبات اسم عل 
الإ٘طلاق ان تماد صیاغة النظام ون لح 
الؤسسات لاو و کت 
تلبیة الاعتیاجات اللاژزنة المدمشیة مع الأمداف 
المستقبلیة للمجتمع الإسلامي . 


٤۔‏ إن تفولی أي آمة لی میدان العلوع وااتقنیاتَ 
بددہ امتمازفا بل مؤنسات النعلیم الما والبحوث 
العلمیة ۔ :إنِ اخایعات ا اسة والعاجلة لکل الدول 
الإسلاہة هي لی ا حقیقة رفع مسنوی النوی العاملة 
لرائدة فیبا ؛ کلک رغع مسنوی ا خی الرفیعة 
فیا تلك التی سوف تقود جھردھا التطوییٰة 
وتصون مشروعاتبا الننمویة . وعل ذلك فإنہ من 
الأہمة الحیوة اُن تہدف الدول الإسلامیة إل بناء 
نظام قويي منتج للتعلیم العالی والبحث العلمي داحل 
حدودھا . وی ا حقیقة بجب أن ینسع النعلم العالی 
لیقابل متطلبات المستقبل ؛ وأن یقوی ویشتد لیعطی 
العالم الإلسلامی شعواً باحترام النفس والاعتاد 
علیہا . 


٥‏ إن نظام التعلیم السائد حالیا. لی العام 
الإاسلامی نظام متوارث عن عھود الاستعمار . إنە 
غیر کفء بعث الشباب المسلم أو لمساعدتہ لی 
حل مشاکل الأمة اإاسلامیة . لقد لیت -ہ حقیفة 
أن لہ انتاجیة مضادة . فالنظام -۔ إذا ۔۔ لا 
تاج فقط إل إصلاح جذري عنیف ؛ واغا إِل 
تمپل کامل خلال فترۃ زمنیة محددہ إنہ تاج إل 
تغییر شخصیتہ ء ول تحویلہ إلی نظام للقم 
والندریب الأعلاتی . 

لیکن نظامنا النعلیمی مرناً لیقدم کُرصا متعادلة 
للتعلیم مدی الیاۃ لکل فرد ؛ ولنکن فاعلیتہ کافیة 
لمقابلة امتطلبات النتامیة للمجتمع الإسلامي خلال 
مو ونطویوہ . لیکن نظامنا النعلیمي عناحاً 
للجمیع ؛ للغي والفقیر ؛ اصاحب اخظ واغروم 
منه ؛ للموھوب وصاحب ا وھبة ا متوسطة . لیکن 
نظامنا مُشجّعا للمبادرات التعددة ؛ وللفورات 
النحررة لکل فرد ء وختلف قنوات الدراسات ؛ 
وللرژمج النہجیة وغیر المنہجیة وا کرو ؛ وللمقررات 
الطلابیة والتی یساہم فیپا اجتمع باسرو . ولنحول 
ترکیزنا من الندریس إللی التعلیٍم ؛ من التحصیل 


بل 


الادي إل صیاغة الشخصیة ء ومن الأعدان 
الفردیة إل الأعداف الاحتاعیة والقوىیة . لی 
الألیة لتعلیم الکبار ؛ وللتعلیم الاہتدائی الشامل ؛ 
وللتعلیم العلمی التفنی فی خطة العمل الجدیدة ۔ 


خطذ العمل 

٦۔۔‏ لکي نعد برنامجا للعمل لأسلمة امعارف فانہ 
من الضروري ان یکون لدینا مقدمة أُساسیة لذا 
اناج ؛ وفیما یل بعض النقاط الني قد تصلح 
لذلك . 

أ۔۔ إن طلب العلم فریضة علی کل مسلم . وعلیہ 
ان پواصل التعلم والبحث عن ا'عرفة من ا مھد إل 
اللحد ؛ ون بیحثٹ عنہا حیثا استطاع الحصول 
علیہا ۔ 

ب ۔۔ إن طلب العلم مفروض على المسلمین لی 
إطار وحدانیة اللہ عز وجل وصال الإنسائیة جعاء . 
أُما البحث الذي یفتقد الفدف أُو لا پستحق العناء 
فھو محرم فی اإسلام . 

حہ ۔۔ الإسلام پتبنی التصور ا منکامل للمعرفة . 
ورسالته ذات صلة وثیفة بالوظیفة الاجاعمة 
للمعارف والقیم . فالإلسلام یفر التوحد بین الإانسان 
د ۔ إن الفلسفات الغربیة ؛ الرأحالیة منبا 
والشیوعیة ؛ وصیغھا الععلیة ء تخبر غریة کل 
الغرابة عن الإسلام ء ولا بھکن استیعابہا استیعاہا 
کاملاً داخعل افیکل الإاسلامیة للمعرفة والعمل . 
ھ ۔۔ عند القیام بعملیة أسلمة المعارف یکون 
لالتزام بالإلسلام کرسالة حیا أمأً ضروںاً . وعل 
الانسان أُن یکون مؤنناً قبل أن یُقدم عل السامة 
في ھذہ الباج ۔ 


و إن علوم الوحمی فا مکانة متفوقة لی اصع 
الإسلاممة . وعل ذلك فکافة الأضواء مبجب ان 
تنیٹق منہا ء وکل الإزشادات والتعالیم بجب أن تأخیذ 
من معینہا ۔ 

۷-_ الخطوة التالیة ہي التقارب بین العلماء 
الشرعیین والعلماء الطبیعیین ۔ إنہم جمہعاً مطالبون 
ہن یشغلوا الفسہم بإعادة فحص شاملة للثقافة 
الإاسلامیة لإدراکھا وامتصاصھا والتکامل معھا . 
جب ان یضعوا فی أُذھانہم أُن العلم قوة ثقافیة ء وأُنہ 
پتغلفل داخل ا جتمع بسھولة وکفاءۃ محدثا معہ تغیاً 
کا لی تفکین ونعایوں وأمرجنہ . وعل ام 
اللسلم أُن بمتلك العلم قبل استعمالہ إإنعاد نفسہ 
واراختہا . وھو لیس نقیضاً للدین . بل عل العکس 
من ذلك إنہ یقوی الؤآیان لدی الؤمنین ۔ ولکن 
الملم لی ا جتمع الغرلی ۔۔۔ لسوہ الحظ ۔۔۔ قد طلّق 
القیم الأعلاقیة ء واصبح على درجة کی من الأیة 
وانعدام القم . ولذلك فان وجھة النظر الإاسلاممة 
الخاصة بأخلاقیة العلم بجب أپضاجھا عند تعلم 
العلوم للطلاب والباحثین السلمین ۔ 


۸۔۔ إن العمل لا بیدو مهلا أر بسیطاً عندما 
نشرغ فیہ . ولکن کلما قطعنا فیہ شوطاً سوف نجد 
ان اللہ سبحانه وتعالل قد وھینا الساعدة وأفمنا 
اغدایة للاستمرار فی رسالتنا ۔ 

إن ا خطوات التالیة بمکن ان نستہل بہا برا جتا : 
أ -۔ مطالبة العلماء اللسلمین لی مختلف الدول اُن 
یکبوا کتبا مدرسیة فی العلوم للمراحل الابتدائیة 
والٹانویة وامراحل الثالثة فی نظامنا التعلیمي ۔ عذہ 
الکتب ا لدرسیة نبجب اُن تعکس وجھة نظر العالم 
اإسلامي فی العلوم . وعل الرغم من ان اقائق 
العلمیة لا بھکن ان تتغیر ؛ إلا ان عرضها وشرجھا 
یھکن بالتأکید أن یتما بصورة تطابق مذھیتا 


ونظامنا القِیَميٰ . وعند کتابة عذہ الکتب الدرسہة 
جب ان نڑکد علی أنہ حیثا نقیع بإثبات نظریة أو 
مبدأً علميٰ على اساس من ا معلومات المتاحة لدہنا ٤‏ 
فإنتا بجب ان ثقدم برھاناً إضافیاً بالاستشہاد بایة 
قرائیستنۓ آو حدث نبسسوي 

شریف إذا کان ذلك مکنا . إن ھذا الانتشہاد لن 
یکون ذا تأثیر کبیر علی العقل اللسلم فحسب ؛ بل 
سیقوی إانہ أیضا 


ب ٗ ھناك واجب آخر علىی علماء السلمین اُن 
یفونوا ب؛ ہو أنہم عند کتابة ھذہ الکتب 
المدرسمة علیہم ان بیرزوا بوضوح المساممة الفنة 
التی قام بہا علماء السلمین لی ھذہ العلرم . إننا 
نری لسوہ الحظ تماملاً غیر شریف من کا 
معاصرین ؛ لئ یذکروا مساعمة العلماہ اللسلمین فی 
العلوم رغم اُنہم فی بعض الناسبات بذکرون ِسھام 
علماء الیونان . وی ا حقیقة توجد شواھد تارغیة لا 
تقبل الجدل عن مکتشفات کٹوڑ لُسبت في الوقت 
الحاضر إل علماء غربیین وھی فی حقیقتہا تشُت علی 
بد عباقرۃ من أعلام المسلمین أمثٹال جاہر بن حیان 
وابن ایام وعمر ایام والطوسي وابن رشد واہن 
اللفیس . إن مؤرخی العلوم من المسلمین بجب ان 
یقیلوا ذلك التحدي وأن محطموا خرافة الإدّعامات 
السائدة لبعض الکتاب المعاصرین وذلك بکشف 
الصادر الاُصلیة فذہ اللکتشفات . 


ح ۔ إنہ من الضروري أیضا ۔ بجانب ذلك ۔۔۔ 
الیدہ بوضع برنامج شامل لندریب العلمین . إن 
الجتمع ا حالی لمدرسي العلوم فی العالم الإسلامي باج 
لل تعیف کیر بالیة الاسلایة والفکر 
الإاسلامي . إن دور المعلم لی نظام التعلیم الإسلائي 
دور مرکزي محوري ہام . فھناك نوع من العلاة 
الشخصیة بین الدریں وتلامذتہ . فھو الناصح 


الین ؛ وھو المرشد الملھم أیضا . والتالی علیہ ان 


بناج با بعینہ عل أداء وظیفتہ . 


۹-_ عذہ الاصلاحات سوف تحول النظام القام 
التعلیم لی نظام جدید لا یلام الأذکیاء من 
السلمین فحسب : ولکنہ أپضا اسب مع 
متطلباہہم التتامیة ومع تطلعاتہم وآماغم . وبع ذلك 
فإن الإصلاح النعلہمي بجب ان یصاحمہ تحول 
اجتاعی واقتصادي . وما لم خطط لکل ذلك بحیٹ 
ہواکب بعضہ بعضا : فإن التغیوات التعلیممة ان 
یکون ٹا تأُثو بدرحة کبوے مفیدۂ ۔ وعل ذلك 
فمن الواجب ثبيي برنامج اجتاعي پسیر متوازاً مع 


الاصلاع التعلیمی لی دُفعة روحیة ھاللة ۔ 


۰۔۔ إن کمیة کو من العمل العلمي والآعداد 
الشاق ستفع على عائق العلماء المسلمین والفقھاء 
بغیة تحقبق ھذا اشُل لی اُسلمة المعارف العلمہۃ 
والفلسفیة . وھنا. بجب أن أضیف ملاحظۂة غحذییة 
أجدھا ضروںھة . ففي فور حماسنا بجب الا نقیم 
بلعبة خطرۃ مع العلوم . بل علینا ان نکون 
متساعین ؛ وأن ننظر إل الام عند تقدہھا 
للطلاب :المسلمین . ولنتذکر اُن ہیکل الفاہیم 
والتصورات العلمیة ہو الذي سوف ئرکز فیہ علل 
وجھة نظر الإاسلام . أما التفاصیل ء وطرق العلم ء 
واضتویات نفسھا ء فسوف تبقی عل ما ہي علیہ . 


۷ 





حقوق المتھم 


فی الإسلام 


خلال مرحلة سیر 


نید 


ا حمد للہ رب العامین ؛ والصلاة والسلام عل 
سیدنا محمد ؛ وعغعلی آلە وأصحابہ ومن تبعه واهتدی 
بہدمہ إلی ہوم الدین . 

وبعد : 


فإن من اہم ما استہدفہ الإسلام باعتبارہ عقیدة 
وہنہج حیاۃ ونظامھا ؛ تحقیق ٭ العدل ٭ والقضاء 
عل ٭ الظلم ٭ . فالمدل ہدف إسلامي لی سائر 
الأحوال والاوقات ؛ لا بقلل من ا میتہ حب أحد ولا 
بغضہ :؛ ولا قرابة امریء ولا بعدہ ؛ ہل ہو غایة 
تقصد وىطلب یراد : × إن اللہ بأمر بالعدل 
والاعسان ء('۲. < واسرت لأمسدل 
یکم ء'''. دولا مرکم شدآن قیع عل أن 
لا تعدلوا اعدلوا ہو اقرب النقوی >۶ '۶. 

وی السنة أحادیث کثو جداً ء تأمر بالعدل ء 
وزتبي عن الجور . و * العدل > ۔۔۔ بعد ذلك ۔۔ 
عدف إنسانی فطر الانسان السريٗ عل حبہ 
وابتغالہ ؛ والنفرۃ من ضدہ : واجتتابہ ۔ 

وق وضع اللہ س تعالی ..- للعدل مقالیس 


بث عقدم یل ندوۃ نایم وحقوقہ لی الشیط ااسایة ء 


.ھھ٢ػهح‎ 





د . طہ جاہر فیاض الطوانیي 
کلیة الشیعة ۔- جامعة الإغام محمد 
ابن سعود اإنلافہة -۔ الریاض 


ُعرف بہاء وییز عما ینافیہ من الظلم وا جور ۔ 
وأرضح للناس الوسائل النی نمکنہم من الوصول 
إليه : یسر ہم سبل تحقیقہ ؛ وأبرز تلك السبل 
وأ مھا الفضاء ء فاللہ _- جل شأنہ ۔-۔ قد شرع 
القضاء ٭ لیقوم الناس بالقسط > ' وھ لینوا 
کل شیء بقسطاس مستفقیم فلا ینظالمون ؛ ولا بجور 
أحد عل أحدء لا فی قول ء ولا لی فعل ء لا 
بعندي أحد علىی أحد لا لی مال ولا پی جسد 


ویسعد الناس ۔۔۔ کل الناس ۔۔۔ بأمن وارف ؛ وعدلٴ 


مقامء وحقوق حفوظة ؛ وطمأنة شاملة الروح 
والقلب وا مسد وا مال والأٔض والعرض . 


ولذلك کان القضاء غریضة محکمة ؛ وعبادۂ 
قائمة مشروعة نوللہ أویل من نوللہ فی الإاسلام رسول 
الله _۔ گلگ .. آول قیام الدولة الإسلامیة پي المدینة 
اور ؛ کا بتضح ذلك من خلال بنود العاعدة التي 
عقدھا ۔_ علیہ الصلاۃ والسلام -۔ بین المسلمین 
من الھاجرین والأنصار ؛ وہین من یساکنونہم 
بالمدینة من الیہود والمشرکین ؛ فقد جاہ فیہا : ٭ ... 
وانہ ما کان بین اھل عذہ الصحیفة من حدث أو 


چرسرڈوسرررصں مب و ا جم ہی ہم ہد لد سم اس اس 


شنجار اغقاف آفسادہ ؛ فإن مردہ ل اللہ ۔-۔ عز 
حل ۔۔ ول محمد رسول ال >(*۶. 

لقد کانت رقعة المدہنة ۔۔۔ الي نستظل بالسیادة 
لسیاسیة والقضائیة لرسول الل ۔۔ مال ... ضیقة ‏ 
قضایا الأُة بسبطة قلبلة ؛ ولذلك لم یکن 
لمسلمین قاض غیر رسول اللہ گگّ ئی بادیء 
ار . 

ولا بدأت رقعة الإسلام صع؛ أعذ علبه 
صلاة والسلام یعھد إلی بعض الا بأمور القضاء 
ضمن ولابہم ؛ ونارۃ یعھد إل بعض الولاة بأمور 
چس و وتارہ یعھد إل بعض 
اصحابہ بعض الاور 


رکان علبه الصلاۃ والسلام یقضی بین الناس ما 
یوحیه اللہ ۔۔ تعال ۔۔۔ 

اکر ما کان پأنیہ المتخاصمان ت حختارین ؛؛ 

کٹ مہماء ویؤکد غما أنہ ما کم 

بالظا "ء ون حکمہ فی اخصومات لا بحل 
ا 


وأوضح ۔- علیہ الصلاۃ والسلام _- طرق 
الإائبات وفرائہ ء وسل الدفع ووسائل ؛ وا فالبینة 
عل المدعي والمین عل من أنکر م' 2ه ولافرار 
بشروطہ حمجة علی صاحبه ء ولا قضاء بین خصمین 
ما لم یسمع لکل مہما . 

وا انسعت رقعة الإسلام ؛ وکات القضابما 
أُذن عليه الصلاۃ والسلام لبعض أصحابہ بالقضاء ؛ 
وسیعم إل بعض ابلدان ؛ وزودھم عليه الصلاةۃ 
والسلام بوصایاہ التی کائت تستہداف تحقیں العدل 
بین الناس ؛ ومقاومة الظلم ؛ فاستقضی علار ہل 
این ء کا استقضی ا موسی وعادذً 
وغوطم . 


1" 


وکانت الدعاوی ترفع إلیہ ۔- علیہ الصلاۃ 
والسلام .- مباشرے من غیر ان تسبقھا مرحلة 
تحقہی فیقیع ۔۔ عليه الصلاۃ والسلام ۔۔ بالموازنة 
بین عا یقدمہ ا متخاصمان من أدلة ء ولیس لدیہ 
عليہ الصلاۃ والسلام جھاز یقیع بجمع الأدلة أو 
مرو رب اع اع جو 
اخصومة ‏ 


القضاء ۹ عھد اخلفاء الراشسدین : 


ولا وی أہو بکر .۔- رضي اللہ عنہ ۔۔ الخلانۃ 
آسند القضاء إِلل سیدنا عمر بن اخطاب ۔۔۔ رضي 
اللہ عنہ ۔۔ فبقي ستین لا يأنيہ متخاصمان لا 
عرف یہ من اخەزم والشدۂ! ٤“‏ . 
ولا آلت اخلافة إليه کانت الفتوحات الکبری 
قد ہبدأت ٤‏ وانسعت رقعة دار الاسلام انساعا 
کبوا ؛ وہدأت تظھر علاقات وقضاہا ما کانت قد 
ظھرت قبلا فأذ .۔. رضی اللہ عنہ .۔۔ بوضع قواعد 
انظام نضائ ٤‏ یتول فیہ القضاءئ :۰فض 
ا منازعات ٦‏ ومعا حة القضایا قفضاۃ ختارھم ا خلیفة 
وفق شروط معینة لینوبوا عنہ فی مارسة القضاء : 
فول آبا الدرداء قضاء الدینة ء وول شرنحا بن 


الخارث الکندي قضاء الکوفة ء کا ولی ابا موسی 


الأشمري قضاء البصہق ء وو عثان بن قیس بن أي 
العاص قضاء مصر ؛ وجعل قضاء الشام فضاء 
مستقلا ے 

ولقد سن ۔۔- رضي اللہ عنہ ۔۔ لقضانہ منہجا 
راٹعا آمرھم بالتزامہ ؛ وحذرھم من الحیدة عنه بتمٹل 
فی کتابہ الذي أرسله پل أپ موسی الأشعري ۹ 
وجاء فیہ : ٭ ... أما بعد _ فان القضاء ریضة 
محکمة ؛ وسنة منبعة ء فافھم إذا أدل إليك . فإنہ 
لا بنفع تکلم بحق لا نفاذ لہ ء سی بین الناس لی 


مملسك وفی وجھك وفضالك حتی لا بطمع شریف 
ئى حیفك : ولا ییاس ضعیف من عدلك الہنة علی 
الدعي ؛ والمین علی من أنکر : والصلح جائز ہین 
امسلمین إلا صلحاً أحل حراماً : أو حرم حلالا 
ومن ادھی حقا غائبا ء او بینة فاضرب لە اما بنتبی 
إلیه ء فإن بینە اُعطيه خفه : وإن اأُعجزہ ذلك 
استحللت علیہ القضیة ؛ فإن ذلك هو أبلغ لی 
العنر ؛ وأجل للعماء ۔ 

ولا ببنعك قضاء قضہت فیہ الیوع فراجعت فیہ 
رأيك فھدیت فیہ لرشدك ؛ ان تراجع فیہ الحق ء 
فإن الحق قدیی لا پیطله شیء ؛ ومراجعة ا حقی خیر 
من اتمادي لی الباطل . 


والسلمون عدول بعضھم عل بعض إلا مجریا 
عليه شھادۂ زور و جلودا فی حد ہ أو ظہینا نی 
ولاہ أو قرابة ؛ فإِن اللہ ۔۔۔ تعالی ۔۔۔ تولّی من العباد 
السراثر ؛ وستر علیہم ا حدود إِلا بالہہنات والأیمان 

ٹم الفھم الفھم فیما أدمي إليك مما ورد علیك مما 
لیس فی قرآن ولا سن ؛ م قایس الاُور ۔۔۔ عند 
ذلك ۔ واعرف الأمثال ؛ لم اعمد فیما تری إل 
أحہا لی اللہ ء واشہہھا با حق ۔ 


وإماك والغضب والقلق والضجر ؛ واتاأذي 
بالناس ء والنٹکر عند اخصومة ( أو امخصرم ء شك 
ابو عبید ) ؛ فإن القضاء فی مواطن الحق تما بوحب 
الله بە الأجر ؛ ونحسن بہ الذکر ؛ فمن خلصت نیته 
فی اح ولو علی نفسہ کفاہ اللہ ما بین وین 
الناس ء ومن تزین با لیس لی نفسه شانہ اللہ ؛ فإن الہ 
تعالی .۔ لا یقبل من العباد إلا ما کان خالصاً . فما 
لك بثواب عند اللہ فی عاجل رزقہ : وخزائن 
رحنہ ؟ والسلام عليك ورمة اللہ ویکاہ م' " ' 


لقد بقي القضاء نی عھد ال خلفاء الراشدین قضاء 
بسیطاً لا تعقید فیہ ؛ فلم یکن للقاضیي کاتب أو 
سجل ندون فیہ الُحکام ؛ لئ تلك الاُحکام کائتت 
ننغذ فوراً ء وکان القاضی یقوم بتنفیڈھا بنفسہ ؛ کا 
وضع تنظیمات تفصیلیة للقضاء ؛ وافامة 
الدعاوی ء ونوزیع الاختصاصات ؛ ونحو ذلك من 
اُمور عرفت فیما بعد ء فان ھذہ التنظیمات 
التفصیلیة لم نکن |لیہا حاجة فی الصدر الال ؛ 
للبساطة التی کانت تسود جمیع جوانب الیاقة ء 
ولذلك م یکن نھا ۔۔ فی الشرع ۔۔۔ حد إذ ہی اُمور 
تستفاد من الاجتہاد _۔۔ فی اختیار التنظم الأفضل ۔۔۔ 
وأعراف الناس وآحواف( '' ۶ . 

ولقد کان القضاء فی عصر اللفاء الراشدین 
قاصرا عل فصل ا خصومات الدیّة أما القصاص 
اخمدود والعقوات النعزییة : کالحیس فلم یکن بأمر 
ہا 3 ا أو الوالی : فکانت الدائرة القضائیة 
ضیعه ٠‏ 


٭ ٭-٭ 
القعضساء لی العھد اللُوي : 
مم بحدث کبیر تطور فی النظام القضان لي عھد 
بنی أمیة ء بل استمرت ماتہ الکبری علىی ما کانت 
عليه لی عھد ا خلفاء الراشدین من بساطة الاجرامات 
خاصة فی عہود اوائل اخلفاء الأموھین ؛ والتطور 
الذي سجله مؤرخوا القضاء فی ھذا المھد بتلخص 
بہ ٭ نسجیل الأأحکام ٭ خوفا من التجاحد أو 
النسیان ؛ وقد حدث ذلك فی زسن معاویة حیث اُن 
قاضیہ على مصر سلیم بن عز حکم لی میراث بین 
ووثة ؛ ٹم تناکروا ا حکم ؛ ٹم عادوا وتخاصموا إليہ 
تی سکم ینیم مرق أخری وسجل 
۱ : 
کا حددت شروط القاضی ؛ ومکان القاضی ؛ 
و( 
وعرف × فضاء المظام > 


القتضساء آٍ العصر الماسي : ۰ 


تطور نظام القضاء فی العصر الصاسي تطورا 
کبیا امن حیث الشکل والاجرامات ؛ ونعدد 
پجھات باختلاف القضایاے والسجلات ؛ وعرف 
نظام ٭ قاضي الفضاۃ > أر فاضی الجماعة > وھ 
ىثابة وزیر العدل فی الوقت ال حاضر ؛ واتسعت 
سلطات القاضی ؛ ولکن روح الاجتہاد کانت قد 
ضعفت : وشاع تقلید الأئمة الأمة ء وألزم الفضاة 
بإصدار اُحکامھم وفقا غذہ اللذاھب . ففي العراق 
محکم القضاة وفقاً ملذعب أي حنیفة ء وئي الشام 
والغرب وا ملذعب مالك ؛ وفی مصروفتاً للمذعب 


الشامی( کت 


۱ے 


القھ.۔اء بعد الفصر العباسی : 

انتہت دولة بنی العباس بسقوط بغداد سنة 
(٦ہ٦‏ ھ) بأیدي الغول ؛ ونفککت الدولة 
اإسلامیةء وتعددت الدول القائمة ي دیار 
الاہلام ؛ رتعددت الأائظمة القضائیة فیا و 
لف عذہ الأنظمۂ 'لی الس والدعا م الأُساسمة 
ھا کاعا ء ولکنہا اختلفت فٍ أسالیب النظمء 
وطرق تشکیل ام ء رتتصیب القضاة وعزفم 
وامذاھمب التي بتقیدون با حکم بقتضاھا 
والامختصاصات التی بمارسونہا ؛ وما شاکل ذلك . 


وقد رسم ابن الحسن النبامي صورة لنظام 
القضاہ لی دولۂ الأئدلس لی القرن الثامن اھجري ء 
فذکر : ان الحکام الذین تجري على أیدیہم الأأحکام 
ہم القضاة ۱ والشرطة الو ٠‏ والٹرطة 
الصغری ؛ وصاحب الظالمء وصاحب الرد: 
ماف قمد مات 5۷3 


وذکر ابن القیم ۔۔۔ رمہ اللہ ۔۔۔ جھات القضاء 


۸ 


فی دولة المشرقی لی الفرن الثامن أیضا فقال ۔۔۔ بعد ان 
ذکر مسائل ا حکم فی الدعاوی : وإمداد اخکم 
ینہم فیما لا وتوقف عل الدھوی ۔۔ فھو السمی 
با خصبة ء وا وی لہ وای ا خسمة ء وقد جرٹ العادۂ 
بأفراد ہذا النوع بولایة مخاصة ؛ کا أفردت واٰة 
المظالم بواایة خاصة ؛ وا تولی ا یسمی وا ی الظالم ۔ 
وولایة لمال قبضا وصرفا بلایٰة خاصة ہ الو لذلك 
یسمی ونزھاً وناظر البلد لاحصاء الال ووجوعہ 
وضبطہ انسمی ولابتہ والٰة استیفاء : والتول 
لاستخراجمہ وتحصیلہ ممن ہو عليه نسمی واہتہ ولاٰة 
الشر وائتول لفصل ا خصومات واثبات ا حقوق ؛ 
وامحکم لی الفروج والأنکحة ؛ والطلاق والنفقات 
وصحة العقود وبطلانہا ۔۔ ہو انخصوص باسم الحام 
لقاز )ر۱ 

والقاضي 


النعظیمات القضائیة رمصادرھا : 


أ ۔ لقد اتضح ۔_ من خلال العرض التارخی 
الذي قدمناہ ۔۔ ان الشریعة الإاسلامیة نم تبلّد اطارا 
تظیمباً للقضاء بل وضعت اقواصد 
العامة ؛ والدعام الأٌساسیة ‏ والأعداف الاُصیلة ‏ 
والصادر التشریعیة التی لیس لأحد أن یستتي 
الأحکام من غیھا . أما الامور التنظیمیة التعلقة 
بعموم والیة القاضی أو عصومھا "' ' ونحدید واہتہ 
کان أو زمان ء وإشراك قاض آمخر معہ ۔۔۔ او عدم 
ذلك ۔۔ فکل ذلك أمور ترکت لأعراف الناس 
وأحواظم واحتیاجاتہم : فلیس فی الشرع نص 
پوجب اسناد عمل القضاء -۔ کلە ۔۔ لشخص 
واحد ؛ أو لواة بمینہا ؛ فالإمام المسلمین ان یوزع 
اختصاصات القضاء عل جھات متعددة ؛ ولە ان 
أمر بجمعھا لی جھة واحدۂ ؛ بشرط أن یکون کل 
من بتولی شہناً من ہذہ اور .-. مستوفیا للشروط 
الشرمیۃ' ' ' التی تعلہ للقیام بہذہ اللھعة ۔ 


ب ۔ کا ائضح منہ کذلك : أن القفضاء 
المناِ کان موڑھا بین جھات متعددۂ ھی : اخلیفة 
روا الظام واشیر أو والل اخرب وصاحب 
الشرطۂ ء واختسب وٹ : لقاضی ب(فھومہ الضمق 
الذي أشار إلیہ ابنِ الہ و یکن اختصاص 
ہنہ الجھات ثابتاً علی طریقة واحدة ؛ بل کان 
یضیق وتسم ؛ وتضم بعض الاختصاصات إل 
بیض بحسب ما بی عف وتیما لاشتغاغم 
بالسیاسات الکی! '''. وقد کان الوالی أو 
صاحب الشرطة مختص ۔۔ عادۂ ۔۔ بالنظر فی ا مرا م 
اخطیۃ کالحدود والقتصاص . وکان انحتسب بخخص 
بالنعزیر عى ال رائم الضضے بالمصلحة العامة 
واخالفات ؛ ولذلك کان یطلق علیہ ٭ صاحب 
الرق > لشْ معظم تلك اخالفات کانت تقع لي 
اأراق واصلہ _ ہو ار بامعروف والنبي عن 
المشکر ۔ 
ما القاضي أُو ا حام فقد کان اختصاصہ فغضٌ 
النازعات الدنیة الی تتضمن البات ال لحقوق ء 
الحکم بإیصاها إای آرپابہا .۲'۶ 


النظم الاجمرائیة : 


یقسم الباحثون لی النظم الاجرائیة لندعاوی 
اج+نایّة ھذہ النظم إِل اأقسام ثلائة : 


)- النظام الاہہامی 


وھو نظام بنظر فیہ ای الدعوی 
ا جنائية علی اُنہا خخصومة بین طرفین متکافدین + ترفع 
پل القاضی مباشرق من غیر حاجة إل ان تسبتھا 
اجرامات تحقیق ؛ وعل القاضی ان یقوم باموازنة بین 
أدلہ الخصیع ؛ وترجیح ما یترجح لدیہ منبا ٹم 
حکم بمقتضی ذلك ۔ 


۲ ۔- نظام التحري والتحقق بل اضاکمة ء 
وھو نظام ٹھر الدعوی فیە بمرحلة سابقۂ للمحاکمة 
بجري فیہا التحقیق ء والاہہام ؛ وتجمع فیا الد 
والفرائن . وی الأنظمۂ امعاصرة تشکل الدولة اأجھزة 
لتحري والنحقیق وتجمیع الدلة والفرائن . 


ظم ھذہ الأجھرٰة بسلطات ونفوذ اعمکن من 
تحقیق ا ہام الموکلة إلیہا ؛ کا یفوم الدفاع عن التبم 
بتجمیع ما یساعد على دفع التہمة عنەه . 
- النظام الذدي بمزج بین النظامین : فبعتمد 

نظام النحري والتقیب فی الرحلة السابقة 
للمحاکمة ؛ ویعتمد النظام الاتہامی آئنادھا . 

والننظیمات المعاصرة تمزج ۔ عادة ۔- بین 
النظامین ہنسب متفاوتة ‏ وقد تغلب اُحد النظامین 
فٴ مرحلة ؛ وتخلب النظام الآخر فی مرحلة أخری ؛ 
وقد سبق أوضحنا اُن الشریعة الإسلامیة م تصرح 
باختیار اي من ھذہ الأنظمة ؛ ونھا ترکت اختبار 
ہذا النظام أو ذاك لاجتباد أولباء الأمور ۔۔_ الین 
کلفوا بن بختاروا أفضل السبل لتحقیق العدالة ۔ 
وی کی سا وہ ہو 
أر جھة أو والیة من واابات الحمکم' ''' . نے ایی 

لی الشرع نصوص توجب تنظیم عذہ الأم)ور عل نحو 
معین ؛ لکن عناك إصولاً عامة وأحکاما کلیة تحکم 
عذہ اور کا تحکم غیھا + وارڑھا ان پکون 
آفدف تطبیق شرء اللہ .۔- جل شآئہ وتحفیق 
المدل می 


حقوق اہم لی مرحلة اامحقیق : 

التہم لي اللفة من ٭ تہم ٭ کہ تعب > تخّر 
او انتن ء یقال  :‏ نہم اللبن أو اللحم > ء إذا ہد 
بہ ذلك . ویقال : ۶ تم ا خر ٭ إذا اشتد مع رکود 


رع ما 07 
بانخفاضھا عن نجد . وقبل میا وت 
ولعله الأئسب . 


والتہمة مھ تما فا 
ارہ ہے بعد بلد ئن دفو گیا 
٭ الوھم > ویقال  :‏ اتہم الرجل امام ٭ مثل 
٭ أکرم إکراماً > ۔۔ إٰذا أئی با ینیم عليه . 

٭ وائہمنہ بالتقیل > فھو ھ مم م(''۴. 

اہم > لی الاضطلاح - وردت کلمة 
التبم ٭ ببعناھا فی اللفة فی بعض الأعادیثٹ 
والآثار ؛ منہا ما رواہ عبد الرزای لی الصنف من 
حدیث اي غریرة قال : بعث رسول اللہ - گے 
منادیا فی السوف : أنە لا بجوز شھادة خصم ولا 
ین ول : وما الظنین ؟ قال : التہم نی 
دی 


رعن اراھم قال 27 یقول : لا تجوز 
شہادة متہم . .,م(۲۹) 
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٭ الدعی علیہ ٭ بدلا من ٭ التہم > أخذاً من 
٭ الإدعاء > ؛ وھو مر قول یطلب الإنسان بە البات 
حق على الغیر ٤”‏ والدعوی اسم ببعنی 
امصدر ء فإذا ادعی زند على عمرو مالاء فزید 
مدعی ؛ وعمرو ہو ا لدعی علیہ : وامال مدعی أو 
مدعی بە ؛ والمصدر : الادعاء ٦‏ والاشم الدعوی ؛ 
وألفھا الف تألیٹ فلا تنونء وجمع علی 
× دعاری ٢‏ . 

والدعوی لی اللغة غیر التہمة ء فھي : الأخبار 
مطلقاً ۔ 

ما فی عرف الفقھاء ۔۔ 
أعیار بحق لہ عل غیو 
القضا, .(*۲۲ 


فعند اخنفیة ۔ے : 
الحاضر معہ لي مجلس 


‌َْ۔ 


٭ە٥‏ ےہ گا اہ 


لاہ سی قول لو سلم ء وجب 
لفالله حقا . ۱ 

ود العاقیة ۔ ھی : أخبار ببحق لہ عل غیو 

عند اخام .٭ 

وعرفھا ا نابلة ۔۔ بأٌنا إضافة الانسان إل نفے 
استحفاق شيء پی۔ید غین أو لی ذمتہ ٍ) 0 


واختلفت کلمات الفقھاہ فی تفسیر کلمتی 
٭ الدعی > و < الدعی علیہ > فمنہم من قال : 
× الدعی > : من إِذا ترك ترك ؛ وا مدعی عليه : 
عن لاہترك إذا ترك . 

ومنہم من قال : اللدعی : من یدعی باطناً بزیل 
بہ ظاہراًء والمدعی عليه : من نثبت ظاہاً عل 
حاله . 


ومنہم من قال : کی ا وھ وت 
والدعی عليه : من بر ۔ 

وفد عقب الشیخ مصنّفك عل ھذہ الأوال 
بقوله دت ا 
المریة.... م(۳ 

فلت : وعو کذلك؛ ا معظم هنہ 
التفسورات لا صلة بینہا وپین العنی اللغوي فذہ 
الکلمات ء وسن العلوم أن أصحاب الاصطلاح إذا 
أرادوا نقل مادة لغوھة ار استخدامھا لی مصطلحاتہم 
فإنہ لا بد نم من ملاحظة صلة ما بین العلیٴ 
ال للمادة اللغویة ء وبین العنی الجدید الذي 
یراد استعماغا فی ۔ 

ومن البین اُن ٭ الادعاء > وما تصرف منہ عند 
الفقھاء اکار ما ایستعمل لی الدعاوی ا تعلقة 
بالحقوق ا الیة والأأحوال الشخصیة فقط : کالقرض 
والخصب والبیع والإاجارۃ والرھن والصلح والوصمة 
والجتامة الموجبة للمال ؛ ولنکاح والطلاق واغلع 


رالنق والدسب والکتامة والٹوکیل : ونحو ذلك ؛ لگ 
زا النوع من الدعاوی هو الذي کان هو للقضاۃ 
بانظر فیہ غالبا ۔ ولکن لیس ۔۔ ناك ۔ ما بنع 
من استخدام لفظ ف ا متہم > لی القضایا النائیةء 
ہل قد نکون النسمیة هی الأأنسب لی ھذا ا مال 
بعد کل ما عرفتا من اللغة والأئر فی الاصطلاع . 


زھيصو٭وھ* 


انسام التبمین لی الدعاری اجِدائیة : 


یقسم الفقھاء التہمین فی الدعاوی اجنالیة مل 
ثلائة أنسام :۔- 


١‏ - متہم معروف بالتقوی والصلاح یعد أن یکون 
من ہل تلك النہمة . 
٦٢‏ متہم معروف بالمعصیة والفجور لا یعد أن 
یکون قد ارتکب ما ادعی عليه . 
۴ منہم جھول ا حال لا یعرف بأ٘ي من ال حالین ۔ 
ما ال .۔۔ فلا یقبل اتہامہ من غیر دلیل مقبول 
شرعا ء ولا تنخذ ضد ھذا النوع ۔۔ من الناس 
اجرامات بمجرد الاتہام لھلا یستہین الاشرار مضایقة 
أھل الفضل والاقدار بمجرد الاتہام ؛ وقد اخاتفوا نی 
عخوبة امدعی او امتہم نل ہذا النوع من الناس علىی 
ون نے 
أحھما سے عند جھور الفقھاء - نہ 
یعاقب ۔ 


وذھب مالك وأُسھب إإلی أنہ لا یعاقب الدعی 
إذا ثبت انہ قصد بدعواء إیذاء امتہم ؛ وٹار 
الشبہات حوله . 


الدلیل الأُصولی الذي یقوم علیہ حکم ا جمھور 
ل ہذہ السأَة ۔۔ ہو : ٭ استصحاب حال البرامة 
ای > . 


یا النوع الثانی ۔۔۔ فاستصحاب ا خال مع الأعذ 
بالأحوط یسوغان تقیید حریته ؛ والتحقیق مع 
والتمت من صحة ما نسب إليہ ؛ أو عدمہ ؛ ہلا 
یکتفي بمجرد إنکارہ ؛ ولا یمیں؛ بل لا بد من 
التبت من حقیقة ما نسب إلبہ ؛ ولسلطة التحقیق 
الشرعیة سواء کانت الوالي ‏ أو القاضی حبس ا تہم 

أُما القسم الثالٹ ۔۔۔ وھو ا متہم مجھول ال حال ۔۔۔ 
الذي لا یعرف ببر ولا فجور . فللقاضی أو الوالِ 
حبسه والتحقیق معہ حتی پنکشف حالہ . ذھب 
ٍل ھذا عامة علماء الإسلام ؛ ونص علیہ اکر 
الأئمة : مالك وأصحابہ وأحد وأصحابہ 
وأبو حنیفة واصحابہ ؛( ٭' وذلك خدیث بہز بن 
حکیم عن آبیہ عن جدہ : ود ان انیس کے _ 


تہ ۹ وٍے۔ )۳٣٣٣(‏ 
حیس ف- تہمة یوما ولیلة ‏ م' -٭. 


ومفھوم الحبس _۔ عندھم ے ہو هو التعویق ٭ 
وتحدید الحریة ء سواہ کان موضعہ پي سجن معد 
لذلك ء أو وضعہ تحت الراقبة ء أو الزامہ با حضور 
فی مکان محدد . 


نا الفترۃ التي تحق للقاضی أو الوالِ حبس ا تہم 
ما ؛ فقد اختلفوا فیہا کذلك ۔۔ على قولین ء 


یعضھم قدرھا بشھر ؛ ویعضهم ذھب إل ان الر 
متروك لاجتہاد الوالی أو الما .*'۲۳ 
القواعد التي لا بد من ملااحظتہا : 


ہناك قاعدة ٭ المرامة الأُصلیة ۴ء وھي من 
القواعد التي اہتمت بہا الشریعة ؛ وأٗقامت علہا 
کی من الأحکام : و تصمح بنغیا آر نقیدعا 
بغیر الأٛلة الیقینیة ؛ فھي قاعدة مدبئة لا ترول 
بشك ؛ ولذلك فقد ارتبطت بقاعدة ٭ البامة 
الأُصلیة > قاعدة ٭ الیقین لا یزول بالشك > فکل 


لو 


7 غی ٴ القاعدلین ترتبط بالأعری ارتباط الفرع 
بااأہسل : ویدخلان معاٗ فی ابواب من الففة کٹیؤ 
جدا. 


وھاتان القاعدتان لا بد من التوفیق بینہما وپین 
حایة ا جتمع من اأخطار محتملة یغلب على الظن 
وفوعھا ان م نتخذ اجراءات لنعه ؛ وخمایة ضروربات 
الناس من تلك الأحطار ؛ أو حاجیاعہم . فھل 
یوتف حکم قاعدة البراەة با یغلب على الظن أن 
فیہ ضرباً عل الجتمع لو تك أم لا ؟ فی التقسم 
الذي مر للمتہمین بعض ال جواب ء ولعل لی قواعد 
٭ الأعذ بالأعوط > و ٭ سد الذرائع > و ل الضرر 
ہزال ٭ بفیة الجواب ؛ فان الإاسلام کا حرص علی 
حایة ا حقوق الخاصة لاؤإنسان حرص عللى حامة 
اجتمع کذلك : فلیس للفرد ان بطغی عل ال جماعة 
حت ستار حقوفہ وحریته ؛ کا لیس للمجتمع ان 
بطخی على الفرد ویظلمه ؛ ویصادر حرباتہ بحجة دفع 
الضرر اختمل عله . 

ان الإسلام کرم الإانسان ء وأفر لہ بحملة من 
ا خفوق 'ُہمہا حق الیاۃ ء وسلامة البدن والعرض 
والشرف واریة الشخصہة لپ التقلب لپ البلاد 
وفیھا ما لم یصطدم بأمر شرعي ؛ ولسکتہ حرمة ؛ 
وخیانہ الخاصة حرمة : فلیس لأحد ان یفتحم 
مسکنہ أو بنظر إلی داخل دارہ إِلا باِڈنہء ولیس 
لأآعد أُن بحاول التصنت على أحادیثہ أو قرامة 
رسائله ؛ أو غیر ذلك من خاصة شأٰنہ . 


ولکن اجعیع یوصفہ مجععا یتمنع بحقوق 
ماللة : فلا بد من تحقیق اللُن للمجەمع ؛ ومابة 
مصالحہ ؛ ومنع ظھور الجریمة فیہ ؛ وإذا کان تحقیق 
ہذہ الحقوقی بتوفف على الخد من تلك الحقوق التي 
یدمتع بہا الفرد ؛ أُو إیثاف العمل بیعضھا فان ذلك 
یکون من قبیل ما تفرضہ الضرورة ء والضرورة تقدر 
بفدرھا . فما تقتضیہ الضرورة ۔۔۔ إذن ۔۔۔ بثل الحد 


الذي یعطی ۔۔۔ من السلطة ۔۔۔ للمحقق علل اہم 
ذسلطة انحقق خروج عن اأُصل مقرر شرعا اتحقیز 
ال آخر مقرر شرعاً لا یتم إلا بہا ۔ 


وإذا اُذن الشرع للمحقّق و لقاضي التحقیق ان 
بضع بعض القیود عل حقوق ا متہم لتحقیق الاسل 
ا تعلق باجتمع ء اہ قد وضع سلطة ٹاضی 
التحقیق قیودا ٹل ضمانات للمتہم . 


نما مي الضمانات أو الحقوق التي وضعتا 
الشریعة للمتہم والعي تل لف الوفت ذانہ قودا عل 
سلطة التحقیق ؟ !1 . 


ضھ٭ے٭ے- 


السلطات المي یتمتع بہا قاضي التحقیق عل من 
حامت حوله الشبہات محددة مع عدم جواز ا لساس 
بمغوفہ الأعری ہ ولذلک فان رسول الہ ۔۔ نگ _۔ 
سام ٭ أسوام(۶۲۴ . فھو تحت رعایة الدولة ۔ 


وبعرف ابن القیم ا حیس ؛ بأنہ ٣‏ تمریں 
لشخص ونعہ من تصرف بصوۃ برتب علیا 
احاق الأدی بالآخرین > (*۳) 


ولکن بعض الفقھاء بعتبر الخبس من جنس 
الحدود ء فلا یجوز إیقاعہ بمجرد الشہة : فالشل 
ان حریة الانسان مکفولة ء فلہ أُن بتقل حبث 
یشاء ‏ کا بشاء : رہو الذي جعل لکم الُش, 
ڈاولاً فامشوا لی مناکیا ....) الآیۂ .('۲۳ 
مد ند بھیس إنساناً عن السعی فی ایض بغو 
حقٴ . 


وقد عليٍ اإإسلام عنایة بالغة بالسجین ورعابنه 
والاھعام بشأنہ ء؛ فقد أُردع رسول اللہ ۔- صلی الله 
عليه وآلہ وسلم ۔۔ سجینا عند رجل ؛ ؛ مر ان 
برعاہ وبکرمہ ؛ وکان بکٹر الرور علی الرجل بسأله 
عن السجین ۔ 


کان عل بن أي طالب زور السجن فجاأة 
پغفد اہول السجناء؛ وبطلع علی 
شکاواہمٴ ۔ 

وعل الدولة ان توفر للسجین الغذاء والکساہ 
والعلاج ؛ ونصون لە سائر حقوقه . 


والفقھاء بعنبرون ان اُول واجبات القاضي إذا 
نقلد عملہ الختیش عللى السجناء لیطلق کل من 
جس ظلدماًء غعليہ أن یسأل عن أسباب 
حسہم وحمع بینہم وین خصومھم لینأکد من 
ان اخصومة لا تزال قائمة رأآنہ محکوم عليہ 
با حق . 

وإذا حبس إنسان ؛ فعل القاضی الذي أمر 
بس أن یکتب ا سمه ؛ واسم أبيه وجدہ : والسجب 
الذي من اُجلہ حبس ‏ وتاریخ ابنداء الحیس 
وانتہالہ . 


رإذا عزل القاضی وخلفہ غیو فعلىی القاضی 
المدید ان بیعث إِل المعزول یسألہ عن ال حبوسین 
وباب حبسھم ۔ 


سلطة إصدار قرارات الحیس : 


واختلف الفقھاء فیمن لہ اُن یصدر قرارات 
ابس ؛ فذھب اماوردی إلی ان سلطة افقق 
تنتلف باختلاف صفتہ ؛ فان کان حاکماً أو 
قاضماً ؛ وائہم لدیہ شخص بسوقة أو زنی فلیس غذہ 
التہمة ۔_ عندہ ۔۔۔ من أثر ء فلا یجوز لہ ان یه 
حنی بکشف عن حالہ ؛ فیتحقق من براءنہ أو 
إدائتہ ؛ اما إذا کان الناظر ہي التہمة امیر أو وال 
ارام فله أن یأمر با حیس إذا ری التہمة قوھة أو 
یی نہیں ور عو جو 
آر عیل قد ت تبع اماوردي عل ھذا کثیر من 
الفٹھاء _( 


سد اخبس : 


اختلفوا لی مدة حبسه ء فقیل : : شھر . وقیل : 
لپس ما بل عو ملف عل رأی انام 
واجتہادہ وھذا اشبہ . 


وقد اتضح نما مر ان ہ* ا حیس الاحتباطي ٭ 
جائر عند ا حاجة إليه بشروط کلوق ؛ منہا: ما 
پتعلق بالغایة التي حبس التہم من اجلھا ؛ ومہا ما 
پتصل بصفة الامر بالحبس واختصاصہ ء ومنہا ما 
بعود لی الشُر بہ ء ومنہا ما برجع إلی مدتہ ٌ۹ 
ہذہ اشمور کلھا لولی اأمر مال واسع اننظیمھا 
حسما تقتضیہ السیاسة الشرعیة لی کل زمان 
ومکان ؛ فھي لم توضع فی قوالب جامدة لا بھکن 
التصرف فہہا ۔ 


تفتیش التہم ومسکہہ ومراقبة أحادیلہ : 


إِن الله سبحانہ وتعالیل قد صان الانسان وکرمہ 
وحرم أن سن جسمہ أو بشرتہ أو عرضہ ؛ أو 
چوس کر وریز 
وماله وعرضه . 

وقال تعالی : ٭ یأیہا الذین آمنوا لا تدخلوا یوناً 
غیر بیونکم تی تستانسوا ونسلموا علی أھلھا ذلکم 
خیر لکم لعلکم تذکرون فان لم تجدوا فیہا أحداً فلا 
ندخلوھا حتی مان لکم ون قبل لکم ارجعوا 
فارجعوا عو آڑکی لکم ... > الّی .'''۶ 


وفال جل شأنہه پاایا الذین آمسوا اجسبوا 
کیا من الظن إن بعض الظن ائم ولا 
میسوا>' 


ہب 


وفال عليه الصلاۃ والسلام : ٭ من استمم لی 
حدیث قیع لہ کارھون صب فی أذنیہ الأنك بیع 
القیامة > . وقال : ٭ إن الشیر إذا ابتغی الہیة لی 
الىاس أُفدھم > . وقیل لاہن مسعود : × ھذا 
الولید بن عقبة تقطر لحیتہ را ء فقال : ٭ إنا قد 
ٹہینا عن الجسس ولکن إن یظھر لنا شیء أخذہ 
ب4 )4.. 

وروی اُن عمر بن ا خطاب ۔ رضی اللہ علہ ۔۔ 
حدث ان آیا مجن الثقفی بشرب اخمر مع 
اأصحاب لە نی بیتە ؛ فانطلق عمر حتی دخل عليه 
فإذا لیس عندہ إلا رجل . فلقال ہو حجن : ٭ إن 
ہذا لا بحل لك قد ناك اللہ عن التجسس > 
فخرج عمر وترکە . 

وقال عبد ال رحمن بن عوف : ٭ حرست لیلة مع 
عمر بن ا خطاب ۔۔۔ رضي اللہ عنه ۔۔ بالمدینة إذ 
تبین لنا سراج فی بیت بابہ مجاف علی فقوم ھم 
أصوات مرتفعة ولغط . نقال عمر: ھذا بیت ریعة 
ابن ای بن خلف ؛ وھم الن شرب فیما تری ؟ . 

قلت : أُری أنا قد اُنینا ما بی اللہ عنه . فال اللہ 
تعالیل : ٭ لا حسسوا > وفد تجسنا فانصرف 


عمر وترکھم . 

وحرمات الآانسان ۔۔ کلھا ۔۔ واجبة الصیانة کا 
دل علل ذلك ما مر حتی بظھر ما یقتضی الانتقاض 
منہا ۔ 


والظن فی الاّبٰة ۔۔۔ التہمة ۔۔ قال القرطبي : وبحل 
التحذیر' والنہي ھا ہو تہمة لا سبب ھا یوجیباء 
کمن بتہم بالفاحشة أو بشرب ا مر مثلاً ء و 
بظھر علیہ ما یقتضي ذلك . قال : ودلیل کون 
الظن ۔- ہنا _- بمعنی التہمة قوله تعالی : ٭ ولا 
ھسسوا > ؛ وذلك أنہ قد یقع لہ خاطر اللبمة 
ابنداء ؛ وبرید ان یتجسس خر ذلك ؛ ویحث 
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عنہ : وتبصر ویستمع لتحقق ما وقع من تلك 
النہمة ء فنبی اليي -۔ گالگه ۔۔۔ عن ذلك . وان 
شفت قلت : والذدي بیز الظنون التي بجب اجتام) 
عما سواھا : ان کل ما لم تعرف لہ إمارۃ صحبحة 
وسبہب ظاھر ؛ کان حراما واجب الاجتناب ء 
وذلك إذا کان المظنون یہ ممن شود منہ الستر 
والصلاح وأونست منہ الأمانة فی الظاھر ۔۔۔ نظن 
الفساد بہ وا یانة محرم ؛ بخلاف من اشتہر بین 
الناس بتعاطی الریب : وان جاھرۃ با حبائٹ .. . 

فللظن حالعان :۔۔ 

حالة تعرف وتقوی ہوجہ من وجوہ الال 
فیجوز الحکم بہا .. والثائیة ؛ اُن یقع فی النفس 
شیء من غیر دلالة : فلا یکون ذلك أول من 
ضدہ ء فهذا هو الشك : فلا بجوز ا حکم بہ) وھر 
بی ص (*۶) 

وھذا بدل : علىی أنہ لا بجوز تفتیش شخص 
تفتیشاً ذاتیاً ء ولا تفتیش مسکنہ : ولا مراقبتہ ء ولا 
تسجیل أحادیلہ ا خاصة تلفونیة کانت أو غیھا 
رر وو مو سر 
آسرارہ مجرد الشك بانه قد یکون ارتکب ما یقتضی 
العقاب ؛ للْ انجرد عن الدلائل والقرائن ظطن سیہ 
آئم صاحبہ ء لا پغنی من الحق ٹ شیقاً ء ولا موز اُن 
پینی علىی مثل ھذا الشك شء إِلا إذا تعزز بالقرائن 
أو الامارات الصحیحة أر الدلة العحق ۔ 


ویلاحظ اُن المفسرین _۔ ھنا ۔۔۔ وامتکلمین فيپ 
اأحکام القرآن سلکوا مسلك الفقھاء لی تجویز 
القبض وا حبس الاحتیاطی ء ففرّقوا بین من ظاھرھم 
یدل علی التقوی والصلاح ؛ وہین من تدل ظواھرھم 
عل آہم من أمل النجور والعصیة ؛ نایرا انی 
عن العجسس محمولاً عل التجسس عل أھل التقوی 
لصلاحع؛ سس لا 


الیء ولنتجسس فی الکتاب ولس عام : لا 
ضمص لہ ء والفجور السابق أو الاعبام بە لا پصلح 
أي منہما لیکون قرینة أو امارۃ عہدر بمقتضاہا حرمة 
ایشخص و مسکتہ أو لشيە آخر لہ ما لم بعزز 
ذلك دلیل او قرینة أُو امارۃ من واقع ا حال ترجح 
جانب الاتہام ۔ 


وما بژید ھذا اُن عمر بن الخطاب ۔۔۔ رضي الہ 
عنہ .۔_۔ قد توقف عن التجسس على اي عجن 
النقفی ؛ ورپیعة بن أمیة ء وکلالما کان مُعروفا بالمبل 

پل الشراب . کا توقف ابن مسعود عن ذلك فیما 
نسب إل الولید بن عقبة مع اشتہارہ بامیل إلی 
الشراب ۔ 

فالشریعة الإسلامیة - |ذن - تمنع تفتیش 
الشخص والملسکن والتصنت لأحادیث الشخص ؛ 
وبراقبنہ ؛ والاظلاع علىی رساثله ء واستباحة حیانہ 
الخاصة بأمی شکل من الاشکال إلا إذا قامت 
دلائل أُو فرائن تدل علی علاقتہ با جریة ‏ اما تقدیر 
تلك الدلائل أو القرائن فمتروك للسلطة النفذة 
لحکم الشرع ء الفاقھة لتعالمہ وأحکامه . 

کا أن علىی ھذہ السلطۃ ان تدرك أُن ھذہ ا حقوق 
ثابنة للإنسان بکتاب اللہ وسلّة رسولە : وأن 
تقییدھا او الانتقاص منہا خروج عن الاُصل الثابت 
بالکتاب والسئة لا بیاح إلا لضرورۃ الکشف عن 
الجریة ؛ وحمایة ا جتمع من أن پنجو منہ ۔۔ من 
العفاب ۔۔ فیہ ا جرمون ؛ أو محکم فیه عل الاریاء ؛ 
در سس سس تی 

تقتضیہ الضرورۃ : وینبغي أُن تراعی فی کل ذلك 

الّداب الشرعیة ء فلیس لرجل ۔۔ مثلاً.۔۔ أن یقوم 
بتفتیش امرأۃ ء أو اقتحام البیت عل نساہ و نحو 
ذلك کاتلاف أموال ؛ ومصادرةۃ حاجات لا صلة 
ھا بالجریة ۔ 


۳ مسائل الاہم ٹی اللبمة اللوجھة إلیه : 


للمحقق اأن یسل التہم الألة التي یری أُن 
ا جواب عنہا یساعدہ علی کشف ال حقیقة ء ولە أُن 
یواجھہ بالتہمة الموجھة إليہ . ولکن ذلك لا یغرض 
علی ا تہم ان بجیب کا سیآتی . 


حفوی ا تم : 


بیع التہم بمجموعة من ال قوف یکن 
تلخیصھا با ہل :۔- 

۱۹ _- حق الدفاع :یی دفع ا لمتہم الامہام عن 
نفسه ؛ أما بإثبات فساد دلیل الائہام ء أو بإقامة 
الدلیل علىی نقیضه ء فلا بد من تمکین ا لتہم من 
مارسة ہذا ا حق ؛ لأنہ إذا م یسمح ا تہم بممارسة 
ہذا ا لحق تول الامہام إلی إدانة ء فالاتہام بطبیعہ 
حمل الشك ؛ وقدر الشك فیە ہو قدر الدفاع 
وبجحالہ ؛ ومن افترآن الدفاع بالاممام تبرز 
اخقیقۃ! ٢“‏ ._ انی هي عدف التحقبقء 
ولذلك فإِن الدفاع لا پعتبر من حقوق ا اہم ۔- 

إن شاء مارسه ؛ وإن شاء أ مله ؛ بل عو 
حق للمجتمع : وواجب علیہ فی الوقت ذاته ١‏ وإذا 
کان التہم صاحب مصلحة فی أنہ لا یدان وھو 
بریء ؛ فإن للمجتمع مصلحة ظاھرة لا تقل عن 
مصلحة التہم نفے پی أنہ یدینہ وھو بری: : ولا 
یسمح بتفلت رم : فیختل بذلك نظام أمنہ ؛ 
ولذلك کفلت الشریعة الإسلامیة حق الدفاع ؛ 
وىنعت حرمانہ منہ بأي حال ولاي سبب من 
الأسباب . ففی ا حدیث المرفوع أن اللبي ۔۔ 
اللہ علیہ وآلہ وسلم ۔ قال لعلی بن اي طالب ۔۔۔ 
رضیی اللہ عنہ ۔. حین ولاہ ایمن - : ٭ یاعلی إن 


الناس سیتقاضون إليیك ؛ فإذا أُتاك اخصمان فلا 
تقضین لأآعدہما حتی تستمع من الآخر کلما 
جیعت من الال : فإنہ آحری أُن یتین لك 
القضاء؛ عم من اخز ٴٴ۲ 

وروی عن عمر بن عبد العزیز ۔ رضي اللہ عنه 
۔۔. أنہ قال لأحد قضاتہ : × اذا أُناك اخصم وفد 
فققت عینہ فلا تحکم لہ حتی یأئ خصمہ : فلعله 
قد نقت عناہ جیا ('*۹ 


والئسل فی الدفاع ان یتولاہ التہم بنفسہ ؛ لأنہ 
حقہ بشرط ان یکون قادراً عليه ؛ فإن کان عاجزاً 
عن ذلك م تصح إدانته ؛ ولذلك فقد ذھب بعض 
الفقھاء إلی منع معاقبة الأعرس عل جرام اخدود ‏ 
ولر اکتمل نصاب الشھادة ضدہ ؛ لأنہ لو کان 
اطقاً لا ادعی شہة تدراأ الحد عنه ؛ لأنە لا بقدر 
علی أظھار کل ما لی نفسہ بالإشارۃ ۔۔۔ وحدھا ۔۔۔ 
ولو أقم علیہ الحد باکھال الشہادة لم بعبر ذلك 
عدلأً ء لأنہ إقامة للحد مع الشیۃ (''*۲ 


انععانة اہم بمحام : 


ما استعانة ا تہم بمن یدافع عنه ۔۔ فلا نعلم ۔- 
فیما اطلعنا من نصوص الشریعة ء ولا من أقوال 
الأئمة ا جتہدین ۔۔- ما فیہ تصریخ بنظر ذلك أو 
بإباحتہ والکانبون في أحکام القضاء ء وأدب القاضي 
لم بتعرضوا إل عملیة الدفاغ ونظیمھا وھل جری 
العمل بطلب التہم من یدافع عنه أُم لا ؟. 

وذلك رما یعود إلی ان مجالس الفضاء لی المھود 
الإسلامہة کانت جالس عللیة حافلة بغشاھا کبار 
ُھل الملم والفقه فی البلد ؛ ویشکل وجود عزلاہ لِ 
الغالب رقابة فقھیة أینة تساعد القاضی على ان 
یقضی بالعدل . 


*۹1 


عل آن ام ایا یفة قد جوز اکم عل سن 
ل وکبل عل رکیلہ بعد الدھوی وینفد الحکم عل 
الدعی علیہ .'' وہ فال الآخرون . 


وفی ال حدیث الصحیح : ٭ آھا آنا بشر وانہ 
أبني اخصم فلعل بعضکم أن یکو آبلغم من 
بعض قاحسب آنہ صادق فاأقضي لہ بذلك نمن 
ارت میں لی تا سی ان فار 
فلیاذھا أو لیٹرکھا > . : 


إن نصوص الشرع متضافرة على وجوب النسوھۃة 
بین انخصمین باللفظ واللغط واغجلس وسائر 
الہُور ء وإذا عرفنا ان التفاوت بین ا لمشخاصمین نی 
الفھم والرأي والمعرفة والبیان وا حجة أمر واقع نکاد لا 
تھلو منہ خصومة با فی ذلك الخصومات التي ترفع 
للمید بالوحي علیہ الصلاة والسلام ۔_ فإنا 
نستطیع أُن نقرر بأن یہ طریقة سلیمة یمکن ان 
نیدی الی التسویة أو ما یقرب منہا فی ھذا اہر 
طریقة مشروعة لا غبار علیہا ۔ 


فاستعانة ا متہم بمساعد للدفاع صالی الذھن 
لا یکدر صفاہ ذھنهہ خوف للا قلق آر 
مشروغ ؛ لیٹمکن ا تہم بمساعدة نمحامیہ ہذا من 
معرفة حقیقة التہمة ا موجھة إلبہ ؛ وا خحکم الشرعي 
التعلق بہا ء وأدلة الامہام وقوہا من ضعفھا ء ولأٛلة 
الواقعیة الدارئة ھا ء وکیفیة استعمافاء ولکی لا بفع 
القاضی تحت تائیر حجة أحد اخصمین ا 
الآخر ء فإنتا نستطیع أُن نقرر ہکل اطمەنان ان 
حق الدفاع حق اأصیل ثابت للمتہم ؛ لہ ان بارسہ 
بنفسہ ؛ ولہ ان یفوضہ لفیۓو ء وعل القاضی اذ 

ولقائل اُن بقول : إن المدافع عن المبی قد یکون 
أبلغ حجة من اخصم ء فلا بد أُن نیز لہ ۔۔- ‏ 
ہذہ اخالة ۔_ اُن یستعین من ہو أبلغ : فالتسویة 


_ بینہما۔۔ فی ہذا أثر متعذر ؟ا ویتسلسل اہر 
لا پنتی . 

وا جواب : إن علینا ان نبحث عن التسغة أو ما 
7 مہا فللك أفضل من حرمان أحد 
انصمین من الالستعائة بھن تبجید بسط حجته ؛ 
رأظھار آدانہ ء وتفنید أدلة مخصمہ ؛ وجعل القاضی 
عل بینة من المر تعصمہ من الوقوع فی الباطل ‏ 
رنعینہ علی إحقاق ا حق ہ واقامة العدل . وإلا فزن 
التغاوت لی بلاغة الخصمین ۔۔۔ أنفسھما ۔ لا بھکن 
تلاليه . 


حکی الخشني في تاریخ قضاۃ قرطبة : ان 
رجلین اختصما إل القاضي أ مد بن بقی ء فنظر 
زل أحدہما بحسن ما بقول ء والآخر لا بدري ما 
بفول ء ولعله توسم فیہ ملازمة الحق . فقال لە : 
پاھذا لو قدمت من پتکلم عك ء فإنی أری 
صاحبك یدري ما یتکلم . فقال لە : أعزك اللہ ھا 
ہو الحق أفوله ار ار ہی القاضی : ما 
اکر من قتله قول الحق ۔ٴ-. 

ولکن ا اردي قال  :‏ فإِت قال لہ : استعن بھن 
ینوب عنكث فإن اشار بە إلی الاستعانة لی الاحتجاج 
عنہ لم بجز . وإن أشار بہ إلی الاستعانة لی تحفیق 


الدعوی جازہ ولا یعین لە من بستمین یہ پ( ٥*۵”‏ 


فھذان قاضیان أحدھما : برض اخصم السی 
لی الاستعانة بھن بحاجج عنه . 

والآخر لا یری ھذا . نما یدل على أن السألة 
اجتہادیة . وإذا کان الئھر کكذلك فلعل الژُحم 
لأقرب إل روح الشریعة جولز انخاذ اخصم نحاماً 
لە. 


ولعل عذا الحق پترجح اکار فی القضایا النائیة ؛ 
سواء فی ذلك جرائم الحدود الي تکون فی حق اللہ 


۔. تعالی ۔۔۔ أو الجرائم المشترکة بین حق اللہ وحقوق 
العباد , 

کا أن فی النظم الاجرائیة المعاصرق یواجہ التہم 
خصما الْحنَ وأبلغ بحجتہ منہ بدون شك ؛ وھو 
النیابة آر الادعاء العام ؛ فھو أحوج ما بکون ل 
من یعینہ علی بسط أدلتہ ء ودحض أدلة اتہامہ ) 
ولکن عل پسمح لہ باتخاذ احامي فی مرحلة 
التحقیق ؛ أو لا بسمح لہ بذلك إلا فی مرحلة 
اشاکمة فقط ؟. 

إذا اعنبوت اجتبادیة ء وترجحت مشروعیة انخاذ 
امحامي ؛ فلعل الُصلح للمتہم ؛ والژٍل لتحقیق 
جوانب الدعوی اختلفة ان یرافق انحامي موکلہ لي 
الرحلتین ؛ ذلك لأ من مستلزمات الدفاع ان بحاط 
اللتہم علماً بالواقعة المسندة إليہ ؛ والأدلة النوفرة 
ضدہ ؛ ووجود من یعینه علی فھم ما أسند إلبہ ؛ 
وینبپہ علىی ما لە ؛ وما علیہ نی ذلك ؛ ویساعدہ فی 
دحض أدلة الاعہام ۰ وتجمیع أُدلة انی ا لہ 
کثیر من ا جموانب الڑبجابیة ۔_ الٹی تیعل من الرجح 
ان یؤذن للمتہم بالاستعانة باغحامي من حبي 
مواجھتہ بالامہام . 


احق الٹانیي للمتہم حقہ لی الصمت والکلام : 


ومقتضی ھذا الحق تمکین اہم من زبداء أُفواله 
فی حرئّة تامة ء ودون ضغط أو إکراہ أو تعذیب أو 
خدیعة : آر آي شوء یژٹر عل الإزادة ار 
للمتہم ؛ ویدفعہ إلل الادلاہ باقوال معینة : 
کاستخدام العقاقیر اخدرۃ ء أُو التنوم المغناطیسی أو 
و زی (9۷) 
غیر ذنآكٹ . ۰ 


وللمتہم کكذلك الصمت والاہتتاع عن الإاجامة 


عن کل لو بعض أُسفلة للمحقق : وإذا أجاب ؛ 
وتبین أن ما أجاب بہ کان کذہاً فلا یعتبر شاعد 
زور ؛ وا یعااب بعقابہ . 


ت0 و کر عل دے مو آر مد اف 
عنہ ؛ ورجوعه عن عن الإاقرار مسقط لاعتبارہ مطلقا 


الاکراہ عللی الکلام : 


فلا بجوز إ|کراہ ا متہم لحمله على الاقرار ء قال 
آآبت حزم : ٭ ...فلا بل الالتحان فی شيء من 
الأشیاء بضرب ولا بسجن ولا بتہدید ؛ لاہ م 
یوحب ذلك قرآن ولا سنة ثابنة ولا إجماع ؛ ولا بحل 
اُخذ شیء من الدین إلا من ھذہ الثلاثة الأُسول ؛ 
بل قد منع اللہ _۔۔ تعالی ۔۔۔ من ذلك على لسان 
رسولہ ۔-. گل .- بقولہ : ٭ إن دماءم وأموالکم 
7۰۳۲ نت" . نحرم ال ۔- 
وو ریت 
دای ا ای 


وإن من اہم شروط صحة الإفرار الاعتیار : 
فالمفر تخبر یصدق لي |إقرارہ لغلبة الظن برجحان 
صدقہ عل کذبہ ؛ إذ لا یتصور من العاقل ان بر 
عن نفسہ بشيء یعرف أنه ضار بہا ما لم یکن لە ما 
غدرره ۔ 


فإذا آکرہ عل الاقرار ترحح جانب الکذب في 
اخبارہ علی الصدق بدلالة الاکراہ ؛ ویبغلب علىی 
الظن ۔- آنذاك ۔۔ أنہ قصد باقرانہ دفع ضرر 
اکبر؛ وھو ضرر الاکراہ ؛ ولذلك فقد ذھب 
جمہور الفقھاء إل أُن من ُکرہ علی الاقفرار بحق أو 
جنایة فإقرارہ باطل ؛ ولا یترتب علیہ شيە من 
الأشماء ؛ لفولہ لال دالا من آکرہ وقبہ 
مطلمنن بالئچان > .' نجعل سبحانہ الإاکراہ 


۸ 


مسقطاً لائم الکفر وعفووتہ ؛ فیکون مسقطا ا عدا, 
گ 2 و 


وا کی 
سر ہم عتاع ء فاتہموا اناساً من الحاکة ء فا 
النعمان بن بشیر ۔۔. صاحب النبی ۔- کالہ _ 
فحیسھم آیاما ء ٹم خل سبیلھم ؛ فاُتوا اانعمان 
فقالوا : خلیت سبیلھم بغیر ضرب ولا امتحان ؟ 
فقال النعمان : ما شەم ؟ إن شەم ان أضرتہم فا 
خرج مناعکم فذاك ؛ ولا اأعذت من ظھورغ ث 
ما أُعذت من ظہورھم . فقالوا : ھذا حكمك 
ففال : ہذا حکم اللہ وحکم رسولہ کو( ٠"'‏ 

وعن عمر ۔۔۔ رضي اللہ عله ۔ : ٭ لیس الرج 
سینا علىی نفسه إذا اجعتہ أو اوئقت ا 
یا 


وعن شرع قال : < القید کرہ ولوعید کرہ 
والسجن کرہ ؛ والضرب کرہ > .' ٰ 


٦٦ 
: ۲ٍ 4 اضنٰة بدعة‎ 


وعن الشعبي قال 7 

وما تقدم یتضح أُن أمل العلم لم یعتبروا ممارہ 
أي ضغط عل ا تہم من قبیل السماسة الشرعیة 
بحیٹ پترك أمرھا لولی الشُمر إن شاء فعل ؛ وإن ش 
ترك ؛ بل إن ذلك ما حرمہ تعالی علی لسان بینه ۔ 
نچ _.. : ٭ کل السلم عل ا مسلم حرام دمہ وما 
وعرضه ) . 

عن عراك بن مالك قال : ٭ اقبل رجلان ٭ 
بني غفار حتی نزلا منزلا یضجنان من میاہ المدینة 
وعندھا ناس من غطفان عندھم ظھر ھم ؛ فاص 
الغطفائیون آ مد أضلوا قریتبن من إبلھم فاب 


نغاریین ؛فاقبلوا بہما ‏ ل النبي ۔۔ عه وذکروا لە 
رہم فحبس احد الغفارپین ء وقال للاخر : 
ہب فائمس ہ فلم یکن إلا اُسوا حتی جا بہما ۔ 
نال ای ۔۔ کَ .._ لأآحد الغفارہین ( فال : 
سبت أنہ قال : اخبوس عندہ ) : استغفر لس ! 
: غفر اللہ لك یارسول اللہ . فقال 
ہے لے - ا 
موہ مہ 1 
وعن عبد اللہ بن أي عامر قال : انطلقت لپ 
لب حتی إذا جھنا ذا امروة سرقت عییة لی ؛ ومعنا 
عل یتہم ؛ فقال أصحانی : یافلان ادعییته فقال : 
اأعذعا . فرجمت إلل عمر بن اخطاب ؛ 
حبرله ؛ فقال : 1 أنم ؟ فعددہم فقال : 
أظنہ صاحہا الذي اتہم ) قلت : لقد اُردت 
امیر الؤعنین اُن آنی بہ مصفردا !! غنقال ۔۔۔ أي : 
مر ۔ : نات بہ مصفودا بغیر بینہ ؟ لا اکب 
ث فیا ؛ ولا أسأل لك عنہا !! قال : فغضب ؛ 
ما کنب لی فیہاء ولا سأل عنا .۶٦٦(.‏ 


فرسول اللہ ۔۔۔ صلى اللہ علیہ وآلہ وسلم ۔۔۔ 
حلل من ذلك الذي أُعاقہ بمجرد الاتہام . وعمر 
- رضی اللہ علہ ۔۔ بہدر حق صاحب الال 
سروق بمجرد تصریحہ نہ کان اپرید القبض على 
تہم دون بینة . 

ولعدم مشروعیة الاکراہ علی الکلام ذعب جماھیر 
علہاء إل إبطال 4 او سو و دن 
جاب أي شيء یہ 

وذھب بعض العلماء إلی تصحیح الافرار مع 
إاکراہ بضرب أو حبس إذا کان ا تہم معروفاً 
ہالفساد والفجور کالسرقة ونحوھا ؛ حدیث اہن عمر 
ری اللہ عہا ‏ ان آئی قَللہ 
قاتل أھل خیبر حتی ألجأًھم إل قصرهم ؛ نعلب 
عمل اض والزرع والنخل ‏ فصالحوہ علی ان بجلوا 


منہا وم ما حملت رکابہم ؛ ولرسول اللہ --. مل -۔ 
الصفراء والبیضاء ویخرجون منہا ء واشترط علہم اُن 
لا یکنموا شیا ء ولا یغیوا شیتا ء فإِن فعلوا فلا ذمة 
مم ولا عہد ؛ فغیبوا مسکا فیہ مال وحلی ‏ می بن 
اُخطب کان احتمله معہ ال یل خہبر ۔۔ حین أجلیت 
بنو النضیر ؛ تقال رسول ال .- گگگ - لمم 
حیی : ما فعل مس حیي الذي جاء بہ من 
النضیر ؟ فقال ؛ اُذھبته الفقات والخروب !1 
فقال : العھد قریب وا مال اکار من ذلك !! فدفعہ 
رسول اللہ -- لہ ۔. ا ی الزبیر فمسه بعذاب ۔ 
وقد کان حبیي ۔ قبل ذلك ۔۔ دخل خراة . 
فقال : قد رأیت.حییا بطوف لی خربة ما 
فذھبوا وطافوا ء فوجدوا السك لپ ا خریة ۔ 


والحدیث ۔۔ کا ہو ظاہر ۔- فٔي یہود بحاربین 
نکٹوا بعد ما قاتلوا وأ وا إلی العھد فعامدوا اُن لا 
یغییوا شیا فغییوا شیثاً خطیاً کل القرائن تشبر لی 
أنہم عییوہ ء فأبن ہذا من تعذیب مسلم تتہم لا 
یزال علی البراءة 1۴ 

ومن ذھب إل صحة إقرار اذکرہ بعض متأعري 
الحفیةء قال السرخسی فی الاےو ؛٭٭٦‏ 
وبعض ا أخرین من مشایخنا ۔- ر مہم اللہ تعالل ۔۔ 
آفتوا بصحٗة الإقرار بالسرقة مع الاکراہ ؛ لأْ الظاھر 
ان السراق لا یقرون ۔۔ لی زماننا ۔۔۔ طائعین . 


وعن عصام بن یوسف من اُصحاب صاحبی 
۔.. رخمھم اللہ ۔۔۔ آنہ سفل عن سارق 

ینکر ؛ فقال : علیہ المین ! غفقال المیر ؛ سارق 
نین ! ھانوا بالسوط فما ضروہ عشر حتی أفر : 
فأتی بالسرقة . فقال ( أيی عصام ) : سہبحان اللہ ما 
رأیت جوراً أشبہ بالعدل من ہذا ۔ وفی إکراہ الہزانٰة 
من الشای من آفتقی بصحة إقرارہ بہا مکرھاً ۔ 
وسٹل ا حسن بن زیاد : ایل ضرب السارق حتی 


۹ھ 


بر پاوہ کم می ہی تی 
العظم > 

وقال این عابدین ۔ ضا :2ھ ... ا ضرپ 
التبم بسرقة من السیاسة وہ صرح الزیلی .. 
وللقاضی فعل السیاسة ولا مختص بالإمام ٭ 


وما ذکرہ عتأخروا اخنفیة لا دلیل غم علہم ؛ 
ویکفی ان ہصفہ حنفي .۔۔ من التقدمین کعصام 
_۔ با جور ؛ وکل ما ذکروہ من تبھر لا یکفی لدفم 
أر إضعاف أدلة الحمھور عل عدم جواز انتزاع 
الإقرار بالقوة . 

وھکن حمله عل ما إذا نظافرت الفرائن علىی قیام 
ماد بالسرقة ء وإخفاء للمال اکر تع عم 

توفر الشہادة بشروطھا الشرعیة ء فیلجاً القاضي ٥‏ 
هذا إاظھار اطال ا مسروق رع ذلك فإنہم لا 
یستطیعون ان بجسدوا دلیلاً ما ذھبوا إليه . 


وھم قد وانقوا الجمھور لی بطلان اقرار للکرہ لي 
غیر السرقة ء رن السرقة لا بعند باإِفرارہ الا -ی مجال 
تضمینه ا ال اروف : آما القطع - فإنە لا یقطم 
وی 


وأُما ابن القیم ۔۔۔ فھو وإن کان قد صرح بجواز 
ضرب ا معروف بالفجور ا تہم بالسرقة لیعترف ویدل 
على ا ال المسروق تبعاً لشیخہ ابن تیعیة -۔ رمھما 
اللہ ۔۔۔ فإنہ لا یری ان اقرارہ ہو الموجب لاقامة الحد 
عليه ء بل وجود اطال السروق ۔۔ عندہ ۔۔۔ ھو العلة 
فی فطعہ : فقال : ٭... إذا عوقب اہم (أي 
عذب ) على ان یقر با مال السروق فأقر بہ وظھر 
عندہ قطعت یدہم ؛ ولس ھذا إقامة للحدہ بالاقرار 
الذي أٗکرہ عليه ؛ ولکن بوجود ا ال المسروق معہ 
الذي توصل إلبہ بالافرار > ٢'۶.‏ 


رما ابن حزم فقد قال ؛ ٭ ... آما إن لم یکن 
إلا إقرارہ ( أي الکرہ ) فقط فلیس بشوء لئ أعذہ 


بإقرار ھذہ صفتہ لم یوجہہا قرآن ولا سنّة ولا جماع ء 
وقد صح تحریم بشرتہ ودمہ بیقین : فلا بل شیم من 
ذلك إلا بنص أو إجماع ؛ فان استضاف إل الإقرار 
پر پتحقق بہ یقینا صحة ھا أفر بە 
ولا شك أنه صاحب ذلك ء فالواجب زقامة الحد 
علبہ . وله القود ۔۔۔ مع ذلك ۔- علی من ضریہ 
السلطان کان أو غید ‏ لأنہ ضریہ طا ا لە دون أن 
بجب علیہ ضرب : وو عدوان ؛ وقد قال اللہ ۔۔۔ 
تعلل ے :ز(فمن اعدی علیکم فاعدرا 
عي ... لآ !"۶ 


ولا نظن أن ابن القیم یرید غیر ما أزادہ اہن حزم 
من الحصول على البقین من طریق آخر لیکون 
بذلك ء ولا بإفرار آکرہ عليه . فإن ا جمھور قد 
أبطلوا أفرار الذکرہ حتی مع قیام بعض القرائن الظنیة 
الئیدة لصحۃ [إقرارہ کالعٹور علىی الال السروق لی 
یت التہم ؛ لاحیال أُن غیو وضعہ لي بین نکاہۃ 
۷ 


الذھب الراجح : 
لا شك۔اأن الراجح مذہب الجمھور فی منع 


الاکراہ وئی إبطال آثارہ ء فذلك ہو الذي یتفق مع 
ما ود فی کتاب اللہ وسلة رسولہ ..-- کال .۔- من 
وجوب إقامة الحق والعدل ؛ واقرار الکرہ لیس 
حفماء ومعاقبتہ بقتضاہ لیس عدلاً ۔ والذي یدرا 
عن اغجتمع المخطر حقیقة ۔۔ ہو التزام ا حق وإقامة 
المدل ؛ وسد الذرائع إلی الباطل ؛ واعتبار الاکراہ 
وسیلة لإإاحقاق ا حق ذیعة لل شرور لا تحصی 
وعطاً لی عفو خیر من أصابہ بظلم ۔ 


ااتحایل للوصول إِلی الافرار : 


نا ما سماہ این حزم بہ ( البعثة ) فی ا تہم أو 
انحابل للحصول مہ علل إقرار فقد حسنہ ابن 
حزم ء واحتج حسنہ ووجوبہ بفعل رسول اللہ ۔۔ 
کے .- مع الیودي الذي رض راس الجایةَء 
حیث لم یزل رسول ال .۔ کاگ .- یہ باوہ 
ویداور: حتی اعترف فافاد منه ۔ 

کیا احتج لذلك بفعل بعض الصحابة ۔۔۔ رضوان 
الله علیہم ۔۔ وقال : فھذا حسن ؛ لأنہ لا [کراہ فیه 
ولا ضیے ونقل عن مالك کراھته لذلك ورد 


ولعل ما ذھب إليه مالك ۔- ‏ رخمہ اللہ -- ہو 
الأقرب لفواعد الشرع مما ذھب إليه ابن حزم ؛ فإِن 
نی التحایل تأئا علی زرادۃ المتہم وبعثاً لہ عل 
الاعتراف بطریقة لیس فیا تعذیب أو إیذاء ومنع 
الإاکراہ لیس ا فیه من إیذاء فقط ؛ ہل ما فیه من 
النأئیر علی [زادة ا متہم واختیارہ ء ھذہ الإزادة التي 
بحرص الإسلام الخرص کلہ على ان تبقی حرة . 


الإقرار الزادی وحقہ فی الرجوع علہ : 


ال حفوق ۔_ من حیث صحقة رجوع المقر عن 
إقرارہ بہاء وعدم صحة ذلك ؛ نوعان :۔۔ 
١‏ ۔۔ النوع الڈول : ا حفقوق التي بصح الرجوع 
عن الافرار بباء ومی 
الحدود ٹھي حقوق خالصة ال ۔۔ تعالی __ تدرأ 
بالشبہات ؛ فإذا رجع ا مقر معن إقرارہ بالحدود تحول 
رجوعہ إلی شبیة ؛ وھی احتال کذبہ لي (قراہ ؛ 
وصدقہ لی رجوعہ : وا خدود تدرأً بالشہات : فإِذا 


ار شخص بالزنا ؛ مم رجع عن أقرارہ صح رجوعہ ؛ 

وسقط حد الڑنا عنه عند ا محمھور ؛ وخالف پي 

ذلك ابن نی لیلی وعژان البتي ؛ وأئي ور ؛ وہل 
(۷) 

الطاھر . 


وفصل عالك ؛ فقال : إن کان الرحوع إل 
شہة : قبل رجوعہ ؛ وإلا منعہ لی ذلك روایتان : 
إحداضا یقبل ؛ وھي الروایة اللشھورۃ ء والثانیة : لا 
7و 


وا خلاف وقع لی حد السرقة وحد الشرب . أما 
حد القذف فلا ہصح الرجوع فیه عن الإقرار . وأما 
قطع الطریق ففبه وجھان : اأحدہما : لا یقبل فیه 
الرجوع ؛ لأنہ حق جب لصیانة حق الّدمي لذِ 
القذف ۔ والثانی : یقبل . وصححہ بعضھم ئنزلاً 
سا یو 

والئسل فی صحة الرجوع عن الإقرار بالحدود 
حدیث ماعز حیث لقنه رسول لل ۔- ۶ 
الرجوع عن الافرار بقوله : ٭×أر لعلك قبلت أو 
غمزت أو نظرت > ء فلوم بصح الرجوع ۔۔ ما 
لفنہ رسول اللہ ۔. گل - والرجوع عن الحدود 
یکون صرنحا کفولہ : ٭ رجعت عن [فقراري > 
ونحوہ ؛ ودلالة کاغروب من إقامة اخد . 

ویصح الرجوع قبل ا حکم ویعدہ ؛ وقبل التفہذ 
ویبعدہ . 


۲ ۔ البوع الفالي : الحقوق اتی لا بصح 

۱. ارجوع عن الاقرار مہا ۔۔ 
مطلقا ۔۔- عالیة کانت أو غببھا رھی حفوق 
الناس ؛ ذلك ل القر لا بملك التصرف لف ملك 
الغیر ؛ فأقرارہ قد أثبت حقاً للغبر ؛ ورجوعہ اإدعاء 
بإزالة ذلك ا حق فلا یقبل ۔ 

ولرجوع عن ھذہ اخقوق کذلك یکون صیغاً 
وفلالة . 0 


"۹ 


اخق الغالٹ : السریض عن اخطاً القضائی :” 


یذہب بعض الباحین إل ان الشریعة الإسلامیة 
تری تعویض ا تہم ۔۔۔ الذي ببس احتیاطیاً ء ٹم 
بت برامتہ ۔- مستدلین لذلك : بذھاب سیدنا 
علی ۔- رضیی اللہ عنہ ... إلی,الحکم ہا بالغرۃ > لی 
قضہة × الحهضۃ > ء وذلك ان سیدنا عمر بن 
الخطاب ۔۔۔ رضي اللہ عنہ . بلغہ ان امرأة معینة 
(أي : زوجھا غائب ) کان یدخل علہا : فأنکر 
ذلك ؛ ورسل إلیہا ( لیسأل عن صفة من یدخل 
إلیہا من الرجال وصلتہھم بہا ) فقیل ھا : اأجیبیي 
عمر؛ فقالت ؛ پاویلھا ما ھا ولعمر ۴ا قال : فیا 
هي لی الطریق فزعت ؛ فضرہا الطلق ؛ فدخلت دارا 
ألقت ولدھا ء فصاح الصبي صیحتین ؛ ئم مات ؛ 
فاستشار عمر أصحاب النبی ۔۔۔ کال ے فأشار عليه 
بعضہم : آنہ لیس عليك شیء : إھا أنت وال 
ومؤدب ء قال : وصمت عل فاأقبل عليه فقال : ما 
تقول ؟ قال : (أي : علی) : ان کانوا قالوا برأیہم 
فقد اأخطاً رأیہم ؛ وإن کانوا قالوا لی وك . فلم 
پنصحوا لك . ! آری اُن دیتہ عليك ؛ فإنك أنت 
أفزعتہا ء وألقت ولدھا بسبيك . قال : فأمر علیاً اأن 
یقسم عفلہ على فیٹ' ٴ”' وقد ذھب 
ادغنابلة! ٠”‏ پل وجوب ضمان ال جتین عل 
السلطان بہذا ء وانہا لو مانت بنفس الب 
لوعبت علیہ دیتہا : ووافقھم الشافعیۃ '“' ي 
وجوب ضمان ا جنین ؛ لأنہ لا ذنب لہ ء کا لو 
حدت الحامل فتلف ولدھا ء فالإمام یضمنه . 


والحق ان إقامة الحدود واجبة ؛ وأن من لا ینفذھا 
بشروطھا عاص ال وارسولہ : وان دخول رجال 
أجانب پل منزل امرأة زوجھا غائب منکر وشة 
ولی اُمر ان اینبی عنہ؛ ویجول دون وقوعہ لأنہ 


ذریعة مل مفاسد کبیی . ولعل الإمام علیاً -. رضی 
اللہ عدہ __ حین ذھب إلی العضمین رأی أن اہر م 
یکن یقتضي استدعاءھا بتلك الطریقة التي أدت إل 
إجھاضھا ؛ ون کان یمکن ان تنصح وھی لٍ بییا 
وہشکل لا یؤٔدي إل ھذہ الدرجة من الفزع : وأآنہ 
أراد ان بیین بأن عل ا حام ان بستدعی عند الحاجۃ 
بأرفق الطرق با لتہم لا بأعغھا . والا غإن 
استدعاء المتہم إذا کان بحق وبطریق معتاد مع قیام ما 
یقتضی ذلك ۔- حق من حقوق ال لماعة کم 
اسلفناء مارسة ول اائمر لە ۔- بشروطہ -_ لا 
تعرضہ للضمان إِلا بالتعسف أو التعدي باستعمال 
نا فی (۹۳) 


یضاف إل ذلك اُن عذہ الرأۃ اسقطت قبل ان 
تواجہ باتہام ء وقبل ان تعرف علام استدعاھا أر 
المؤمین ؛ فبناء أحکام تتعلق بتعویض ا تہم قیاسا 
على ھذہ الواقعة فیہ نظر . 

ولکن قواعد الشرع لا تمنع الإإاحسان إلی أولك 
الذین تخطیء بحقھم أجھزة الدولة خلال عملھا 
اخلص المشروع. لمایة ال جتمع المسلم وکل من 
عیش فیہ ؛ سواہ بنوع من الافار أو اتعویض 
امادی ار المعئوي الذي یساعد عل إزالة آثار الامہام 
عن نفس ا تہم ؛ بل لعل قواعد الشرع نحض 
عليه ؛ وترغب فيه . 


٠‏ فرسول اللہ ۔۔۔ صل اللہ علیہ وآلہ وسلم ۔۔۔۔ قد 
اعتذر للغفاري الذعيی حیسہ وطلب منہ اُن پستغفر 
ل٥‏ واستغفر رسول اللہ -- صل اللہ عليہ وآله 
وسلم ۔۔ لہ ودعا لە بالشھادة وذلك تعیض کہیر 
القیمة معنوا من رسول اللہ ۔۔ صل اللہ عليه وآله 
وسلم ۔۔ یشھد ممُذھب القائلین بتعویض ا تہم عما 
یلحقہ بسبب الثہمة الباطلة ء ولا یوجبه . 


ما الاجرامات التعسفہیة أو تلك التي پتجاوز فیہا 


الو أو أعوانه حدود ما خوغم اللہ تعال ۔۔۔ [یاہ فاِن 
اللمة متفقة على ان الأئمة من دونہم مساولون عن 
العمد من ذلك وعن ا خطاً وأہم یقاد منہم ویتقص 
مہم کا یقتص من أي واحد من الرعیة ؛ کیف لا 
ورسول اللہ صل اللہ علیہ وآله وسلم ۔۔۔ کان یقید 
من نفسه !ا . 

واختلف الفقھاء لی ضمان خطا الإمام ہل یقع 
مالہ ومال عاقادہ ؟ او هو ی بت الال ؟ یل کل 

من المذعبین ذہب فیق ۔ اف 


اخاقفضة 


مم نحاول ۔۔۔ فیما تقدم ... أن نستقریہ کل 
حقوق ہ ا تہم > لپ الإسلام ؛ بل اُردنا الاتصار 
عل التدوھہ ب مھا فقط . ولا فإِن جمیع التشریعات 
الاجرائیة والقضائیة وآداب القضاء ء والاجرامات 
التفیذیة للعقاب ؛ واختصاصات ا حام ؛ وشروط 
القضاۃ ووابتہم ؛ وآداب الدعاوی وا مرافعات ء کل 
ذلك فیه عا پعتبر ضمانات للمتہم شحمیہ من 
الإجرامات التعسفیة وتصون لە کرامته وإنسائیتہ 
ونساعدہ بعد التعرض للانحراف على العودۃ لی سواء 
السبیل . 

لقد اححفظ الواقع التاریي الإاسلامي منذ عصر 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وآله وسلم ۔۔۔ إل یونا 
ھذا بیاذج رائعة للعدل الذي حققہ الإللام نی 
أُروع صورہ ؛ بطول بنا البحث لو اردنا التعرض 
ھا ء ولیس العٹور علہا بمسیر على أحد ‏ فکتب 
التارخ والسبر وتراجم الرجال والطبقات طافحة 
بتلك الشفلة الرائعة ۔ 


ولکن من اغحزن أُن نجد ۔۔۔ الہیع ۔۔۔ بعض بلاد 
السلمین من اکار ابلاد اھداراً لکرامة الانسان ؛ 


واستخفافاً بحقوقہ ؛ وامتہاناً لآدمیتہ ومصادرۃ لسائر 
الضمانات التی تحميه . 


لقد أسبح ۔۔ أوللك النسوون إل الإسلام ۔- 
ف٣ى‏ بعض دیار المسلمین ۔- سبة عل الإنلام 
والمسلمین ء و حولوا إلی حائل کثیف حول دون رؤیة 
الناس ما فی الإسلام من عدل وخیر ؛ وحوّل 
جورہم وظلمهم حیاة شعوہم ال جحم لا یطاق ‏ 
وأضر بسمعة المة اإإسلامیة ۔. کلھا ۔۔۔ وجعلھا لی 
نظر بفیة الأئم أمة متوحشة حجیة ؛ لا کرامة فیہا 
لانسان ؛ ولذلك فإن معظم آم اض ۔۔ الن ۔_ 
تسارع بتأبید أعداء السلمین فی کل معرکة نقع 
بینہم وبین ا مسلمین ء لاعتقاد تلك الأئم ان 
المسلمین دائما ھم المعتدون : فمن بعتدی یل 
مواطنيہ ویستیح حرماتہم کیف لا یکون معندیا 
على أعدالہ وخعصومہ ؟ا ۔ 

لعل ہذہ الندوة مؤشر صحوة على ھذا الواقع 
المزٰ ‏ ولعل من الممکن ان یعقد میشثاق ہین 
الحکومات القائمة لٔي بلاد المسلمین یقرم علىی 
المبادیء الإسلامیة العالیة :ے 


۔- کل ال سلم علىی السلم حرام دمه وماله 
وعرضه . 
۲ کل تشریع أو تنظیم أو تقنین مھما کانت 
صفتہ ؛ لا یستمد من کتاب اللہ وسنة رسوله ۔- 
... نھو باطل لا بجوز العمل بہ ء ولا السیر 
بمقعضاہ . 
۳۔۔ کل عقوبة لم ترد بہا الشریعة الإسلامیة لی حد 
أو تعزیر باطلة ؛ ظالم مرتکیہا بجب ان یقتص منه 


مھما کالت درجته . 
٤‏ ۔۔ الحقوق آنواع ثلائة :۔۔ 
تن فی ال تما ٦‏ نوعان : ما جب 
ٰ۳ و س ومی نو 
و ۳ر 


حظور ۰ 

ب ۔_ حقوق الآدمیین : کالدیون ونحرھاء فوعذ 
عند الاہتناع مع القدرة جیا ء وبحیس بہا ۔ 

جہ ۔- حفقوق مشترکۂة لا ٭ ئمحض حقا لل : ولا 
تتمحض حقا للعباد : کالسرقة ؛ فحق الآدمي 
فیا : رد ا ال المسروق إلا إذا عفا . وحق اللہ قطم 
بد السارق إذا توفرت شروط القطع ۔ 

ولیس وراہء ھذہ ا حقوق الثلائة شیء . 


: العقوبات نوعان‎ - ٥ 

حدود رتعازیر ء فا خدود : حقوق اللہ تعال . 
لیس لأحد ان یتہاون فیہا ؛ أو یعطلھا إذا استوفیت 
شروطھا . 

والنعازیر وسائل تاأدیب واستصلاح ؛ وزجر عن 
ذنوب تتعلق بحق من ال لحقوق الثلائة ا لتقدمة ؛ ولیس 
وراء ھذہ العقوبات شيء . 
٦‏ ۔-۔ عدم جواز عقد ا حأم أو انحامات الاستنائیة 
( العرفیة أو العسکریة أو الشنیة ا خاصة ) ؛ ووجوب 
اخضاع جمیع السلمین لنظام قضائی |سلامی 
واحد؛ ام معتادة معروفة الاختصاصات 


فیہ العقویة لترك مفروض ہ وما تجب فیە بارنگاب” 


والصلاحیات موفر فیپا کل ضمانات العدالة 
الإاسلامیة ۔ 
۷ ٹاسس ھ محکمة مظالم > فی کل بلد إِسلامی 
یستطیع التہم الظلوم أن یقاضی إلیہا أي مورطف 
عمومي أو جھاز حکومی ظلمہ أو ضریه بدون وجہ 
حق . 
۔ أسیس ٭ محکمة ظالم إِسلامیة علیا > 
مستقلة عن جمیع الحکومات مرتبطة بمنظمة الژقر 
الإلسلامی أو غبھا أو مستقلة مع جھاز رقابة فعال 
ثابع ھا لتابعة وسائل الحکومات الأمضاء لی تحقبق 
العدالة ۔ 
۹ - وضع عقوبات زاجرۃ ضد ا حکومات الأأعضاء 
التي تنتہك فیہا مبادیء العدالة الإاسلامیة مھا فیہا 
القاطعة الاقتصادیة والسیاسیة ؛ والضغوط الأخری 
المی تحملھا علىی التزام جانب العدالة فی معاملة 
مواطنیہا السلمین أو غیعم . 
٠‏ _۔ العمل على إشاعة الوعي الفقھي بین 
اللسلمین لبعرف المسلم ما لہ من حقوق فیحرص 
علہا ء وما عليه من واجبات فیعمل على اُداٹھا ۔ 
وختاما .. نسأله تعالی ان بأخد باہدي 
اخلصین اتطبیق شریعة اللہ ؛ وتنفیذ أحکامہ 
والوقوف عند حدودہ ؛ إنہ ‏ میع مجیب . 





افھ وا 


۲۳ 





۹۰: لحل‎ )١( 
٠١ : الشوری‎ )٢( 
۸: الائدة‎ )٣( 
۲٢ (ا الحدید:‎ 





(رئپ) انظر: تارق الإلسلام السیاسيی 


)١١١/ا١(‎ 


> بشیر إل حدیث  أنا أحکم بالظاھر‎ )٦( 


ویؤعذ ھذا العنی من أحادبث کثوة 


صحت بعض طرقھا ؛ راجع ہامہش کتاب 
انحصول فی علم أصول الفقه ( ١/ق٢/۱۳۲‏ 
)۱۳١-‏ 

(۷) حدیث أخرجہ البیقی بإسناد صحیح . 
انظر نیل الأْطار ( ۲۲۰/۹ ) ہووت : دار 
الجیل . کا أخرجہ بفیة أصحاب السٹن والرام 
عل ما فی الفتح الکیر ( )۲۰٠٢‏ 

(۸) انظر: تارخغ الإاہلام السہاسی 
(ال۱۸[) ۱ 

(۹) انظر الکتاب وشرحہ السھب اف اعلام 
الوفین ( ٦٢ -_ ۸٥/١‏ والاُعکام 
السلطائیة للماورديی ( ۷۱ - ۷۲) 
والسٹن الکبجی )۱۱١/٠١١(‏ وخل 
(۹۳/۹)؛ وافصول (٢اف‏ ٥٥١ہ‏ 
-س ۴۹٥٤ء‏ ۷۰۰)؛ والقذامسےۂ 
( ۷۳۸ -۷۳۹). 

. )۲۱۸( راجع الطرق ا حکمیة‎ )١١( 

)١١(‏ راجع النظام القضائی )٥٤(‏ ء والقدمة 
(٢ا۷):‏ 

)۳۰۹( راجع الواۃ وکتاب القضاة‎ )١١( 
والقضاہ لی الإأسلام ص ( ۹ ) ء والنظام‎ 
. )۱۸( القضاي‎ 

( ۱۳) راجع مقدمة ابن خلدون ص ( )۷١۱‏ . 

)١١ (‏ راجمع مقدمة ابن خلدون ( )۱۱١٥١‏ وما 

بعدھاے تاریخ الإسلام السماسی: (؟اہەہ ر 

۲۳ء 

۳۷۷/٣ ( براجع تار الإأسلام السیاسي‎ )١١( 

- ۴۸۹) وبحث د . عوض محمد عوض لپ الجلة 

العربیة للدفاع الاجتاعی العدد ( )١١‏ ص (۹۸) 

اکور (۱۹۷۹)م۔. 

)١٦١(‏ انظر: الطرق الحکمیة ۲٢٢(‏ ۔ 

۱۲ء 

(۱۷) راجع الأأعکام السلطانیة للماوردي ( ٦٦‏ 


۷۴)ء وا رجع السابق لي تارغ اإہلم 
السیاسی ( ۳۷۷/٣‏ ۔ ۳۸۹). 

(۱۸) وی سبعة : الإسلام والذکورۃ والبلوغ ؛ 
والعقل الصحوب بالذکاء والرأي والفراسة ء وا لحوئة 
والعدالة ؛ وسلامة ال حواس ' والعلم مصادر العشی م 
اأحکام الاوردي ٦۹(‏ ۔۔ ۷۰)ء ر|أں یعل 
رپ 

(۱۹) انظر الطرق اخْكمیّة )۲٢٢(‏ 
)٢٢(‏ راجع القدمة )۷٢٢(‏ . 

)٦٢ (‏ الرجع السابق ء والطرق ال حکمیة ( ۲۱۸ 
- ۲۹):. 

۷٣۳ ۷٢١ ( : راجع القدمة‎ )۲٢( 
بحث د . عوض محمد عوض لی ا جلة المریة عدد‎ 
.)۱۰۴ - ۱۰۱۱/۰ ( ۱۹۷۹ اکور‎ 

)۲٢ (‏ امرجع السابق . 

)٢٤ (‏ انظر : الصباح ( ۱۰۷ء ۱۲۹)ء والتاج 
مادة ٭ وھم > . 

)٢٢(‏ الصنف (۳۲۰/۸): وراجع السنن 
الکبی للبہقي ( ۲۰۱/۸۰)ء وسنن اترمذدي 
(۲۲۹۹) ودب القاضي للخصاف 
(١ا۱۱۷)‏ ر ر/۱۹۔. 

)٢٢ (‏ انظر: الصنف (۳۲۱/۸). 

( ۲۷) راجع الخدود وَالأعکام ( ۲۸۸) : ولسان 
احکام ( )۲٢٢‏ ء ومعین الحکام )٥٤٥(‏ . 

( ۲۸) انظر : الحدود والأعکام (۲۸۸) . 


(۲۹) انظر: تعریفات الجرجاليی (۹۳) 
وامعرب للمطرزي ( )۱٦١‏ . 

(۳۰) انظر: الحدید والأحکام _. اخہنا أحمد 
عبد الرزاقق الکبیسی ( ۲۸۷) . لا یزال خطوطاً . 
)۳٣(‏ شرح حدود ابن عرفہ (ر۸٦٦)‏ ۔ 
(۳۲) حاشہمة قلیوي وعمو ( )۲۳۱/٣‏ . 
)۳٣(‏ راجع : ا غني پخاشیتہ الشرح الکبیر 


.)١۱٦۷/۸١٢( 


٠ 


”” و(‎ )۱۰١ ( راجع : الطرق ا حکمیة‎ )٣٤٣( 


یذکر ابن القیم مذھب الشافعي وأصحابه می ھذاء 
ا الإنام الشافعی بذھب إل ان الدعی علیہ نی 
أي شیء علفل ؛ فإنہ حلف بریء وإن نگل ردت 
مین عل الدعی کا ى الم (۸۷/۱۷) 

ولکن الشوازي ذکر استحباب انخاذ القاضی 
سجنا للتادیب ؛ ولاستیفاء ا حقوق من الماطلین ‏ 
فانظر : اللهذب ( ۲۹۰/۲) : ونقل ابن القم عن 
شیخ الإسلام ابن نیمیة قولہ  :‏ وما علمت اُحدا 
من ألمة السلمین ۔۔ بقول : ان التہم بحلف 
وبرسل بلا حبس غين ؛ فلیس ھذا ۔۔ على اطلاقہ 
مذھباً لأآعد من الأئمة الأبعة ولا غیھم ۔۔ من 
الأئمة ۔۔- ومن زعم أُن ھذا ۔۔ عل اطلاقہ 
وعمومہ ۔۔ ہو الشرع فقد غلط غلطاً فاحشاً خالفاً 
انصوص رسول ال .۔- ہلل ..- ولاجماع الأمۃ ‏ 
رٹل ھذا الغلط الفاحش : ترأً الولاۃ علىی عخالفة 
الشرع ء ونووا أُن الشرع لا یقوم بسیاسة العالم ء 
ولصال الأمة ؛ وتعدوا حدود الله ؛ وتولد من جھل 
الفریقین تحقیقة الشرع خروج منہ إمل أنواع من 
الظلم والبدع والسیاسة جعلھا ہوا من الشرع 
وجملھا لاہ قسیمة ومقابلة ‏ لە : وزعموا : أن 
الشرع نائص لا یقوم بمصال الناس ؛ وجعل أروليك 
ما فھموہ من العمومیات والاطلاقات ۔۔ ہو الشرع 
وان تضمن خلاف ما شھدت بە الشوامد 
والعلامات الصحیحة . والطالفتان مخعلتان لی 
الشرع أقبح خطاً وانحشہ واٹنا نوا من تقصیھم 
فی معرفة الشرع الذي أنزلہ اللہ على رسولہ وشرعہ 
بین عبادہ فان اُنزل الکتاب با حق لیقوم الٹاس بالقسط ؛ 
و بسوغ تکذیب صادق ء ولا ژبطال امارۃ وعلامة 
شاہدة بالحق ء بل أمر بالتٹبت فی خبر الفاسق وم 
یأمر بردہ مطلقاً حتی تفوم إمارۃ علی صدفہ فیقبل ؛ 
ار على کذبہ فید ء فحکمہ دائر مع الحق ہ والحق 
دائر مع حکمہ أین کان ؛ ومع من کان وبأي دلیل 


٦ 


صحیح کان : فوسع کثیر من ہولاہ فی آمور 
ظنوھا علامات وإمارات آأئیتوا بہا حکاماً ؛ وقصر 
کثیر من أرك عن دولة وعلامات ظاھرۃ ظنوھا غیر 
صالحة لائبات الأحکام 6/ الطرق )۱۰١-٠١۳(‏ . 


)۳٣ (‏ راجع : الطرق ( ۱۰۱): (۴٠١٠)۔‏ 
)۳٣ (‏ راجمع : أحکام اطاوردي . 

(۳۷) انظر : الطرق ا حکمیة . 

(۳۸) الرجع نفسہ . 

(۳۹) سورة المُلك : .۱١‏ 

(ردی) راجع : اخل .)۱١١/١١(‏ 
)٤٤(‏ انظر: اخراج وشرحہ فقہ اللوكد 
(۲۴۸/۳۲) ومابمدھا. 

)٤٤(‏ انظر : الاحکام السلطائیة للماوردی 
(۸۳). 
)٥٤ (‏ انظر الطرق الكمیّة .)٠١١(‏ 

٤٤ (‏ ) راجم بحث د . عوض محمد عوض لپ ا جلة 
العربیة ؛ ع (٠١‏ اکتوپر ۱۹۷۹) ص .٠٢١‏ 
)٤٤(‏ بعض حدیث صحیح . انظر : الفتح 
الکبیر ( ٣/۹٢ہ۲۰).‏ 

. من سورة اور‎ )٢۸( الامة‎ )٤٤( 
من سورة ا خجرات رما ورد‎ )١١( الایة‎ )٦٤( 
بعدھا من الأحادیث والآثار ؛ قد أخرجہ القرطبی‎ 
.)۳۳٣ ۔‎ ۳۳۱/۱٦ ( -ی تفسمعھاء فانظر‎ 
۔-‎ ۳۳۱/۱٦ ( انظر: تفسیر القرطضي‎ )٥۸( 
.)۲٢۴ _ ۲۱۷/٤ ( ۲ء وابن کثیر‎ 
/. أخرجہ أبو داود والٹرمذدي بسند حسن‎ ))٥٤ ( 
.)۱٥١/١١ ( انظر : فح الباری‎ 

. أخرجہ أبو داود ولترمذي بسند حسن‎ )٥٥( 
.)۳٥٣/١٣ ( عل ما لی ففح الباری‎ 

(١ص)‏ اغجلة المربیة ص (۱۰۹) مث د. 
عوض لپ العدد العاشر . 

:)۱۷۲/۱۸( انظر : البسوط‎ )٥٥( 
راجع: آدب القاضی للخصاف‎ )٘۳( 


(۳۴۷/۱)ء رفح افاری .)٥٥١/١١(‏ 
(ھ) ھذا لفظ ابخاری کا لپ الفتح 
(۳١/١۱۰۔-‏ ١۱۰۷)؛:‏ وروی ؛ألفاظ أخری 
عند أصحاب السٹن . فانظر : مواطن اخراج 
الحدیث فی احصول ( ٢إق٢/٢۲)‏ بتحفیقنا۔ 
٤٥ (‏ ) انظر : بحث الاکتور عوض محمد عوض لی 
اجلة العرزیة : ع ٠١‏ ( مارس ۱۹۷۹/۱۹۷۸ء) 
ص ١۱۱۱ء‏ 

.:. ٦ ) انظر : اأدب القاضی.‎ )٥٥( 
بحث د/حمیر ا خجنزوري ا جلة العربیة/ مارس/‎ )٦٥۷( 
.)۷( ص (۱۱۹) العلد‎ ۵۸ 

.)۱١١/١١( انظر : اخل‎ )٥۸( 

)٥۹(‏ الآأیة )٥١١(‏ من سو اللحل ۔ 
)٦٦(‏ الحدیث لہ ألفاظ مختلفة متمددة بعضھا 
صحیح ./ انظر: نخریجنا لہ بہامش ا حصول 
(١/ذ‏ ۳۲۱۹۱۱۰). 


)١٦٦(‏ السنن الحدیث رقم ( ٤۱۳۴۸۲)ء‏ ري 
النسانی الحدیث رقم ( ۱۸۷۸) . 

.)۱۹۳/۱۰ ( مصنف عید الرزاق‎ )٦٦( 
. الْصدر نفسه‎ )٦٦( 

. نفس المصدر‎ )٦٦( 

۲١٦/٠١ مصنف عبد ارزاق‎ )٦٥( 
۷ 

)٦٦(‏ الرجم نفسہ وھ الع : ما تجعل فیہ 
اللیاب ؛ جمعھا ٭ بّاب و عیبات > کا فی القاموں 
وشرحہ باب الباء فصل العین ۔ 

)٦۷(‏ راجع : الغنی (١٠/٢۱)ء‏ رکشاف 
الفناع ( )٥٥٤/٦‏ ء والانصاف ( ۱۳۳/۱۲)؛ 
وی فتاج (٢/٢٥۲)؛‏ والصنب 
:)۳٦۹۷/٢ (‏ والداع (۱۸۹/۷)ء واغدابة 
(۲۷۰/۳۴))؛ والسوط ( ۱۸۸/۹ ۱۸۰): 
ولدسرتی عل الشرح الکیو (۸/۳٥۳)؛‏ 
وفرٹی _(۸۷/۲)ء تیر لوہ 


(۳۹۸/۲): واخلي (۲۸۸/۲): والبحر 
الرعار .)۳٣/٢(‏ 

)٦۸(‏ بہذا اللفظ أخرجہ البیقي ورجالہ ثقات 
(۱۳۷/۹)ء ئأخرجہ أبو داود بدون ذکر 
لتعذیب الزبیر لعم حي )۳۰۰٣(‏ ء رأآخرجہ 
الحافظ فی الفتح ( )۳٦٣۷ ۳٦٣/۷‏ بنحو 
ذلك؛ وراجمع: حاشیة ابن عابہدین 
(۲۷۰/۳)؛ والطرق اخکمہة (۷ ۔- ۸). 
)٦١٦(‏ (۳۸۸/۸۱)۔ 

(۔۷) انظر : تر الُصار وحاشیة ابن عابدین 
عليه ( ۲۷۰/۴) ورعبارة الحسن کالئٹل برید : انه 
ما م بضرب السارق لا بظھر جسم السرقة الذي عبر 
عنه بالعظم . 

(۷۱) حاشہة ابن عاہدین ( ۲۰۹/۳). 

( ۷۲) الرجع السابق .)٥٦١/٤١(‏ 

(۷۳) انظر : الطرق ا حکموة .)٥٠١(‏ 
)۷٤٢(‏ انظر اغل ( .)۱۷١/١١‏ 

(۷۰) انظر شر الززقان عل مختصر خلبل 
.١١۰۷ ١١/۸(‏ 

)۷٢٦(‏ انظر دق راو 

(,۷۷) راجع الاقصاح: ( ))٠+٤/٢‏ ؛ وکشاف 
القناع ( )۹۹/٦‏ ء والقوانین الفقهیة ( ٣)٥٣٤٣‏ 
وہدایة ا جتہد ( ۱۷۷//۲)؛ ومغنی اتاج 
))١٥١/٤(‏ والدائع (۷/١٦)ء‏ والمسوط 
.)۹١/۹۸(‏ 
(۷۸) انظر : البدایة ( .)۱۷۷/٢‏ 

)(۷۹) انظر : الھذب .)۳٦٣/٢(‏ 
(ری) انظر: مصنف عبد الرزاق الأثر 
ل۸ی (۸/۱ی) واار راال 
وللخضی :)٦۷۹/۹(‏ وخل (١١ا١۲۹):‏ 
وھاىش احصول (٢٣إ/فق‏ ۲۷۷۱۲) بتحقیقناء 
واللھنب ( .)۱۹۲/١‏ 


(۸۱) انظر: الغي (۷۱۷۹/۹). 


(۸۲) انظر: المھذب (۱۹۲/۲). 

(۸۴) ول عدم تضمین ول ار او من بنوب 
عنہ شیا بہذا ذھب الظاہر فانظر : ال 
۲/٢ (‏ ۔۔۔ ٢٢٣)ء‏ واماوردي وأبو یعلی فرّقا ہین 
التلف الناجم عن اذ ؛ والتلف ال ناجم عن 





النعزیر ؛ فضحًا فی اٹانی ء دون الال . فانظر 
الأحکام السلطانیة للماوردي ( ۲۳۸) ء وأحکام ا 
یعل(۲۸۲). 


)۸٤(‏ انظر الرجعین السابقین ۔ 


ٹم 2 


٤ 


ایچا 
0 


عقد ا مرا بحۃة 


ذ۵ . حسن عبمد اللہ الین 
رکز العالمي لأنحاث الاقتصاد الاسلاہی 
_۔ جامعة الملك عبد العزز -۔ جدة 


القسم الگرل : عقد الرابحة فی الصیغة الففھبة 








تعریفات : 
أولاً : تعریف الاتیار 
کلمة اسٹثار لی اللغة مشتقة من مر وثٹر 
ماله : نماہ ‏ یقال : ثُمُر اللہ مالك ۔ أي کثرہء 
وأئمر الرجل ء کثر مالہ . 
والئمر : اال المُمّر ؛ قرأً ابو عمرو : ( وکان 
ل مر (۹) ون ازع الأمول . 


مر بالفتح مل الشجر : ویقع الثمر على الژار ء 
ویخلب عل الرطب فی راس النخلة ء فإذا کبر فھو 
اللمر . 


وأنواع امال والولد ٹر القلب ہ وفیي ا حدیث : 
لو مم وھ من یور 
مرة فژادہ فیقولون : نعم )(' ١‏ قیل للولد ثرۃ ء 
لگ الثمر ما پنتجہ الشجر ء والولد پنتجہ الأ( ٢۴‏ 


فی الاصطلاح احدیث : 

ما الاستیار فی الاصطلاح الحدیث ء فقد عرلہ 
الدکتور/ حسن توفیق بقولہ : ( ہو نوظیف الموال 
المدخرة ؛ للحصول على دخل مہا )(' کا عزرفہ 
الدکتور/ سید افواري بقوله : ( کلمة اسٹثار : 
تعني أي ازتاط عالی بہدف تحقیق ماع یتوقع 
اخصول علیہا علىی مدی فرة زمنیة طوبلة من 
الزمن . او ہو نوع من انفاق ا مال لتحقیق منافع 
مستقبلیة سواہ اأُکان ذلك لی مشروعات جدیدة أو 
استکمال مشروعات قائمة أو تحدیث مشروعات 
متقادمة |0 


والاستٹار الإاسلامی للمال ؛ ہو نوع من 
الاستٹار بالمفھوم الاصطلاحی ؛ ولکكنە ذو خاصیة 
متمیزۃ ؛ وھو انطلاقة من مفاہیم تستند ال العقیدة 
الإسلامیة والقم الأعلاقیة امبثقة عنہا . فمجال 
عمله داخل إطار تلك القمم والمفاہم . 

وإذا کانت کلمة اسٹثار فی اللغة مشتفة من 
قوغم : نر مالہ بیعنی : نماہ ‏ فإن العلاقة وطیدة 
بین ہذا المعنی اللغوي وا معنی الاصطلاحی ؛ وھو 
توظیف الاموال اللدخرۃ ؛ للحصول علىی دخل منہا . 
کیا یقول الدکتور/ حسن توفیق ۔۔۔ وہو بعنی تمہة 
الال ۔ 


ٹانیا : نعریف امرابحة 


الا : پيٴاللغة 

البٔح والیٔح والرباح : انماء فی الجر ۔۔ 
الائجار ۔۔۔ وھو اسم ما ریعه ... والعرب تقول ریعت 
تجارئہ؛ إذا ریح صاحبہا فیا وتجارۃ رانحة : بربح 
ھا . غال تعالل (فما رت تارتہم ) تال 
أبو اسحق : اور عون وت 
لا تریح لا تریح فیہا ء وضع فا( 


وا رائحة : مفاعلة من الرٌبح ء وھی الزادۃء 
ویقابلھا اغحاطة من ا خط ء وہو اللقص . والراعة 
مصدر ارابج ؛ ومعناھا إعطاء کل من اثدین صاحبّہ 
ا ان افللۃ مصدر اط :یلد ننس کى 


من اٹنین شیغا ھا بستحقه صاح' 17 


ٹایا : ي اۃصطلاح الفتھي 


المراممة لی الاصطلاح الفقھي : ھی بیع بٹل 
الئمن مع ربح موزع على أجزالہ ؛ کا ان احاطة : 
ہي بیع مبثل الژمن مع حط موزع عل 
اجزاہ( ٢۸‏ 


وعرٗف الراممة صاحب فتح القدیر بقولە : 
( امرایحة نقل ما ملکه بالعقد الٛل بالئمن الال مع 
زیادۂ ںح ۷× ۹ 


ثاللاً : تعریف الیع 


ألأً : فی اللغة 
البیع می اللغة : مصدر باع کذا بکذا ۔ أُي 
دفع عوضا وأخذ معوضا . والیع ضد ۔ الشراء : 
والبیع : الشراء أیضا فال ابن قشبة وغیو : 
(ریقال بعت الشیء بیعنی بعنہ وقعنی ثریتہ 
ویقال شریت الشیء بعنی ثریتہ وعته ؛ واکر 
الاستعمال : بختہ إذا أزلت ا ملك فیه بالمعوضة ء 
واشتریتہ إذا تملکتہ با '' ٠‏ ) وفی ا حدیث : لا 
بخطب الرحل علل خعطیة أحيه ‏ ؛ لا یم عل بیع 
أعیا!'' ۶ ۔ أي لا پشتري عل شراء أعیہ ؛ قال 
أبو عبید : ( ولیس للحدیث عندي وجہ غیر ھذاء 
ہو وم مات ء وا المعروف 
أُن یعطی الرجل بسلعتہ شہتا ء فیجیء مشتر آخر 
)۳۴ 
فیزن عليه .) 
الیع لي لسان الشرع 
عرف ہر البیع بقوله ( ہو مبادلة ا ال با مال 
باتراضی ) 


اکر کک کت 
غیر مناقع ولا متعة لذة )( وقولہ : علی غیر 
را اک 


وقولە : ولا متعة لذة قید آخر بخرج النکاح . 


و یکن الزیلمی بھاجة إثراد ہذین القیدین ء 
ال النافع لیست أمولأً فی مذھبہ ا تفي ء عکس 
الحال فی مذھب ابن عرفه ا الکی ۔۔۔ کا أُن قولہ 
مبادلة مال بمال أغناہ عن قید بخرج النکاح ء لی 
اللکاح لیس مبادلة مال بمال ء٠‏ 


مشروعیة ا مرامحة ‏ وشروطھا 


أولاً : مشروعہتہا 

جاء فی تکملة ا جموع : ( ان الرامحة بصویتا 
ا معروفة جائزۂ بالاتفاق ء ولکن کرہ ذلك اپ عم 
وائن عباس ؛ وم بجوڑھا اسحق بن راھیہ )آ *'۲ 
وفال لی حاشیة المدوي علی کفایة الطالب الربانی/ 
شرح ج2 ( ویع امرامحة جائر ء والأحب 
خلافہ 72 یعني بیع الملساومة وجاء فی فتح 
القدیر عن ا مرابحة : والتولیة : ( والبیعان جائزان 

١‏ - لاستجماع شرائط اجواز 

۲ 7 را ا خاجة ماسة هذا النوع من 
اببرع ) 

ومن مجموع ھذہ النصوص الفقھیة بتبین ان 
ہناك اتفاقاً علل جواز ہذا النوع من البیع ۔۔۔ کا 
یفول صاحب التکملة لاستکماله شرائط الجواز ؛ 


وللحاجة ا ماسة إلیه ؛ والکراهة ا لنسوبة لابن عباس 
ہے شش 
؛ بدلیل قول العدوي : ( والاحب خلافہ ) 
یع السا ؛ فلس لا تعدر أن تکون ترتیب 
لات ؛ ویع المساومة ایل ؛ خاصة واُن صاحب 
فتح الفدیر قال بالجواز دون غحفظ وعلل لذلك . 


١۔-۔‏ أن یکون الئمن الال معلوما با فی ذلك 
ا مصروفات المعتبيو 

٢‏ أن یکون الربح محدداً بالمقدار ء أو بالنسبة 
للئمن الال 

نے تبیین ما پکرہ فی ذات المبیع أُو وصفه 

٤‏ ۔ یان النقد الذي عقد عليه ؛ والذي دفعہ 


إن کاتا قد اختلفا 
٥‏ _- بیان الاَحل الذي 'اشتری الیه ء لا لہ 
حصتهہ لی المن 


جے بیان طول مکٹە عندہ ولو عقارا ؛ لأْ الناس 
برغبون سی الذي لم یتقادم عھدہ لی أبدي 


مالکه الال 
ہذہ شروط بیع الرامحة إجالاً 


لعل منہا ومن ما تقدمھا مِنْ تعریفه ویان 
حقیقتہ ؛ ما یفی بالغرض من إعطاء صورة مجملة 
عنہ فی إطار اللغة والفقہ الإسلامی ء مکنا من 
الانطلاق منہا إلی ا حدیث عن الصیغة الحدیدۃ أو 
الحدیثة لبیع الرابحة فاننتقل إلیل تلك بعون اللہ 
وحسن توفیقه . 


القسم الفاٰي 


المعہغة اخدیلة لہج ا را نحة 
س٥‏ امرائمة للامر بالشراء 


بیع ا مرابة للأمر بالشراء : ہذا التعبیر اصطلح 
علیہ حدیتاً باعتبارہ صیغة من صیغ التعامل اللصرفی 
فی محال الاسٹثار اللارہوي ء بالاضافة إل الصیغ 
الأعری ؛ کالمضاریة ء والشرکة : والتي ننل لف 
مجموعھا البدیل الإسلامی للاأسلوب اربويی لي 
الاستھار الذي تمارسہ البنوك التجاریة الربویة - 
المعروف . 

وھذہ الصیغة اللستحدثة لبہع ا مرامحة طرحت علىی 
الستوی النظري ؛ والتطبیقی ؛ بصور قد تکون 
مختلفة لی کل منہما ؛ بل ھنالك اختلاف لی 
ملامھا داخخل اي من ا مستوھین فی رویة من تعرض 
ھا ۔ 


والسہب فی ذلك حدائتیا وجدتا ؛ وشیمة کل 
جدید اختلاف الآراء حولہ قبل ان پسنفر علىی وجه 
معین یت الاتفاق عليه ؛ فلم تکن معلومة منذ نشأة 
الفقہ الإسلامي وتطورہ کزمیلتیہا فی العادلة ۔۔ 
اثضاریة ء والشرکة ء اللتین کان الحدیث قاصراً 
علہما یل ابدیل الإسلامي للاسٹار الصرق ؛ 
الیل ما بعد منتصف العقد السابع من ھذا الفرن 
الیلادي حیث بزغ ھذا الصلح للوجود لال مرۃ لي 
اطروحة الداکتور ساسی حسن مود سنة ۱۹۷۹ 
للاکتوراہ السماۃ تطوپر الأعمال المصرفیة بج بتفق 
والشریعة الإلسلامہة ؛ کحاجة ماسة لتوسیع نطاق 
البدیل الإسلامي للاسٹثار الصرلی حتی لا ختنق 
داخعل حصو پي اسلوب الشرکة وامضاریة ۔ 

ولقد أصہحت ھذہ الصیغة تمٹل قطب الرحا 
والذروۃ بین غھا من صیغ البدائل اإلامیة 


للاستٹار اللصرفی الإلسلامی فی فمجال التطبیز(*'٤‏ 
العسلی . 

ولقد تبع الدکتور/ مود آخرون فی طرح ھذہ 
الصیغة مع تعدیل بعض ملاحھا وھو دون شك 
صاحب السبق والریادة ۔.. بطرح عذہ الصیفة الني 
أثرت الفکر ودفعت بالتجربة العلمیة خطوات 
صاعدة نی مال الانیار اإنلای ٤‏ تصرف النظر 
عن مدی حظھا فی میزان التقیم الہائی ۔ 

کا تلقفتبا البنوك الاسلامیة أو أغلیہا وحاولت 
تطبیقھا کل بقدر ما أتیح للقائمین علیہ من حظ لي 
الفھم وحسن الٰية . 

وسوف نعرض فیما يأتيی انماذج النظریة والصور 
التطبیقیة لمذہ الصیغة وندرسھا محللین وناقدین کي 
نستبین وجھھا ا حقیقی کا بدا لنااء ونورد بعض ما 
وجہ ا من قدح أو مدح من بعض الکتّاب مہینین 
رأینا فی مدی خظہ من الصواب أو غیھو ۔ 

ٹم نطرح الصیغة بتفاصیلھا علی موازین ومعاہیر 
الفقہ الاسلامی لٹری ما الذي سنصل إليه ۔ 

ونخعم ذلك بعرض ن الج البحث التي اننتبي 
إلیہا . 


فصل آر ل : 
الاطار النظري والتیقي للمراعة للامر 
پالشراء ۔ 
ارول : علی المستوی النظري ٠‏ 
اتموذج الال 
صیفة الذکتور سامی محمود : 
آشرنا فیما تقدم ای ان فکرۃ بیع امرابحة للامر 
بالشراء ال من طرحھا هو الدکتور/ سامي مود 
کإطار إسلامی حوسیع نطاقِ مال الاسٹھار 
الصری الإنسلامی : عیث کون مع المغ 





یک ٢‏ الشرکة ٦‏ والضاںة ؛ مثلا الاطار الذي 
ق جمیع اوجہ الاستار الصر __ الذي 
؛ نمارسه الصارف الربویة بالاسلوب الربوي ۔ 
ۓ کان عرض الدکتور/ ود للفکرة ؟ . 
حت عوان ‏ بیع ارابحة للامر بالشراء 


نآ الدکتور با بمکن أن نسمیه تمھیداً لعرض 
ز وشرجھا . فعرض أَلاً الواقع الذي بحري لي 
. الصارف الربوة والتعاملین معھاء حیث 
| الراغبون فی اقتناء بعض السلع اامة 
لسیارۃ الخاصة والتلفزیون والادوات ال ھنیة ؛ 
ہزۃ الأُشعة للطبیب مثلاً ء یتقدم مولام من لا 
ِن اٹمن نقداً ء للتجار من أصحاب الشرکات 
سسات التجاریة لیشتروا منہم حاجاءہم تلك 
سیط عن طریق تقدیم کمیالات ( عررھا 
ري لأمر البائع وھو ۔۔ أي ._ الناجر البائع 
ب بطبیعة الحال ما سیدفعہ للمصرف نظیر 
سم وزیادة لکي یضیفه دون اُن یصرح بذلك 
ر الذي یرضی ان یع بہ بیعا آجلا بطریقة 
ط الشہري ) ... ٹم یتساءل قالا (فماذا 
ٴك× للمضارب ال مشترك -. ال تمٹل لی المصرف 
وي ان یفعل فی هذا امیدان ؟) ... وانتبی من 
: الی الدخول فی طرح فکرة بیع ال رابحة کا بدت 
قال : 

( لذلك فإِن نظرنا ی مواجھة اللسألة یتجه إِل 
خص من الحصول عل السلعة التی بجتاجھا عل 
س دفع القیمة بطریق القسط الشھري ء أو غبر 
ہ من ترثییات مشابہة ؛ ولکن ھذا ا خط بیدا من 
تہلك ولیس من التاجر . وتفسیر ذلك اُن مثل 
الراغب ( الطبیب الذي برید شراہ اُجھزۃ طبیة 
دته الجدیدة مثلا ) یتقدم ا ی الصرف طالبا منە 
و الأْجہزۃ الطلویة بالوصف الذي ددہ 


الطبیب ‏ وعلى أساس الوعد من بشراء تلك 
الأجھزة اللازمة لہ مرابحة ( بالنسبة الني یتفق علہا 
٢‏ أو )٣‏ مثلا ) واستطرد معلڈا وموضحا بقوله : 
(فھذہ العملیة عرکبة من وعد بالشراء ء رع 
بالمرامحة ء وھی لیست من قبیل بیع الانسان ما لیس 
عندہ ؛ لأ الصرف لا بعرض أن یبیع شیٹا ‏ ولکتہ 
یتلقی أمرا بالشراء ؛ وھو لا یع حتی بملك ما ھو 
مطلوب وبعرضه على ا مشتري الآمر لیری ما إذا کان 
نطاب ا یں ( ۴۴۴ 
بعد ہذا العرض لفکرۃ بیع المرابحة للامر بالشراء 
کا طرجھا ونشرھا دکتور سامیي ود ؛ اود أن أفف 
أمام ہذہ الصیفة الغی طرحت بہا لرز وأناقفش عدة 
نقاط ۔ 
ارلأً : الصیغة التي اُوردھا دکتور مود لبیع 
ا مرابحة للامر بالشراء بقول : 
( وتفسیر ذلك ان مثل ھذا الطہیب 
الراغب ... ا م الفقرة الثانیة ص ١٦۷۹‏ 
من کتابہ انف الذکر ؛ تقدم صورة 
نشیطه وواضحة للفکرۃ . فھی نتضمن 
طلبا من شخص ما ؛ - الطبیب مثلا 
-۔ الی الصرف بشراء الأجہزۃ الطلوبة 
والموصوفة وصفا عددا من ذلك 
الشخص الراغب فیہا ء ووعدا من ھذا 
الشخص بشراٹھا بعد ذلك من 
الصرف ؛ بربح یتفق عليه بنسبة ۲ 
أو ۴) مثلاء على أن یدفع الئمن 
مقسطا حسب امکانانه . ومن باب 
أرل إذا کان الدقع نقداً ۔۔ حالأً ۔۔ ء 
ولا خصوصیة للاجل والتقسیط فما 
نری . 
والفکرۃ بہذہ الصورة تبدو سلیمة 
ومقبولة ای حد ما ء خاصة وَأَنہا علت 
عن الالزام لأي من الطرفین ؛ بدلبل 


۱ 


۷۰ 


قولە فی الصفحة التالیة ۔۔ ٦۸۰‏ -- : 
( ورب معترض بقول : ماذا یکون لو 
نکل الطبیب ۔ مثلا عن الشراء ؟) 
اوحینا عاد الذکتور سامي ف.يٴ الفقرة 
العالیة شارحا وموضحا للفکرۃ ۔۔ ولیته 
م بفعل ۔ بقوله : (فھذه عمیة 
مرکبة من وعد بالشراء ؛ وبیع بالرابحة 
الم ؛ ظھرت لە عدة تناقضات أضفت 
علی اللوضوع شیئا من البلبلة والغموض 
سَمسسّش ابا لان : 


وصف الفکرة انا عملیة مرکبة من 
وعد بالشراء؛ وبع ا مرابحة 
کیف یکون ذلك والبیع با لرامحة هو 
کل العملیة ولیس جزپاً منہا ؟ ٹم انە 
نفی حصول ھذا البیع عند الوعد 
بالشراء من الأمر بە ؛ بقوله بعد قلیل : 
( وھو ۔۔۔ أي امصرف ۔ لا بیع حتی 
ببلك ما ہو مطلوب وبعرضہ علی 
الشتري الامر۱) ومعنی ذلك أنە 
لیس ھنالك بیع بالمرابحة فی ھذہ 
المرحلة ء وانھا ہنالك وعد بالبیع للامر 
بالشراء ل“ي مقابل وعد من الأحیر 
بالشراہ بعد أُن مملك المصرف السلعة 
وبعرضھا عليهہ مسترفاةۃ الوصف 
اللطلوب فیہا . وھذا ما پنسجم مع قولہ 
( وھي لبست من بیع الانسان ما لیس 
عندہ) کا ینسجم مع الصیغة اي 
طرحھا لبیع امرایحة من بل ۔ وعليہ 
فیمکن أُن بصیر الوصف الصحیح 
للعملیة ہو : نہا مركبة من وعدین وعد 
من البنكٰ بالبیع مرامحة ؛ ووعد بالشراء 
من الآمر بالشراء . 


قال الدکتور// سامي وفی عذہ الفقرة 
أیضا : ( وہو أي النك لا بسیع حتی 
ما ھو مطلوب ویعرضہ علیى المشتري 
الامر : ری ھا اذا کان مطاہقا ما 
وصف ۔) وہنا یٹور السڑال الا : 
ھل العرض على المشعري الآمر ء فقط 
لیوی ما اذا کان مطابقا ما وصف ؟ 
نعم ھذا ما تفیدہ ھذہ العبارة 
بطرقھا؛ حسااء فإذا ھا جاء 
الوصف غیر مطابق ؛ فلار واضح ء 
وھو عدم التزام المر بالشراء ء فھو حر 
ختار إن شاء آتم الصفقة ؛ وإن شاء 
رمَرٰحِهيسجچجحعیتا 
أما إذا جاء الوصف مطابقا ء فھل هو 
حر ختار أیضا فی انمام الصفقة أو 
العدول عن ذلك ؛ أُم انە ملزم بہا لا 
محالة ۴ بیدو واضحا ان المعنی الأخیر 
ھو ما تفیدہ تلك العبارق ء فھل کان 
ذلك قصدا أم انه جاء عفو ا خاطر ؟ 
سیاق القصة کلھا فی الصیغة التي 
طرحھا الذکتور/ ساسي یدل علىی ان 
ذلكَ جاہء عفوا لا تصدا 
ولقد کان لی وسع الاکتور سامي 
حذف تلك العبارۃ کلھا ۔۔۔ لْٛ ما 
جاءت بە مفھوم من القواعد العامة ۔۔ 
فلا حاجة ھا ء ولأنہا أورثٹت لبسا 
وتناقضا بین ما اُرحت بە وأآفادتہ ؛ وہین 
مفھوم القضیة کلھا عند الاکتور مود 
القاضي بعدم الالزام . کان الأجدر 
بالعبارۃ ان تکون ھکذا ۔۔ ( وھو ۔- 
أي الصرف ۔ لا یع حتی بملك ما 
ہو مطلوب منہ وبعرضه على المشتري 
لیوی ما إذا کان الأامر بالشراء راغبا فیه 
أي الطلوب - مکنا بإعادة ‏ 


الضمیر فی یری ال ی المصرف ء لیکون 
التفسیر ہنا منسجما مع الصیغۂ 
الکاملة للقضیة کا جامت بالفقرة التي 
قیلھاء ومتجنیا للیس والتتاقض . 
والغریب فی ااْمر أُن ھذین انحظوین 
بعینہما وقعت فہما الموسوعة العلمیة 
والععلیة للبنوك الإسلامیة ؛ التي 
أصدرھا الاتحاد الدولیي للمنوك 
الإسلامیة : ۱ 
وسوف نعرض لذلك عند ا حدیث 
عها باإذٹ ال عسل. 


٢‏ ےاعبر الاکتور مود فکرة بیع الرابحة للامر 
بالشراء کا صورھا وشرجھا وعلق علہا 
( صورة من صور الوساطة التي بستطیع 
الصرف اللاروي ان یقوم ہا بأعمال 
الائمان التجاري بکل أاُنواعہ منافسا بکل 
قوۃ کالہضسےك الربی سس ة ) . 

کیف تکون ھذہ الصیغة صور من صور 
الوساطة ؟ التي تفتفی ثلائة أطراف ۔۔ کا صرح 
بذلك “-ی ردہ على مذکرۃ الذکٹور رفیق امصريی 

ا منشورة بالعدد الال من مجلة الرکز العامي لأمحاث 

الاقتصاد الإاسلامی لی بیان صورتا بقوله : ( وھو 

ان إنسانا أُوٍ جھة وسیطة ء یکن ان تشتري سلعة 
لپست من مجال عملھماء بل بناء علىی طلب 
شخص ثالث :؛ وأن السلعة یکن أُن تشتری نقداً 
لتباع بالمرامحة نقدا او دینا ) لو کان الدکتور مود لا 
زال یتکلم عن صور الوساطة فی البنوک الہیة 
لکانت العبارة مفھومة ۔۔۔ أما الە یتکلم عن صیفة 
بیع الرابحة للامر بالشراء کبدیل عن تلك ؛ وعي 

صیغة بین طرفین لا ثالٹ لما ؛ ما الأمر بالشراء ؛ 

وامصرف فالعلاللة ثثائیة ولہست ثلائیة کا بقول . 

ٹھی لیست صورة من صور الوساطة -- التي 

تشکل ثلائة أطراف ء وانھا ي صورۃ مستقلة نمثل 


بدیلا لصور الوساطة وئکون علاقة تعاقدیة ثائیة 
بین المصرف ؛ والأمر بالشراء ۔ 

ومسألة الوساطة والعلاقة الثلاثیة ہذہ جعلت 
الدکتور ۔۔ رفیق المصري یعتبر فکرۃ بیع امرابحة للآمر 
بالشراہ ؛ شبیہة بخصم الأرراق التجاریة ء وبعیدة عن 
مشابہة بیع امرامة العروف في الفقہ الإسلامي ۔ 


ھذا وقد ذکر الاکتور ود ؛ لاس الفٹھی 
الذي بنی عليه هذہ القضیة فأورد الئنص التالی من 
کتاب الام للإمام الشائمی : 


( واذا اُری الرجل الرجل السلعة ؛ فقال اشتر 
ھذہ واریحك فیہا کذا ؛ فاشتراھا الرجل ؛ فالشراء 
جائز ؛ والذي قال أبیحك فیہا با حیار ء ان شاء 
أحدث فیہا بیعاً وان شاء ترکه . 

وھکذا ان قال اشتر لی متاعا ووصفه لە أُو متاعا 
أي متاع شفت ء وأُنا أیعك فیه ؛ فکل ھذا سواء ؛ 
جوز البیع الال ء ویکون فیما اأعطی من نفسه 
بالخیار ؛ وسواء پيی ھذا ما وضعت : ان کان قال : 
ابتعہ واشتریہ منك بنقد َو دین بجوز البیع ال 
ویکونان با حیار لی البیع الآخر ؛ فإن جددہ 
جاز . ) إلی ھنا انتبی ما أثبته دکتور/ مود من 
نص الامام الشافعی ء وتمامہ ( وأن تبایعا بە علی أُن 
الزما أنفسھما المر الال ء فھو مفسوخ من قبل 
شیئین : 

حلہما : انه تبایعاہ قبل ( ان ) بِلکہ البائع 

والفالی : انہ علىی سخاطرۃ أُنك ان اشتریتہ علل 
کذا یك فیه کذا . ) انتہی ۔ 

وھذا النص الذي نقله دکتور/ مود عن الامام 
الشاقعیي جاء فی سیاق سردہ لمسائل مشھورۃ باسم 
بیع العینه ؛ وھو نص ٹل صورتین منوعتین منہا ؛ 
کیا جام ذلك مفصلا بصورة أوسع لی کتب السادة 
امالکیة ‏ وسنتوفر لدریں نص الاہام الشافعی ھذا 


ھی" 


سیت 


لِ السیاق الذي ورد فیه ؛ مع نصوص ا مادۂ ا مالکیة 
متعلقة بالموضوع ء حینا ناتی لعرض الفکرۃ کلھا 
علی موازین الفقه الإلسلامی بإذنہ تعالی ۔ 

اتھوڈج الفاني : 


لقد أتیح لکانب ھذہ السطور الاطلاع البکر عل 
فگرة بیع الرابحة بمجرد طرح الاکتور مود ما ٹم 
اللشارکة والسھام لی بلونتہا بطریقة فیہا کثیر من 
الحیطة وا خذر فی العرض والصیاغة ؛ وبصورۃ فد 
ٹکون موافقة ما أجازہ الفقھاء من صور عذہ القضیة 
ال تعددت حوا الڈراء من حیث الننظیر 
والتطبیق : وذلك فی أطروحتہ للاکتوراہ بجامعة 
الأرہر('' والتي تلت اطروحة الاکٹور سامي 
حمود فی العام ۱۹۷۷ حیث قال وھو بصدد إیراد 
انماذج الاستیایة البدیلة للاستثار الروي : 


( اتھوذج الٹانی : بیع الراح وھو أن یقع 
اك ۔۔ المصرف ۔۔ بشراء السلعة العي بتاج إلیہا 
السوق ؛ بناء على دراسة لاعوال السوق ۔۔ 
( بواسطة قسم الأبحاث لدیہ ) ء أو بناء علل طلب 
پتقدم بہ أحد زہاللہ یطلب فیه من البنكغ ؛ شراء 
سلعة معینة أو استوادھا من ا حارج مثلاء ویدي 
رغبتہ لی شراٹھا مرة ثانیة من البنك . فإذا اقتسع 
البنك بجحاجة السوق لہا وقام بشراٹھا ؛ فله ان 
ییعھا لطالب الشراء الال ؛ أو لیو مرابة ء وھیي 
ان یعلن البنك قیمة شراء السلعة مضافا إلہا ما 
تکلفہ من مصروفات بشأُنہا ؛ ویطلب عبلغاً معینا 
من ایح من بیغب فیا زادة عل ٹیا 
صت )۲۳٢(‏ 
ومصروفاتجا ) ۰ 
ونلحظ علی ہذہ الصیغة أو اتھوذج عدة أمور 
أولأً : م یرد ذکر للامر بالشراء مقترنا بعبارۃ بیع 
امرابحة ء حتی لا یکون ہناك إلزام لہ أو 
وہ عقدیا ء ہذا من احیة ۔ 
ومن ناحیة أخری لعدم قناعة الکاتب 


۷٦ 


ہصحة ھذا التعمیر ( ع ا مرامحة للامر 
بالشراء ) 'لغویا وفقھیا؛ على الصبغة 
الطروحة . کا ستبینہ فی موضعہ 
ٹانیسا :خلت الصیغة من التصرخ بالریح ومقدانہ 
من العمیل للبنك الراغب فی شراٹھاء 
تحاشیا للوقوع لي الصورة المنوعة من بیع 
العینة کا سیاتی بیانه لی مکانە ؛ واعقادا 
عل أُن الربح مفھوم من ابتداء الرغبة من 
طلب السلعة وتحدید مقدارہ مکن عند 
حضورھا با بلائم حالة السوق ء وان حریة 
ابرام العقد حینذاك أمر مکفول للطرفین. 
ٹالٹسا :روما نلحظہ سلبا عل ہذا انوذج أنہ وھو 
پتحوط للافلات من الوقوع في الممنوع 
عقدیا ۔۔۔ کالالزام ۔۔۔ لم بستطع ان یتحاشی 
الوقوع فیما ہو محظور دینیا فقد أباح 
مالك السلعة ۔۔۔ ا لمطلوبة -۔ تاجرا ء او 
مصرفا ان یتصرف فیہا بالبیع دون ان یلزمہ 
بعرضھا علی طالبہا الراغب فیہا أُولاً ٹم بعد 
ذلك یتصرف فہا ء وھو واجب دیني علیہ 
بلا خلاف ؛ مثلما هو واجب دیني عل 
مر و ٹراپ ا 
ولقد توافق العمل التطبیقی پي بنك فیصل 
الإسلامی السودانی مع ھذا ائموذج _- کا 
سنری ۔_ وذلك بناء علی توجیہات هیلة 
الرقابة الشرعیة لہ ء رکان الکاتب احد 
اأمغالف..۔سسا الؤسسن. 
اتھوڈج الفالٹ : الموسرعة العلمیة والعملیة 
تحت عنوان ( الاستٹار ا باشر ) ذکرت 
( ا موسوعة العلمیة والعملیة للمنوك الإسلامیة ) ي 
الجزہ ال منہا الصادر سنة ۱۹۷۷ ذکرت احاط 
الاستٹار اللاریوي ء ومنہا . 


بیع الرابحة للامر بالشراء . 


فقالت : ( پہدف ھذا النوع من النشاط ال 
یکین الأفراد أو افیعات من ا حصول علىی سلعة 
بتاجونہا قبل توفر الامن الطلوب ؛ على ساس دفع 
القیمة بطریق القسط الشھري أو غیر ذلك من 
الترتیبات ا مشابہةء الا اُن ھذا اخط ید من 
الستہلك ۔ 

وھنا یتقدم العمیل إلی البنك طالبا منه شراء 
سلعة معینة بالمواصفات التی بحددھا بنسبة بُتفق 
علیہا ؛ ویفع الشمن مقسطا حسب امکاناتہ . 

فھذہ الععلیة مركبة من وعد بالشراء وبیع 
بالرانحة ء فھي لیست من قبیل ( بیع الانسان 
مالیس عندہ ) ل البنك لا بعرض أن یع شیا 
ولکن بتلقی أمرا بالشراء ؛ وھو لا بیبع حتی بملك ما 
ہو مطلوب وبعرضہ على امشتري ؛ لیوی ما إذا کان 
مطابقا ما وصف . 


.... وینیغی الا یکون الأمُر بالشراء شفاہةء 
ولما یلزم ان یکون طلبا مکتوپا ء وأن پتأکد البن‌ك 
من جدیة الطلب حتی تصبح ا خاطرۃ محسوبة وحتی 
پتلائی الببك نکول الأمر بالشراء عن الشراء بعد 

ذلك . 

١‏ ۔ونلحظ ان صیغة الموسوعة ھذہ تکاد اُن 
نکون مطابقة لصیغة الاکتور/ سامی 
مود ؛ وخاصة تعلیقھا علی الصیغة التي 
طرحتہا بقوفا : فھذہ العملیة مرکبة من وعد 
بالشراء ا م ) الفقرۃ قبل الأحی ء مما بجعل 
الملحوظتین الال والثانیة ء اللتین أوردناما 
عل صیغة الڈکتور ‏ مود ؛ بنطبقان علىی 
هذہ الصیغة تماما ۔ 

"٢‏ کا نلحظ ان هذہ الصیغة قد انفردت بأمر 
جدید عن صیغة الذکٹور مود ہو القول : 
بلزوم البیع للامر بالشراء ء وذلك عندما 
شلدت عل ان یکونِ الأر بالشراء بطلب 


مکتوب ؛ وعللت ذلك صراحة بقوفا : 
( وحتی یتلانی البنك نکول الآمر بالشراء 
عن الشراہءه بھعمہم.۔ ‏ ك) 
و تذکر دلیلا تستند عليه لی ھذا ا حکم 
الذي انفردت بە . وسیأنی ف انماذج 
التعبیقیة للمصارف الإِلامیة - انا 
اعتمدت القول ‏ ( بازم البیع للامر 
بالشراء ) ء مستندة فِي ذلك على القول 
بوجوب الوفاء بالوعد عند ا الکیة ء وھو 
استدلال غیر سلیم حیث اُن وجوب الوفاء 
بالوعد قضاء إنما ہو متعلق عند القائلین بہ 
باللعروف ء والاحسان ۔۔۔ أي التبرعات ء لا 
عقود ا لمعاوضات کالبیع مثلا ۔_ على ما 
سیأئی بیانہ عند الکلام عن التقیبم الشرعی 
والفقھین لذہ القضیة إن ۔شاء اللہ 


ٹانیا : على المستوی التطبیقی ٠‏ 


تلك اتماذج الثلائة التقدمة کانت هي الصیغ 
التيی طرحت حول فکرة ( بیع الرامحة للامر 
بالشراء ) علىی المسنوی النظري ؛ عرضناھا کا ھی 
حسب مراحلھا التارغیة ء وکانھا کان بزوغ ھذہ 
الفکرۃ وبلورتہا نظریا ؛ عل موعد مع التطبیق العملي 
للاستۂار امصرفی اللاریوي فی المصارف الإسلامیة 
لعي تواکب قیامھا مع أو بُعَید تلك الدراسات 
النظریة لوسائل الاستار اللازیوي ونہا فكرۃ ( بیع 
المرابة للامر بالشراء ) فما ہي إذن تلك اتاج 
النطبیقیة ؟ . 


١‏ _ الموڈج التطیقي الال : بنك دب الإسلامی 
انماذج التطبیقیة لفکرة بیع ا رایمة للامر بالشراء 


تمثلت لي البنوك الإسلامیة الِشأة حدیٹا : ول ھذہ 
البنوكد من الناحیة التاریخیة کان بن دیي الإسلامی 


سوہ 


الذي أنشیء سنة ۱۹۷۵م وقد جا ھذا اوذج 
موضُحا ضمن قرازات مقر الصرف الاسلامی ال 
بدي ؛ فی المدة من ۲۴ ٢٢‏ جمادی الثائیة عام 
۹ ھ الوافق ۲٢‏ مابو ۱۹۷۹ م نحمحت عنوان 
(یم ا مرابحة ) حالتین : 


اخالة الال : 


بطلب العمیل من المصرف شراء سلعة معینة 
بحدد جمیع أرصانھا کا ندد ٹمنیا ویدفعہ ال 
امصرف مضافا إلیه أجر معین مقابل قیام ا لصرف 
بہذا العمل . 

وقد جامت توصمة اھر على ھذا الأمونج ک 
لی ٠.‏ 


أ ۔یری الؤھر اُن تسمی الوکالة بالشراء بجر 


ب .یری الژئمر ان ہذا التصرف بعر توکیلا 
بالشراء ء وھو وکالة بأجر شرعا ویراعی ان 
یکون الأجر الذي بحصل علیہ الصرف فی 
حدود أجر المثل من غیر زیادة أُو نقصان ء 
ویقدر الصرف ھذا الأجر یراعاۃ خرنہ 
وأمائته, 

اخالة الغائیة : 


بطلب ا تعامل من المصرف شراء سلعة معینة 
بحدد جمیع أرصاٹھا وخدد مع امصرف اٹمن الذي 
سیشتریہا بہ انصرف ٦‏ وِكذلك الٹمن الذي 
سیشتریہا بہ ا متعامل من البنك بعد إضافة الریح 
الذي یتفق علیہ بینہما . وکانت توصیة اممر علىی 
ہذہ اخالة کا لی : 


بری ا مر ان ہذا التعامل یتضمن وعدا من 
عمیل المصرف بالشراء پی حدود الشروط الوہ عنہا ء 


۷۸ 


ووعدا آخر من الصرف بامام ھذا البیع بعد الشرام 
طبقا لٰذا الشروط . 

إن مثل ھذا الوعد ملزم للطرفین قضاء بأحکام 
اللذھب امالکي ؛ وملزم للطرفین دیانة طبقا لأحکام 
اللذاھب الأعری ؛ وما یلرم دیانة بمکن الالزام یہ 
قضاء إذا افعضت الصلحة ذلك وأمکن للقضاء 
العدخل فیه ۔ 


تحتاج صیغ العقود لی ہذا التعامل ال دقة شرعیة 
فی وقد بتاج الالزام القانوٹی بہا فی بحض الدول 
الإاسلامیة ء ا ی اصدار قانون وك ۲۰۳۶ 


واحالة اثائیة لبیع ا مرابحة الٹی ذکرھا بنك دی 
اإسلامی ء جاء وصفھا حملا ء حیث تحتمل عدة 
صور حین| توضع فی صیفتہا الفنیة ۔۔ التي بختلف 
حکھا الشرعی باعتلاف صور الصہغ الفیة اي 
توضع بہاء فقد یضیف الآمرء الشراء إل نف 
فیقول : اشتر ( لی ) وقد لا یفعل ؛ وقد بطلب 
تأجیل الشمن ؛ أو یدفع نقداًء وقد بشترط الدفع 
عنہ نقداً عل الأمور وقد لا یفعل ؛ وکل صورة من 
حالتي الابجاب والسلب ھذہ ھا حکم بختلف عن 
حکم الصورة الأخری ۔۔ کا سیجیء فی مکانہ . 


ول| مفسر الؤھر ھذا الامال کا لم بناقش الصور 
ا ختلفة مذہ ا حالة ء وہبین حکم کل صورۃ عنہا ء 
وانغا اعتبر الصیغة لاُخوذة من ھذا الوصف 
ا جمل ء تعاملا یتضمن وعدا من عمیل ا مصرف 
بالشراہ ووعدا آخر من المصرف باتمام ھذا البیع ۔۔ 
ول بعتبر ذلك بیعا ء ومع ذلك رتب عليه آثار عقد 
البیع ء وھو الزام الطرفین بە ء ولکن لمر خارجحي ؛ 
وھو وجوب الوفاء بالوعد قضاء عند الالکیة ء 
کقاعدۂ عامة . 


ونسأل ھل تصلح القاعدۂ العامة ۔۔ القاللة 


المنوع أو تصحیح الفاسد من العقود ؟ . 

إن من بعض صور صیغة بیع ا مرابحة التي اُشرنا 
إلہا آنفا ما ہو منوع ؛ وما ہو فاسد ؛ فھل ہصح 
ذلك بمجرد اُن نحیلہ إلی قاعدة لزوم الوفاء بالوعد 
عند ا مالکیة ؟ أما کان من الممکن للمؤقر ان بجد 
نی بعض صیغ ھذا البیع ۔۔ أُو ھذہ العاملة کا 
بقولون والتي بلغت ستة صور ما تطمٹن النفس 
الپ فیوصی باعتادہ للعمل ؛ بدلا عن ھذا 
الاعتساف للدلیل من قاعدة عامة ھی وجوب الوفاء 
بالوعد قضاء عند ا الکیة ؟ . 


بیدو لی ان ذلك کان مکنا ۔ 


خاصة وان صیغ بیع المرابحة التي طرح بنك دی 
وصْفھا امحمل ؛ لم تکن غائبة فیما بیدو لی عن ھذا 
اللڑمر بدلیل قوظھم : 

( تحتاج صیغ العقود لی ھذا التعامل : إل دقة 
شرعیة ففیة ) . 


وھی إشارۃ واضحة ا ی الصور اختلفة التی اشرنا 
لہا والتی کان من الممکن اعاد صورۃ مہا لصیفة 
ملائمة لبیع ا رابحة للامر بالشراء نکون صحبحة 
ومقبولة کا سمأني إن شام اللہ ۔ 


الأھوڈج اللالي : بنبك فیصل الإسلامی السودانی 


فی بحث قدمہ السید/ عبد الرحم محمود حمديی 
نائب المدیر العام لنك فیصل الإسلامی السودانی 
لندوة ( الاستٹار واتھویل بالمشارکة ) الٹي أفیمت 
بجامعة الملكٰ عبد العزیز فی الفترۃ من ۲٣‏ عرم _. ٤‏ 
صفر ۱٥٤١‏ ۔ ۱١‏ ۔۔ ١١‏ دیسمبر سنة ۱۹۸۰ 
والنی اُشرف علہا ( لاتحاد الدولی لہنوكد 
الإسلامیة ) بالاشتراك مع ( امرکر العامی لأبحاث 
الاقتصاد الإسلامی ) ونحت عنوان : 


اآشکال َأسالیب الاستثار الإلسلامیة من واقع 
تجربة بنك فیصل الإأسلامی السودانيی ؛ جاء فی 
صفحة )٦(‏ ما پل : 


ٹانیا ؛ بیع ا مرابمحة 


ونتمیز ھذہ الصیغة بسھولتہا ووضوح معالھا 

والتزاماعہا وھکن استعمافا فی العدید من الخحالات ء 

خاصة لی ممال الاستیراد ؛ وان کان بمکن تطبیقھا 

فی حالات الشراء ال ؛ ومن اہم عناصر ھذہ 

الصیغة ؛ 

ا .سوجود اائمر بالشراء من المشتري محددا فیہ 
سعر ونوع ومواصفات السلعة الٹي یود من 
البنك شرامھا لە وسعر البیع ( الذي 
سیشترزي بہ السلعة من البنك ) وطریقة 
سداد القہمة 

ب .سفق حالہ الاہتراد (من ا خارج ) بتنازل 
الشتريی عن رخصة الاستواد للبنك ؛ 
ویفضل اُن پت السداد لقیمة البضاعة فور 
اسٹلامھا ء إِلا أنہ بجوز لی حالة ما إٰذا 
کانت القیمة کبیق تقسیط السداد عل 
فترة ہق علیہا ... 

وتحت عوان : مشاکل خاصة بانماذج اختلفة 

للاسٹثار اللارہوی ص ۱۳/۱١‏ من البحث المذکور 


جاء ما طلي : 

ب لامرامعة : 
من أھم اللشاکل الني تعترض ھذا افط من 
صیغ الاستٹار : 

....)١( 


(۷) عدم التزام الآمر بالشراء ؛ لشراہ البضاعة 
حتی بعد ان یقوم البنك باستیاد 
البضاعة ء وما قد یصحب ذلك من 
صعوبات وتعقیدات قانونیة ؛ خاصة وأن 


۷۴ 


ہناك مشاکل فليیہ لم خرج بعد من الناحیة -- 


الشرعیة . مثلا الدفع القدم ( المریون ) 
الالزام بالشراء ؛ تصفیة المملیة لی ارة 
محددة سلفا ء وا بُحق للبنك مارسة حقہ 
فی التصرف فی البضاعة ۔ 

ولی کتاب ( مداولات الندوة الخاصة 
بسیاسات وأنشطة البنك الاستاںۂ ) الذي 
أصدرتہ ( إدارۃ البحوث الاقتصادیة 
والأخصاء والاعلام ) ببنك فیصل الإاسلامی 
السودانی لف رمضان ۱۳۹۹ھ ۔۔ 
اُغسطس ۱۹۷۹ م جاءت الدراسة العملیة 
التالیة ء للاستواد بالمرابحة 







اسعواد بالرانة ( تحت الدرامة ) 


پٌّ الہد / الدیخ سید أحد 


الطلب : 
السلعة : استیراد قطع غیار من ان جلترا 
اتمویل : ٠٠‏ ٗعملة صعبة+عملة عليهة 


عامش الربح : ٠٢‏ على اجمالي التکالیف 
حنی الخرطم 

علما بان هامش الربح القانونی ٠٥‏ / من المورد 
حتی القطاعی . 


الفنسرة( ا ) من تاریخ فتح الاعتاد حتی وصول 
البضاعة بورنسودان . 
( ب ) فترة الشخلیص . 
( ج ) فترة الترحیل والامھال حتی امام 
البیع بین البنك والعمیل . 

: الدراسة‎ )٢( 
التصویق والدفع : ۔..۔ لبست ھناك مشکلة‎ 
تسویق وقد لُشتری البضاعة خلال فترۃ الامھال وسن‎ 
ٹم قد یدفع العمیل قیمة البضاعة من أیراداتا‎ 


! للعمیل قد یدفع العمیل قیمة البضاعة 
على دفعات ویکون بذلك هناك احال دفع المعیل 
لجزو من قیمة البضاعة من راُس مالہ . 
۔۔ عند قبول البك للدفع تحتاج العملیة للضمان 
وقد یکون الضمان في الصور الاّتیة : 
(أ) ضمان بالبضاعة أو جزہ منہا 
(ب ) ضمان عفاري 
(ی) ضمان شخصيی 
۔۔ بشترط البنك الافراج عن البضاعة بعد ائمام 
عملیة البیع والاتفاق على کیفیة دفع قیمة 
البضاعة ۔ 
.. فپي حالة عدم شراء العمیل البضاعة حسب 
شروط مسبقة فللبنك حق بیعھا للٰن یشاء ۔ 


لىٴ حالة عدم الشراء ھداك مشکاعان : 


ا البنك : تفع مسٹولیة تسویق البضاعة عل 
البنك ؛ وعليهہ لا بد من تقدیر الدراسة 
موقف النسویق الذانی واحتالات طرق الدافع 
(نقداء شيكء دقع مؤجحل بضمان أو 
بدونه ) 

انیسا :العمیل : 

(آ) ما أن رخصة الاستواد باسم العمیل 
فإِن المبلغ المستورد بہ سیکون داخلا لی 
تقد پ سرت اہغسسسارك . 
(رب) قد یفقد العمیل فرصة الاستراد 
إذا کانت السلعة من سلع الکوتہ أو 
التشاور ۔ 
وعليہ ٹھذان عاملان یدفعان العمیل ثلالتزام 
بشراء البضاعة بصورة غیر مباشرق ۔ 
ملحوظات : 
یتفادی البنك مشکلة التنازل عن البضاعة ( في 
حالة عدم الشراء ) للنك باشتراطہ ذلك في 


النفویض ؛ وِكکذلك نتائج تنازل العمیل عن البضاعة 
زابیك لا تلزم البنك بدفع الضرالب أو تعویضه عن 


فرصة الاستواد ۔ 
(۴) متی یع الع : 
)١(‏ بعد وصول مستندات البضاعة 
(ب) بعد وصول مستندات البضاعة . 
ووصول البضاعة میناء بورتسودان وقبل 
التخلیص ٠‏ 
(ج) بعد التخلیص ہبورنسودان ۔ 
(د) بعد التخلیص وترحیل البضاعة لفرع 
البنك المعین ٠‏ 
شرعیة العاملة یرجی تحدیدھا بواسطة 
ھیئة الرقابة الشرعیة . 
إذا نظرنا للموضوع من النواحي : 
أے الرعیة 
ب ۔۔ التعامل الأفضل للعمیل 
جہ ۔_ مسڑولیة البنك ؛ من جھد إداری 
مکیف ( غلیص + العجز نی الرسائل + 
الترحیل ) ء نلاحظ الأني : 
) مؤشر الرعیة : 
١‏ من مصلحة البنك ان یتم البیع على 
انسی نکلفۂ مکنة إذا کان ہامش الرہح 
ٹاہتا ( الاحتال الرابع ) 
۲۔۔ من مصلحة العمیل ( مؤشر الرعیة ) 
ان یم البیع عل أقل تکلفة ( الاحتال 
الال ٠)‏ 
ب ) التعامل الأفضل للعمیل : 

_. لبعض العملاہ مُخلصون بتعاملون 
معھم منذ وقت طول ؛ وعض السلع 
یتاج لعنایة خاصة لی التخلیص ؛ وھناك 
احتال الحصول عل عمولة آقفل غي 
انخلیص : فعليہ : یود العمیل ان ییم البیع 
قبل التخلیص ولتفادی تحمیله ھوامش 


للربح النائجة عن مصروفات التخلیص وما 
یلیہا ۔ 
۔۔ ہناك حالات ثقدم فیہا فوائیر للجمارك 
بقل من تلك اللفتوح بہا الاعقاد . 
ج ) ال جھد الاداري للبنك : 

قد یکون من مصلحة البنك رفع یدہ 
عن مسفولیة التخلیص ومشاکلھا بالمیناء 
ونوفیر الشاحنات والاشراف علىی الشحن . 


ومن الففرات التی نقلناھا من بحث السید/ 
عبد الرحمم حمدي : وا لخالة الدراسیة لعملیة استیراد 
بالرانة لی بنك فیص الإسلامي السودالی بین 
بوضوح صیغة بیع امرائحة للامر بالشراء لي ھذا 
البنك ؛ ومن مجموعھا نلحظ عدة أمور عحلى الوجه 


التالی : 


١‏ سالحدیث عن : ننازل المشتريی عن رخعصة 


الاستواد للبنكغ لی حالة الاسناد للسلعة 
من ا خارج . فی الفقرات النقولة عحن بحعث 
السید/ حمدي , وئی ال خالة الدراسیة لعملیة 
الاستواد ء نقراً تحت عنوان × لی حالة 
عدم الشراء ھنالك مشکلتان > : 

الا : البنك ... 

انیا : العمیل : 

(أ) ما أن رعصة الاسنواد ہاسم العمیل 
فإِن البلغ المستورد بە سیکون داخلا لي 
تقدیرات الجمارك 

(رب ) قد یفقد العمیل فرصة الاستواد 
إذا کانت السلعة من سلع الکونہ أو 


آلتہ0۔ےےسسسسٹ کت ٹکسجیٹڈشاو رو 


وعليہ فھذان عاملان یدفعان العمیل للالتزام 


پشراء البضاعة بصورۂ غیر مباشرق 


ونسأل : ما ھذا الکلام ء ونحن پصدد بیع 
الرابحة للأمر بالشراء ؟ الجواب ان النجارة ا حارجیة 


۸۱ 


مودان ۔۔۔ کا ہو شآن أغلب البلدان النامیة مقیة*- 


ست حور ء فلیس من حق البنک الإسلامی أو 
؛ شخص آخر أن بستود ما یشاہ من السلع 


ارجیة ؛ وانھا بخضع ذلك للحصول مقدما على ‏ 


عیص بالاستواد للسلعة المرغوہٰة من وزارة التجارة 
سودائیة . ( وبیع ارابحة للأمر بالشراء توقف عل 
صول الراغب فیہ عل رخصة استواد بالسلعة أو 
غضاعة التي برید من البنك الإسلامي استوادھا 
؛ لیشتریہا منه مرابحة ۔۔- وفپي ھذہ الال علیہ ان 
نول عذہ الرخصة من ا مہ الی البتك عن طریق 
تنازل عنہا . حتی یتمکن البنك بذلك من امکانیة 
اتاد وملکیة البضاعة المستوردة . والتال 
نکانیۂ بیعھا للامر بالشراء . 
ولا شك أن ہذہ الاجرامات تضع صعوبات 
ہشاکل جمة لی طریق بیع الرامحة ء وأُول ھذہ 
لشاکل کیفیة تحوپل رخصة الاستواد ا ی اسم 
يك بدلا عن اسم صاحبہا ء مم ما یترتب علی 
الك من احتساب قیمتہا فی خانة الضرائب علی من 
سدرت باسمہ أولا ہ کا أنہ قد یترتب علیہا حرمان 
ساحبہا من فرصة استواد أخخری کا جا بالفقرتین 
) و( ب) ا نفولتین آنفا عن ا ال الدراسیة 
١‏ سار الآخر اغام الذي نلحظہ من بث 
السید/ مدي وا الة الدراسیة لععلیة بیع 
لة لی بك یصل اإنادمی ااسربان 


:۶ الالزام للامر بالشراء ؛ ومذا واضح 

من قول : الدراسة العملیة فی الصفحة 
ال : لی حالة عدم شراء العمیل للبضاعۂ 
حسب شروط مسبقة ظلبنك حق بیعھا لمن 
بشاہ. وفمسسسصصسوفا: 
فی حالة عدم الشراء ؛ ھنالك مشکاان : 
أولاا : نع مسعولیة تسویق ابضاعة عل 
البك ؛ وعليه لا بد من تقدیر الدراےة 


۲ہ 


موقف التسویق الذانی واحقالات طرق الدغم 
( نقداء شيك ؛ دفھا مؤجلا بضمان أر 
ہو 
ٹائیےسسحا: السص(.سسسل : 

(ا) جا اد رخصة الاستیراد اح تلك الفٹرۃ 
التيی ابتناھا آنفا . ولقد کنت متأًکدا من ھذا 
الوقف ليك فیصل الإاسلامي فی موضوع بع 
المرابحة للامر بالشراء ؛ لأْئي أذکر تماما اُن ھذا 
اللوضوع عرض علینا حینا کنت عضو بہیفة الرقابة 
الشرعیڈ بینك فیصل الإسلامی السوداني ؛ رکان 
رأي افیلة بالإجماع ہو عدم القول بالزام الم 
بالشراء ؛ وڑھا تعرض علیہ السلعة بعد حصول 
اك علیہا ء فإن أأعرض عن شراٹھا : باعھا الببك 
من یشاء ‏ وعلی البنك اُن حتاط لنفھسه بالنسبة 
لت البضاعة قبل اسٹوادھا ؛ تحسہا ما قد یطرأ من 
تبدل . ہذا مع ملاحظة ان ہناك بعض الابجابیات 
مصلحة الببك من نظام رخص الاستواد التي تسھم 
فی حمل العمیل بصورة غیر مباشرق ۔۔۔ کا تقول 
الدراسة ۔۔۔ عل الالتزام بشراء البضاعة ‏ وإلاً تعرض 
اتحمل عبء ال جمارك عن البلغ المستورد بە 
السلعة ء کا قد یفقد فرصة الاستیراد مرة أُعری ء 
علی ما سبقت الاشارة إلبه . 


کنت منأکدا من موقف بنك فیصل الاسلامی 
السودانی على ما شرحت ؛ وکونە قد صدرت بە 
توجیہات هیلة ارقابة الشرعیة للبنك للعمل 
مقتضاہ ؛ ولكني حینا بدأت اکتب ھذا لبحث م 
أجد فی اوراتی ما أوثق به ھذا الاتجاہ لليك 
المذکور ؛ سوی الاشارۃ إل محضر الوفائع الذي 
تضمن رأي افیفة مخصوصہ -- فی تفریر افیلة 
السنوي الصادر بتاریخ ۱١‏ ریع الال ۱٠٤١‏ ۔۔- 
۹ء .-۔ پل أن رجعت ال ی مراجعة بحث 
السید/ حمدي نائب مدیر عام بنك فیصل السودانی 


اإسلامی والثراستش لا اللشار إلیہا فوجدت 
الدلیل وا لیر ڑ(٭۲ 


وھذا الموقف العملی والتطبیقي لبیع افرامحة للامر 
بالشراء فی بنك فیصل الإسلامی السودانی ۔۔ یتفق 
تماما مع الأھوذج الثالی للدراسة النظریة العي تقدم 
ذکرھا ۔. کا نوعت 

کا أنہ من ناحیة أخری ء نلحظ أُنە لا یتفق مع 
الأُفوذج الثالث للدراسة النظریة -- ( الموسوعة 
العلمیة والعملیة للبنوك الاسلامیة ) التي تنادي بالزام 
الأمر بالشراء ء بشراء البضاعة . 


ولا غرابة فی ذلك ؛ لن البنوك الإسلامیة تنقید 
برأی هیعات الرقابة الشرعیة فیہا ء لا بالدراسات 
النظریة التی بجریہا الأفراد او افیعات . 


الأفوڈج النطبیقی الفالٹ : بیت اقویل الکویتی 


کیا مر لی اتماذج التطبیقیة السابقة فقد درجنا 
علی بیان موقف انم علی الاستفتامات اي 
توجھھا الجھات الاداریة والتنفیذیة ؛ لمستشاریہا 
الشرعبین أو ھیدات رقابتہا ء والإجابة علہاء وھا 
نحن نفعل ذلك بالنسبة لبیت اتقوہل الکوتی فی 
الفتوبین الائیتین والاجابة علہما 

الفسوی الال : 


فضیلة الشیخ بدر ا لتولی عبد الباسط الحترم 
السلام علیکم ورمة الله وبرکاتہ ‏ 
نرجو إفتاءنا ىٍ مدی جواز قیامنا بشراء السلع 
والبضائع نقدا ء بتکلیف من الآخرین وبیعھا علہم 
بالأعل ؛ بأسعار أعلی من اأسعارھا النقدیة ۔ 
ومشال ذلك : ان یرغب اأحد الأشخاص لی شراء 
سلعة أُو بضاعة معینة لکنہ لا یستطیع دفع تمنہا 
نقداء فیطلب منا شرامھا ودفع ٹمنہا نقدا ٹم بیعھا 


علبہ بالأحل مقابل ربح معین متفق عليه مسبقا ۔ 


واللہ وی التوفیق 
رئیس جلس الادارة والعضو النتدب 
الاجابة 
بسم اللہ الرحمن ن الرحم وا حمد لل والصلاة والسلام 


عل رسول اللہ وعلی آلہ وصحبہ ومن والاہ .. أما 
بعد : 

فإن ما صدر من طالب الشراء بعتبر وعداء 
ونظرا لأ الأئمة قد اختلفوا لی ھذا الوعد ء ھل ہو 
ملزم أم لا ء فڑنی أمیل ال الاأعذ برأي ابن شہمہ 
رضی اللہ عنہ الذي بقول : ان کل وعد بالترام لا 
بحھل حراما ولا تحرم حلالا یکون وعدا ملزما قضاء 
ودیانة وھذا نما تشھد لہ ظواہر النصوص القرآنیة 
والأحادیث النبویة ء والاعذ بہذا آپسر عللى الناس 
والعمل به پضبط جوں لیس ناك مائم 
من تنفیذ مٹل ھذا ال ہز ٠‏ 


ول ول التونین 
بدر ا تولی عبد الباسط 


الفعری الفائیة : 


فضیلة الشیخ بدر التول عبد الباسط اترم 
السلام علیکم ورمة الہ ورکائہ ۔۔۔ وعد 
نرجو افتاءنا فی التی : 

١‏ ۔سمدی جواز قیامنا بشراء سلعة معینة بناء 
عل تکلیف من أحد العملاہ عل ان 
بشتریہا منا مر أخری بشمن آجل اکار من 
من الشراء ۔ 

... سعل یجوز أُمخذ العریون ا حم‎ ٣٢۲٢ 

امدیر الام 
بدر عبد افسن اغیزم 


۸۴ 


الاجابة : 7 
ہسم اللہ الرحمن الرحم الائئین ۸ ذي الحجة 
۹ اووافق ۱۹۷۹/۱۰/۲۹ 
السید انحترم المدیر العام لبہت اویل الکوھتی 
السلام علیکم و رمة اللہ وبرکاتہ ؛ أُما بعد : 
فردا علی خطابکم امرخ ۱۹۷۹/۱۰/۲۷ 
۔۔ ا لمتضمن الاستفتاء عل الامور التالیة : 
الا <: عن تکلیف اأحد العملاء ان تشتري لە 
سلعة معینة ٹم تبیعھا لہ بشمن مؤجل زائد عن الٹمن 
الذي اشتریت بہ ء وأقول وباللہ الوفیق : 
إِن النصوص العامة للشریعة الإاسلامیة توجب علىی 
السلمین الوفاء بعقودھم وعھودھم الا أُن بھلوا حراما 
أو حرموا حلالا ء والوفاء بہذا الوعد عند جمیع 
الأئمة واجب تدینا وان کان غیر ملزم قضاء عند 
الأئمة الثلاثة بی حنیفة والشافعیة وأ مد ومالك ففیه 
روابات ٹلاٹ ھی : 
١٢‏ _سانە لا بجب الرفاء بالوعد 
٢‏ ۔انہ عیجب الوفاء بە مطلقا 
٣۳‏ ۔۔ انہ ترتب على الوعد إلزام الموعود بشی٭ 
لولا الوعد ما فعلہ؛ وجب الوفاء به ۔ 
والصورة ا مسخول عنہا من الوجه الأعیر ۔ 
وھذا ما اطمژن الیه ء لئ الوفاء بالوعد من 
اأخلاق الؤنین وا خلف من اخلاق امنافقین ؛ وعليه 
فھذا الوعد ملزم للطرفین!'' ؟ 


والفنری الغائیة هذہ مطابقة للأرل ؛ ركکذلك 
الاجاہة مطابقة للاجابة الال وان کانت قد توسعت 
لی إیراد الذھب الالکي بی مألة لریم الوفاء 
بالوعد ؛ بدلا عن الأستدلال برأي ابن شبرمة وحدہ 
فی الفتوی الال ۔ 

وموقف بیت اویل الکوتی ہذا من موضوع 
بیع امرابح للامر بالشراء وإن کان قد مماہ الوعد 
بالشراء ۹ ممائل لوقف بنك دی الإسلامي من ھذا 
لموضوع ونتطبق علیہ اللحوظات التي ابدیناھا 


ھ٤‎ 


ہناك ؛ ویزید علىی ذلك :ان الاجابة تقید الالزام 
پالوعد با لا بجمل حراما ولا بحم حلالاً کا بقول ابن 
شبینہ ؛ وصیغة البیع للامر بالشراء مرابحة أو الوعد 
بالشراء ممنوعة لی أغلپ صورھا عند ا مالکیة أنفسھم 
بل فاسدة فی بعطی صورھا عندھم : فکیف 
نستخدم فیە قاعدة لریم الوفاء بالوعد مع منعہ أو 
فسادہ عند القائلین ہہ القاعدة أنفسھم . على أن 
ا مالکیة کا نوھنا پستخدمون هلہ القاعدة فٔي الوعد 
بامعروف والاحسان -- أي الببرعات ہلا 
یستخدمونہا پي عقود العاوضات _- کا سیأنی 


الأمرڈج الرابع : اك الإشسامی الأژدني 


فی الفصل ال لفائون ايك الإاسلامی 
انی ء تحت عنوان تعاریف وأحکام عامة ء جاەت 
الفقرة الاأُحی من الادۂ کالتی : 
( بیع ا مرابحة للامر بالشراء : قیام البنک بتنفیذ 
طلب التعاقد معہ عل اُساس شراء الال ما بطلبہ 
الثانی بالنقد الذي یدفعہ البنك کلیا أو جوئیاء 
وذلك مقابل التزام الطالب بشراہ ھا أمر بہ 
وحسب الربح المتفق عليہ عند الابتداء ) ۔ 


وھذا النص أُضح کل الوضوح ٔی.اعتبار الأمر 
۔۔۔ أو طالب الشراء ملزما بشراء ما أمر بە دون حاجة 
ل تأویل . وف الاستدلال عل صحۃة ھذہ الصیغة 
من الوجہة الشرعیة تقول المذکرة الاہضاحیة تحت 
عنوان ٭ بیع ا مرابحة للامر بالشراء : 

...( ویتمٹثل الوجہ الشرعی لسد ہذہ الحاجة نی 
الصورة الئي آبرزھا الإمام الشانعی رمہ اللہ ل 
کتاب الام حول جواز بیع امرامة لی السلعة الٹي 
یعینپا الشتري ؛ وذلك عن طریق تکلیف ال مور 
بشراء الطلوب على ساس الوعد من المر بشراء هذا 
الشیء حسب الربح ال تفق عليه ) ۔ 


الگرل : مسألة القول بازیم الوعد ‏ وندی 
انطیاتھا عل موضوع البحث __ 

الفاليی ؛ صیغة ( بیع المرابحة للامر بالشراء ) ؛ 
وامھا الحقیقي لی الفقہ الإسلامی ؛ وحکمھا 
الشرعيی :. 


الفصل الثانی : الرابحة للامر بالشراء في 
موازین الفقہ اإشلافی 


الحدیث لی ھذا الفصل کا أشرنا فی الفصل 
السابق یشمل أولاً : مسألة القول باروم الوعد عند 
المالکیة ومدی انطباقھا علی موضوع ( بیع امرابحة 
لامر بالشراء ) ء وٹانیھا : الصیغة المطروحة نظریا 


ونطیقھا لمذا الوضوع ۔۔ ویان اسھا ا حقیفي 
وحکمھا فی الفقہ الإاسلامی ۔ 

ونبد بااگھر الأرل : وھو مدی انطباق الفول 
بلزوم الوعد على المسألة . 

٭ القول ہوجوب الوفاء بالوعد ؛ ونطاق 
تعلبیقه > ۔ 


أواً : ا ۔۔۔ تعریف الوعد : جاء فی ( فتح العلي 
ا مالك فی الفتوی علىی مذھب الامام مالك ) ا جزء 
ال ؛ نقلا عن کتاب تحریر الکلام فی مسائل 
الالترام للڑمام ا خطاب ما نصه : (فصل ) وأما 
اليذة ۔۔۔ ( أي الوعد ۔۔ ) فلیس فہا إلزام الشخص 
نفسه شیا الان ۔ 


وٹھا ہي کا قال ان من : أخبار عن إنشاء 
ایر معرونا لی السعقبل' ''' وشلوا لە بالوعد 
بقرض ؛ أو عتق ؛ أو ہبة ء أو صدقةء أو عایةء 
أي الُور التی ندخل لی باب ا معروف والاحسان کا 
فال ابن عرفة التي تعلق بالمعاوضات ‏ کالبیع 
مثلا ۔ 


ٹم اُوردت المذکرۃ الایضاحیة نس الامام الشائعی 

۔۔. الذي أوردناہ فی الأئموذج الال النظري ء وعقبت 

عل ذلك النص قائله ( ویتضح من ھذا النص أُن 
الامام الشافعی رمہ اللہ قد اأعطی للامر حق 
الخیار ) ونستطرد المذکرة قائلة : ( فإذا نظرنا لل 
آفاق الفقہ الإسلامی النسع فإنتا نجد لدی فقھاء 
امالکیة نظرۃ مفیدة للقول بلزوم الوعد ؛ إذا أدعل 
اموعود في کلفة ۔ 


ولا اُدري کیف یتمثل الوجه الشرعي لبیع الرابحة 
للامر بالشراء على القول بالزام طالب الشراء ‏ في 
النص النقول عن الامام الشافعي القائل : بأن لە 
حق ا ُیار ؛ کا تقول المذکرۃ نفسھا ؛ بل إن تمام 
نص الامام الشافعی ء فھو منسوخ من قبل شیئین ۔ 

احرما : انہ ثبایعاہ قبل ( ان ) بلکہ البائع 

والغالی : أنہ علی سخاطرۃ أُنك إن اشتریتہ عل 
کذا ایحك فیه کذا ونسأل : ہل أضریت الذکرة 
عن تأسیس القضیة کلھا عل النص المقول عن 
الامام الشافعی رمہ اللہ واعتمدت المذھب المالکی 
القائل بلزوم الوعد ؟ وإن کان الئمر كذلك ؛ فما 
قیمة إثبات نص الشافعیي مع التنویہ بکونہ بٹل 
الوجہ الشرعی ؛ وو بناقض المذھب الالکی تماما 
فی القضیة المطروحة ؟ ۔ 

وما بعد من الفارقات ؛ ان صیفة بنىك الژژدن 
ہذہ عن بیع امرابحة للامر بالشراء تختلف عن 
الصیغة التی طرحھا بہا دکتور/ سامي مود ؛ وھو 
أول مدیر عام لبنك ادن وصاحب الفکرة ء 
حیث ثقضي صیفتہ کا جایت فی اوذج الال 
النظري الالزام صراحة امپنا علی نس الام 
الشافعي المذکور أہضا ۔ 


ولنتقل الآن ال عرض القضیة کلھا بیاذجھا 
انختلفة عل موازین الفقہ والشریعة الإسلامیة من 
خلال الرین التالبین : 


اپ 


ب ۔۔ حکم الوفاء بالوعد 


< والوفاء بالعنّة ( بالتخفیف ) مطلوب بلا 
خلاف : واختلف لی وجوب القضاء بہا عل أُبعة 
افرال حکاھا ابن رد ٹی کتاب : جامع البیوع ء 
وی کتاب العاٰة ء وی کتاب العِنّۃ ؛ ونقلھا عله 
غیر واحد ۔ 
)١(‏ فقیل : یقضي ہا مطلقا 
)٢(‏ وقیل : لا یقضي ہا مطلقا 
)٣(‏ وفیل : یقضی بہا ان کانت علی سب وإن م 
یدخل الموعود بسبب المدۂ لي شی ؛ کفولك أزید 
ان انروج ء أو ان اشتري کنا ء أو أن أئضي 
غرمائی فأ٘سلفني کذا ء أو أبید أن ارکب غدا مل 
مکان کذا فأُعرني دابتك ؛ ... فقال : نع ٹم 
بدا لە قبل ان یتروج أو اُن پشتري ؛ أو ان بساف 
فإِن ذلك یلزمہ ویقضی عليه بە ۔ 


)٤(‏ وقیل : یقضي بہا ان کانت عل سبب ودخل 
الوعود بسبب العدة فض غیء؛ رھذا ھو 
الندھورڈ ۶ وھو مذھب ابن القاسم ء قال فٴ 
اللدونة : ( لو ان رجلا اشتری عبدا من رجل عل اُن 
ُعینہ فلان الف درھم ؛ فقال لە فلان أنا اُمبيك 
الف درھم فاشٹر العبد؛ إن ذلك لازم 
لفاون م(*'' وذا وعد بعروف . 

وواضح من تعریف ابن عرفہ للعدة ۔۔ الوعد ۔۔ 
ومن الُثلة علیہ ؛ ان القول بلروم الوفاء بہا قضاء ؛ 
ونما یتعلق بالوعد ۔۔۔ لی اُمور اللعروف والاحسان ۔۔ 
أىي السبرعات ؛ ولا یتعلق بأمور ذات صلة بعقود 
العاوضات کالبیع ء وھذا ما یقررہ ا الکیة أُنفسھم 
الذین انفردوا دون غیرھم بالقول بلزوم الوفاء بالوعد 
قضاء لی بعض أفواظم ؛ فھم لم یکنفوا بقصر 
حدیٹھم علىی ہذا ا موضوع با بتعلق بالمعروف 
والاحسان کا جاہ باللُشلة السابقة ء وإنھا نصوا 


۸٦ 


صراحة بعدم اللریم فی عقد البیع ء قال ابن رشد 
بصدد الحدیث عن صور بیع العینة : وأما ا خامسة 
وھی أُن بقول لە : 


اشتر سلعة کذا بعشرة نقداً : وآنا بتاعھا منك ہائی 
عشر ا لی أجل ؛ فهذا لا بجوز .... لأْ الشتری 
کان ضامنا ھا لو ثلفت لی یدہ قبل ان یشتریہا منە 
الأمر 7 ولو أراد الا بأعّڈھا بعد شراء ا مور کان 
ذلك ا ٤"‏ . فھذا هو ابن رشد ( ا مد ) الذي 
قرر مسألة لزیم الوفاء بالوعد قضاء لی الذھب 
المالکی ؛ بإتقان جعل الآخرین یتبعونہ فیه : فراہ 
فیما پتعلق بالوعد ۔۔۔۔ لی ا لمعروف والإأحسان ؛ بقول 
بمکس ذلك ناما ۔۔ أي بعدم اللزیم فی عفود 
اللعاوضات کالبیع ء فیأتی مسآألة ما می ریع 
امرائحة للامر بالشراء ) أو الوعد بالشراء ء فٍ صوو 
من صورھا ویقول ان ذلك لا تجوز ۔۔۔ بل پنص علىی 
نہ ء لو أراد الأمر ان لا پأخذ السلعة بعد شراء 
الأمور کان ذلك لە . وھذا بدل دلالة واضحة علی 
ان مسألهً لزرم الوفاء بالوعد قضاَ ار عدم لزومھاے 
تھا نتعلق فقط مبمسائل العروف والإأحسان ؛ دون 
عقود المعاوضات ومٰہا عقد البیع . 

وبناء علی ذلك فإن مسأُلة لررم الوفاء بالوعد العی 
یقول بہا الالکیة فی بعض أفواہم لا تصلح 
للاستدلال علىی صحة القول بلزیم بیع امرابة للامر 
بالشراء ؛ أو الوعد بالشراء ء التي سارت علہا اخلب 
البنوك اإإسلامیة امعاصرة کا مر بالقاریء پیي اتاج 
التطبیقیة فیما سبق . 

وعليہ فلا بد من البحث عن دلیل آخحر پسند 
ہذہ القضیة ؛ فھل نحن واجدوہ ؟ لنری ما هو 


اٹ . 
ثایاً : صیغة ز بیع الراحة للآمر بالشراء ) 
ا لم ترد ہذہ التسمیة فی کنب الففه 


الإاسلاہی ؛ ولکن وردت بعض الفاظ مادتہا اللغویة 
لی عبارات السادة ا مالکیة عند صیاغتہم لبعض 
صور بیع العینة ؛ فقد جاء فی الشرح الکبیر علی 
ختصر خلیل للدردیري قوله : ( جاز مطلوب منە 
سلعة ولیست عندہ ان پشتریہا من مالکھا لبیعھا 
لطالیہا منه  ....‏ م قال : ( لاف فقول الآأمر : 
اشٹرھا بعشر نقدا ء وأّنا آخخذھا منك بالنی عشر 
اغم('۴) فہذہ الأفاظ اللغیة : فول الآمر 
اشترھا ء تُکون امادة اللغیة .لتعبیر : الیع للامر 
بالشراء ؛ ولکنہا لا ین وضعہ تحت بیع امرابحة 
وننا تضعہ فی عرف ال الکیة تحت باب بیع العینة . 


وصیغة ( بیع امرابحة للامر بالشراہ ) کا طرحت 
نی الماذج اختلفة ء لا تتفق مع بیع الرابحة ء لا 
لغ ہلا اصطلاحا ء اأ الرابعة فی اللغة ؛ 
ُفاعلة ء من ارح ومی الزیادة ء ویقابلھا السٰحامة 
من الحط وہو النقص ء وفی الشرع : بیع ٹل 
الدمن مع ریح موزع على اُجزائہ . ویعنی ( یع 
المرابمة للامر بالشراء ) کا تمثله الصیفة التي طرح بہا 
فی انھاذج النظریة والتطبیقیة نختلف تماما عن ذلك ۔ 
ب _ بیع الرامحة للامر بالشراء ؛ صورة من بیوع 
العینة . 

النص ا منقول عن الامام الشافعی لي صدر ھذا 
البحث والذي بنی علیہ د . سامي ود ؛ فکرة 
القول : ( بیع ا مراعة للامر بالشراء ) جاء ذلك 
النصس ضمن مسائل تحت عنوان ( بیع العروض ) و 
یرد فی باب بیع امرایحة ء کا أنہ جاء بعد مسألة 
اشتہرت ‏ عند الشافعیة وا حتاہلة . باسم بیع 
لعینة! ''' ۔ ما یدل علی ان الامام الشافعی بعتبر 
ذلك من بیوع العینة ..- وإن لم بصرح بتسمیته 
بذلك ء قال رحمہ اللہ : ( ومن باغع سلعة إلی أُجل 
من الآجال ؛ وقبضھا الشٹری ء فلا باُس ان پیعھا 
الذي اشتراھا بقل من الشمن أو اکر ؛ ودین ونقد ‏ 


لھا بیعة غیر البیعة اَل . وقد قال بعض الٰناس 
لا یشتریہا البائع بأقل من الشمن .... إل ان قال : 
( وإذا ری الرجل الرجل السلعة فقال اشتر ھذہ وأْك 
پا کذا ) إل آخر النص التقول عنه سابقاء 
فالألة إذن أوردھا الامام الشافعي لی نطاق ( بیع 
العینة ) وکرر فیہا القول بصحة جواز البیع الال ۔۔ 
الذي تم بنیة بیعھا للثانی ؛ وجعل للثاني حق ا خیار 
بین |حداث بیع جدید لی السلعة ؛ وبین ترکھا ‏ 
ومنع إلزام امتبایعین بە منذ البیع الال ؛ واعتبر ذلك 
مفسوخا للأمرین اللذین ذکرما نی النص المشار 
إليه , 


ا مالكیة وبیع العیىة 


ھذا وقد تکلم فقھاء ا لالکیة عل مسائل بیع 
العینة ہذہ بوسع وإفاضة مع تفاصیل دقیقة جدا 
عن ما ہو مباح وما ہو ممنوع من صورھا ء فعن 
احصاء صورھا قال الشیخ محمد عرفہ الدسوق لي 
حاشیتہ علىی الشرح الکبیر ج ٣‏ ص ۸۹ سے : 
( حاصل صور ھذہ المسألة : وھی ما إذا أمرہ أُن 
بشتریہا بشمن ؛ ویأخذھا منہ بٹمن آخرء ان 
الئمنین : إما أُن پکونا نقدا ء او موجلین ء أو الال 
نقداً والثانی لأجل ؛ أو بالمکس ؛ وفی کل من 
الأیعة أما أن بقول ( لس ) أم لاء فہذہ نمائیة . 
وفی کل : إما اأن یکون الئمن الثالی قدر الال ؛ أو 
أقل ؛ أو اکٹر : فھذہ أیعة وعشرون ) . وقد رکرو 
على الصور ال تالیة ویان أحکامھا ۔ 


١‏ - الصورة ال أن بقول ء اشتر ھذہ السلعة 
أُو السلعة الفلانیة بعش نقداً وأنا آعذھا 
منك بانشی عشر إلی ال ؛ فھذا لا بجوز ء 
ما فیہ من سلف جر نفعا . وال فسخ الیع 
الثانی وإمضائہ مع لزوم الائنی عشر إلل 
اجل قوان ٤‏ والمعتمدہ امضاؤہ وعدم 


۸۷ 


فسخہ ؛ وھذا قول ابن القاسم ورواہته عن- 
مالك ء لئ السلعة من ضمان ا أمورء 
ولو شاہ الأمر عدم الشراء کان لہ ذلك ؛ 
ای ری مرف 
الصورة الثانیة : ان یضیف الأمر فی الفرض 
السابق الشراء إليه بأن یقول : اشتر ( لي ) 
سلعة کذا بعثر نقداً ء وأُنا آخعذھا منك 
بالنيی عشر إل أُجل . وف ہذہ یفسخ 
ای فا : وتلرم الامر بالشراء ؛ العشرۂء 
فقط وللماُمور الأقل من أجر مللہ ومن 
الدر مین ۔. یعني الربح ۔۔۔ وھاتان الصورتان 
پطابقان ما ورد لٰ نص الامام الشافعی ۹ 
الصورة الژالثة : ان یقول : اشترھا ( لي ) 
بعشر وانقدھا عني ۔۔۔ اي ادفعھا عي ۔۔۔ 
وأُنا اشتریہا مك ہائنی عشر نقدا وھذا لا 
جوز ؛ لأنہ حیفذ جعل لہ الدرمین فی 
نظیر سلفه وتولیه الشراء؛ فھو سلف 
وإجارۃ بشرط . وتلزم الآمر لی هذہ أبضا 
السلعدٔ بالئمن الال ؛ وھو العشرة نقداء 
:ویفسخ البیع الٹانی ء وللمأمور الأفل من 
أجر مثله ومن الدر مین : لأنه وکیل بأجر 
فی ھذہ والتي قبلھا . 
الصورة الرابعة : اُن بقول اشترھا بعشرة 
وآخذھا منك باثنی عشر نقداً ء دون أُن 
بقول ٭ لی > ومن غیر ان بشترط علیہ 
نقدھا نہ . وہذہ تجوز قطعا ؛ کا بقول 
الشیخ الدردیري فی الشرح الکبیر جہ ٣‏ 
ص ۹۰ ۔۔ اما أن نقدھا عنه بشرط 
سابق ء فقلال - بالجواز ؛ والکراھة 
والأغیر أُرعح . فھذہ ایعذصیر اف 
العینة عند ا مالکیة ؛ تمثل أھم صورہ 
وصیغة ( بیع الرابحة للامر بالشراء ) أو 
الوعد بالشراہ فی تعبیر آخر ء لا تخرج عن 


کونہا واحدة من هذہ الصور ؛ وحیث ان 
ااصور الثلاث الال محظورة جمیعھا ء واُن 
الصورة الرابعة هي وحدھا الجائزۃ ؛ فإنہ 
بتعین اعیادھا للاستثار الصرنی اللاریوي ؛ 
رکتابة الصیغة وَنقهَا * سواہ أطلقنا علیہا 
اسم الاضطاحح ا حادث ( بیع امرامحة للامر 
بالشراء ) لو ایقیناھا عل اسھا الفقھي 
القدیم مع بغعض التعدیل کان نقول : 
(الجائر أو اللشروع من بیوع العینة ) 
وذلك بدلا من اللجوہ للقول بلزوم الوفاء 
بالوعد الذدي سہقی ان بینا عدم انطباقه علی 
ھذہ الصیغة من التعامل . 


بین الرفض والقبول 

بیع الرابحة للامر بالشراء علی اعمیته التي نوھنا 
عنہا فی أول هذا البحث لم بحظ بدراسة جادة ء بل 
مم یدرس بأ٘ي صور من صور الدراسة ما عدا 
الدراسة لی قدمھا الزمیل الذکتور/رفیق امصري في 
ورف عمل للمرکز العالمي لأُبحاث الاقتصاد 
الاسلامی بتاریخ ٥٤٥٤١٤١/١/١١‏ ھ والتي انتبی فیا 
ال الرفض التام لمذہ: الصیغة کأسلوب للاسٹٹار 

الصرنی الاسلامي البدیل للاستثار امصرفی الرہوي ؛ 

وقد بني ذلك الرفض على عدة امور منہا ۔ 

-١‏ أن بیع امرامة للامر بالشراء؛ شبیہ حسم 
الاوراقی التجاریة ‏ ۔ الکمبیالة مثلا ۔ 
( فالفرق بین العملیتین ہو ان الصرف بح 
المال ای البائع فی حال الخسم وینحہ 
للشاري لی حال بیع امرابحة للامر بالشراء ء 
أي کل ما ھنالك ان الصرف فٔ حال 
اخسم کأُنہ تح الال ال البائع عوضا ار 
نیابة عن الشاري ؛ فماذا بقي من فرق بین 
الحسم ؤارابحة ) ؟ ویدو لی ان الربل د/ 
رفیق بذعب الي تکبیف حسم الاسناد - 


الاوراق التجایة ۔۔۔ عل أُہا بیع بطریق 
الخوالة ۔۔۔ التي هي نفسا ۔۔ أي ا خوالة 
ختلف ل-ى تحدید طبیعتباء ھل ھی بیع 
آم وفاء ؛ وقد انتصر ثلآخر ابن القیم لی 
الجزہ الاول من کتابہ اعلام ا موقعین ؛ ص 
.۔.. ۳۸۹ 


وعل القول بنا بیع ؛ فقیل انبا بیع 
دین بدین خص فيه للحاجة . (۳۶) ولیس 
فی خصم الاسناد خاجة عامة تستدعی 
الترخیص فیه وئبرر ا حاقه بالوالة على ھذا 
الوجه . 


وقیل : انا بیع ؛ + ویشترط فیہا خُلول الدین انحال به 

۔۔ الذي ہو فی ذمة المُحیل( '' . والدین الذی 
مثله الکمبیالة لیس حالً عند ا حسم قطعا ء ولا ما 
اقتطع منہ جزہ مقابل الُحل ۔۔ وہو أمر لا بناج 
ا ی سوق دلیل عليه . ومن کل ذلك ؛ کان القول : 
بن حسم الاسناد بیع عن طریق ال والة ضعیفا 
والاتجاہ الیہ ضعیف أیضا . 

فلم بیق إذن إلا الاتجاہ ای تکبیف عملیة حسم 
الاسناد علی انپا قرض . وبیع الرابحة للامر بالشراء ء 
لیس قرضاء واٹھا ہو بیع ؛ وبصرف النظر عن 
صحتہ وجوازہ أُم عدم ذلك ؛ والقرض غیر البیع عل 
الأسح . وإذا اختلفت ا مھة وطبیعة کل شیء عن 
الآخر ‏ اختلف الحکم بالتالی علیہما . ہذا من 

وسن جہة أخری فإِن عملیة حسم الاسناد 
تثضمن مبادله نقد ۔۔۔ بنقد زائد لی مقابل الال ۔۔۔ 
ونلك هي طبیعة القرض بفائلۂ . 

عل حین ان ٭ بیع ا رآئحة للامر بالشراء ٭> 
پتضمن سادلة سلعة بنقد ۔۔۔ ہو من تلك السلعة 


وتلك طبیعة البیع ؛ وبصرف النظر عن صحته 
من فسادہ کا ذکرنا 


٢أ‏ -۔ ان ( بیع الرابحة للآمر بالشراء ) من 
باب ( بیعتین پ-ي بیعة ) . 


ب ۔ وانه پدخل فی دائرۃ ( بیع ما لیس عندہ ) 
اس یہ کا (لاا عم ما لیس 
8ا,ھ, 

ج ۔ ان ھذہ العملیة فیہا سلف ونیادة ( لأُ البائع 
بشتری ببلغ حال ء عل أُن بیتاتھا منہ الشتري 
یبلغ مؤحل أید ) 


والدکتور/ رفیق یتفق فی ھذہ المسائل اثلائة مع 
الذکتور/ صدیق الضریر الذي نقلھا بدورہ عن 
الباجی فی شرحہ (المتقي ) عل موطاً مالك ؛ 
تعلیقا علی قول ا موطاً : ( وحدثني مالك انه بلغہ ان 
رجلا قال لرجل : ابتع ( لی ) ھذًا البعیر بنقد حتی 
ابتاعه منك إلی اُجل ء فسأُل عن ذلك عبد اللہ بن 
عمر فکرفہ وہی عله ) . 


وھذا الذي بقول بە الباجی ؛ وھو مالکی في 

ھذا النص ا نقول عن مالك ؛ وتبعہ فیە البروفسبر 

صدیق الضریر ؛ والذکتور رفیق الملصري ؛ لا یتفق 

مع ما استقر لی مذہب مالك ۔۔ کا ہو مقرر فی 

کتاب القدمات لان رشدء وخصر خلیل 

وشروحہ ؛ عن ھذہ الصورۃ التی ٹلھا النص النقول 

عن موطاً مالك ؛ حیث انا صورۃ من صور بیع 
العینة ۔ 

تم ولیست من باب بیعنین فی بیعة ء لئ الأمر 

بالشراء قال غیہا اشتر ( لی ) وقد سبق اُن 

بینا أنہم ۔-۔ أي ا الکمة ۔۔۔ یعنبرون البیع 

الیل ہو اللازم للآمر یشمنہ ؛ ون الیع 

الغانی فاسد غیر منعقد ؛ وللمأمور ۔۔ 

الذي یعئبر فی ذہ ا حالة وکیلا عن الآمر ؛ 


۸۹ 


الأئل من أجر مثله : ومن الزیادة المڈکورق_. 


فی البیع الٹانی والڈي لم بنعقد لفسادئ 
نھذہ الصیغة نمثل عملیة بیع واحد ؛ لا 
بیعتین ۔ ۱ 

٢‏ کا انپا لہست من نوع بیع ما لیس عندو 
اك اأمور ہنا لیس بائعا ووڑھا ہو وکیل لی 
الشراء بأجر فلا پنطبق عليه وصف ( بیع 
ما لیس عندہ ) . 

٣‏ وا ان البیع الٹانی اف عذہ الصیغة لم 
پنعقد ؛ وأن الأمور لم بعد بائع وإنا أُصبح 
وکیلا فی البیع الال الللزم للامر بالشمن الول 
دون الزیادة ء فإن اہر وا ال ھذہ لیس 
فیه سلف وزادة وانما ہو ٹ من محدد مدفوع 
بید الوکیل بأجر ۔ 

وبدفع ھذہ ال مسائل الثلالة نصل إِل ما 
استقر عليہ القول عند ا الکیة ؛ بأُن عذہ 
الصورۃ من البیع التي جاەت فی نص الامام 
مالك لی الوطاً ۔۔۔ والتي تشہہ بعض صور 
بیع الرامحة للامر بالشراء لما ھي إحدی 
صور بیع العینة ۔۔۔ الممنوعة ہ ولیست شیا 
آخر وھناك من صور العینة ۔۔۔ الي بھکن 
ان بصاغ بیع الرایحة على وَفَقھا ۔۔۔ ما لیس 
ہے ابر وی اس مور 
ذکرناھا آنفا ء وإن کان البیع الثانی فیہا 
غیر لازم ._ فعدم اللزوم أمر ثابت ؛ وھو 
شیء والجواز ۔۔ أُو الکراعة شیء آخر . 


ملحق 

بعد ان أنبہت ھذا البحث اُتیخ لی أُن التقی 
بالمسعولین بالمصرف الإسلامی الدول للاسٹٹار 
والتتمیة بالقاھرۃ ۔۔ اُثناء زیارۃ لنا للفاھرة لی مھمة 
علمٰیة تتعلق بالاظلاع عل ما غجري علیہ العمل لي 
البنوك الإسلامیة ہناك ؛ وکان معي الزمیل الاکتور 


أحمد سعید با خرمہ . ومن ضمن ما تعرطنا 
للحدبث عنه ‏ بیع ا مرابححة للامر بالشراء ٭ وقد 
ذکر السید ریس مجلس الادارۃ : انہم اُصبحوا 
یستخدمون اسلوب ( بیع المرابحة للامر بالشراء ) فی 
اکار عملیاتہم الاتثاریة وبدرجحة تفوق عملیات 
الضارہة ؤامشارکۂ ءٗ ومع ذلك فغإنہم لا یأخذون ہد 
إلزام الآمر بالشراء سہ بالبیع ؛ ولکتہم استحدٹوا 
طریفة أخری لمایة .اُنھسہم من التعرض للخسارۃ 
عند اعراض الامر بالشراء عن شراء الصفقة ؛ وھی * 
أنہم یأخخذون من الامر بالشراء مبلغ )٠۰‏ من قیمة 
الصفقة منذ البدایة ولا پردونہا الا بعد تصریف 
البضاعة تحسبا لأي خسار تنتج عما تم الاتفاق 
عليه ؛ فإِن کانت ھنالك خسارۃ أصابت البنك لی 
تلك السلعة ء عوضہھا البنك من الہ ۱۰ الني 
بیدم من الآمر بالشراء ؛ وقال السید/ رئیس مجلس 
الادارق ہم توصلوا اذہ الطریقة بساعدة 
مستشاریہم الشرعیین بعد ان توقفوا کٹا عن قبول 
العمل دا بیع المراعة للامر بالشراء تحرجا . 


وحن إذا وقفنا وقفة تاأمل أمام ھذا الاجراء الذي 
توصل إلبہ الصرف الإسلامی الدولی ۔_ نجد أُنفسنا 
ننساءل : ما ہو الفرق فی النتیجة بین ھذا الأجراء 
وبین القول بإلزام الأمر بالشراء ؟ . 


ألیس في ھذا الاجراء نفس آثار القول باإلزام 
الأمر بالشراء في نہایة الطاف ؟ لی مقابل ماذا 
استحق المصرف التعویض عن خسارۃ الصفقة التي 
مارس بیعھا عندما تخلف الأمر بالشراء عن قبوفا ؟ 
ألیس ذلك مقابل الاخلال بالتزامہ بالشراء ؟ ولا 
فما هو المقابل ؟ ۔ 


وإذا قیل ان ذلك إعمالاٴ لقاعدة ( الضرر 
بزال ))۲ البنیة علىی حدیث ٭لا ضرر لا 


ضرار 7 7 ولیس ٹر لالترام الآأمر بالشراء ٦‏ 
الذي لا نقول بہ . 


کان السوال : وما ھی إذن المهة التی بیحق ھا 
أن نمارس تطبیق القاعدة فی مسأَله تقدیریة کھذہ ۴ 


ہل ہی کل مدع حق على آخر ء أم أن ذلك أمر 
من اختصاص القضاء ؟ خاصة وأن الأمر بالشراء 


قد یکون تخلفه عن إتھمام البیع واستلام الصفقة عن 
عغذر شرعی ؛ کا لو آفلس ؛ أو وقع تحت تائر 


ظطروف 


طارئة مرھقة حالت دون تنفیذڈ وعدہ 


بالشراء . نما پتطلب تدخل القضاء لاستقصاء 
ذلك ؛ وأصدار قرار الحکم علی ضوه . 





(١) 
(۲) 


رو 
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ال٦یة‏ ( ۳٣‏ ) سورة الکھف . 

الترمذي ؛ کتاب ال جنائر -- ص ۳۳۲ 
مطبعة مصطفی الباني اخلبي الطبعة الثاكدة 
جب ۳ 

لسان العرب ا جلد الرابع ص ۱۰۷/۱۰١‏ 
کتاب ؛ الاستبار ف الأراق لال 
الناشر ؛ المنظمة العربیة للعلوم الاداریٰة 
مطبعة داعلك ۔۔ القاھرة . 

فی بثہ القدم للندوة الندرپیمة بجامعة الملك 
عبد العزیز بجدہ نی الفترۃ من ۱١‏ محرم !لی 
٤‏ صفر ۱٥٤١١‏ بعنوان الطبیعة المیزة 
للاستثار الإاسلانی 

لسان العرب جہ ٢‏ صفحتي ٦٦٤/٤٤٤‏ 
طبعة ا منار ۔ 

نہایة ا حتاج للرملی ؛ وحاشہة الشباملی ص 
٤ء‏ 

حاشیة الشواملی على نہایة اتاج جہ ٤‏ 
ص ٠٠١‏ . وبدائع الصنائع للکاسانی جہ 
٥‏ ص ( )۱۳١‏ مطبعة ا حمالیة . 

شرح فح القدیر ؛ للکمال بن افمام جہ 
٦ص؛۱۹ء‏ 


(۱١) 


(۱١) 


("۱٢) 


رتو 


0٤و‎ 


)۱١( 
)()۱١( 


("۷) 
(۱۸) 





لسان العرب جہ ۸ ص ( ۲۳) رما بعدھا 
وتفسر القرطبی جہ )۳١۷( ٣‏ 
واحموع ء جزء ۹ ص ۱٢۸‏ المکتبة 
السلفیة با مدینة المثورة ۔ 
فتح الباری جہ ٤‏ کتاب البیوع ( )۳٥٣‏ 
الناشر دار المعرفة بیروت ۔ 


لسان العرب ؛ مرجع سابقٰ نفس 
الصفحة . 

تبیین الحقائق ؛ ا جلد الرابع ص )٢(‏ طبع 
دار المعارف بیروت ۔ 


قوانین الأأحکام لان جزي ص ۲۷٢‏ طبعة 
دار العلم للملاین ؛ وحاشبة العدوي علی 
کفایة الطالب الربانی شرح الرسالة ص 
۹ طبعة مصطفی اللبي . 

تکملة ا جموع جہ ۱۳ص ٤‏ . 

ص ۱۰۹ مطبعة مصطفی البالي اللبي ؛ 
وانظر الشرح الکبیر للدردیری جہ ٣‏ ص 
۹ء 

جا٦ص ‏ ہ. 

وسغھا السید/ عبد الرحم حمدي نالب 
مدیر بنك فیص السودانی : بأہا مرنة 


()۱۹( 
(۲٦) 
(۲٦) 
(۲٢( 
(۲٢) 


()۲٢( 


)۲٢۹( 


()٦٦٢( 
("۲۷ 


(۲۸) 


وسھلة وتحظی بالقبول لدی عملاء البنكۓٰ۔م- 
وذلك لی محاضرتہ الطبوعة عل الله الکاتبة 
والتي اُلقاھا ببنك السودان بتاریخ ٠٢‏ رع 
أول ۱٠٤١‏ ۔۔ ۱۹۸۱/۱/۲۹ کا ذك ا 
کل من السید/ أ مد أمین فژاد مدیر عام 
ا مصرف الإاسلامي الدولیٰ لكلتمیة 
والاستاذ مد عادل کال مدیر بنىك فیصل 
الإاسلامی بالقاھرۃ ۔۔ عند زارتتا غما في 
منتصف دیسمبر ۱۹۸۲ ۔۔ انہا اکر 


أسالیب الاستثار استعمالاً ۔ 

ص ۷۷/۷٢‏ من کتاب الاکتور سامي 
مود ؛ نطور الأحعمال المصرفیة . 

امرجم السابق ص ۹. 

قامت بطبعھا ونشرھا دار الشروق بجدہ ؛ 
مت عنوان : ( الودائع الصرفیة واسٹثارھا 
لزآلم) ۔ 

انظر صفحة ( )۳۲٣‏ . 

الاقتصاد الإسلامیء علة بك دي 
اإاسلامي العدد الؤل ۔ 

اطلعت خی علی مقال الاکتور/ صدیق 
الضریر/ رئیس ھیئة الرقابة الشرعیة بالبنك 


الذکور لی العدد (۱۹) سن مملة النوك 
اإسلامیة یوید ما ذکرناہ من موقف البنك 
ا مذکور من بیع امرابحة للامر بالشراء . 
الفتاوی الشرعیة لبیت اویل الکوہتی ص 
.)١١(‏ 

المرجع السابق ص ( ۱۹) ۔ 

فتح العلی ا مالك ج ١ص( )۲٢‏ طبعة 
ا مطبعۂ النجاریة الکبری . 

المرجع السابق ؛ نفس الصفحة ؛ والفروق 
للقرانی جہ ٤‏ ص ۲٥/٢٢‏ طبعة دار إحیاء 


)۲۹( 


)(۳٣( 


(۳٦) 


)۳۴۲( 


۳۳) 


)۳٣( 


)٣٢( 


)۳۹( 


(۷ 


)۳۸( 
)۳۹( 


الکتب . 

الدونه الکبری جہ ٣‏ ص ۹٢٦۲ء‏ دار 
الفکر بیروت ؛ وانظر الشرح الکببر 
للدردیری ج ٣۳‏ ص .۳۳٣‏ 

القدمات المھدات ۔۔۔ لاہن رشد بہاہش 
المدونہ ج ٣‏ ص ۲٣۰١٢‏ : 

الشرح الکبیر جہ ٣‏ ص ۸۹ ۔۔ مطبعة 
اإحہساہء الک ہب العربي.۔۔ےة 
فتح العزیز ؛ شرح الوجیز للرافعی بہاعمش 
تکملة الجموع جہ ۸ ص ۲۳۱ س۱ 
والمغني والشرح الکبیر ج ٤‏ ص ۲٥۷‏ دار 
الکتاب العرلی . 

الشرح الکبیر للدردیري مرجع سابق ؛ ص 
۸ ۔۔ ۹۹۱ ومقدمات ابن رشد ؛ بہامش 
المدونة مرجع سابق ص ۲١٢۱-۱۹۸‏ 
تکملة الیجموع جہ ۱١‏ ص ٣٢٤٤‏ ہ 
مرجع سابق ونہایة ا حتاج مرجع سابق جہ 
١ص ٠۰۱۸‏ 

قوانین الأُحکام لان جزي ص )٦١٢(‏ 
طبعة دار القلم بیروت ؛ وحاشیة کفایة 
الطالب الربانی علی الرسالة ج ٢‏ ص 
۰ مطبعة مصطفی الباليی اللمي 
أخرجہ آبو داود والترمذي وابن ماجہ 
واحد . 

آراہ الذکتور/ رفیق اللصري ف الفقرنین ١١‏ 
٢‏ وردت ىف ورقة عمل قدمھا للمرکز 

العالمي لأبحاث الاقصاد الإللامی پل 
۳٣۲۳‏ -۔-۔ .۱۹۸۲/۲/٦٦١‏ 

مادق ( )٢٢‏ ال جلة العدلیة . 

رواہ أحمد فی مسندہ عن ابن عباس وابن 
ماجہ می سنئه عن عبادة بن الصامتٍ . 


‪ل 0۸۸01111" 


لی تصدي لموضوع الإجھاض أبصرت لہ للائة 
مداخحل اریت ان اأدخخل منہا جمیعا . اللدخل الال 
من قصة طالعتہا لی کتاب کلیلة ودمنة عن مکات 
ثلاث ._ کیسة واکیس منہا وعاجزۃ ۔_ تسامعن 
بقدوم الصیاد للغدیر .. فأما الأکیس فاتخغذت 
فرارھا علی الفور فنزحت من غدیر إلی غدیر وکانہا 
ترك ما یریب إلی ما لا بریب .. وأما الکیٔسة فما 
أبصرت شبکة الصیاد بطرحھا فی ا اہ حتی احتالت 
وناورت فاتخذت لنفسھا مدارا ومسارا فو مرمی 
الشبکة فنجت منہا .. وأما العاجزۃ فأصاہتہا الغفلةً 
حتی احتوتہا الشبکة فاطبقت علہا فأصبحت من 
افالکین ۔ 





٭ ای ھذا البحث ل ندرا ال جب ى انام , 
الکویت ١‏ ١٤٥۱ھ‏ “ ۲۱۹۸۴ . 


الآأجھاض 


: ي.-۴ 


د۵ . حسان حتحوت 


أسعاذ الولادۃ وأمراض النساہ 
جامعة الکویت 


ولقد أصبح موضوع الاجھاض الن موجة 
عالية واصبحت ا جتمعات أمامھا عاجزۃ وکیسة 
واکیس ٠‏ ولعل انتبامة قبل وقوع الئثر توفر جھدا 
کبوا بعد وقوعہ والأخله صارخة متعددة لی منطقتنا 
العریة ۔ 


والملدخل الا خواطر انسقت لی نفسی وأنا اأنلو 
فی قرآن اللہ الکریم| . ٭ بسم اللہ الرمن الرحم ۔۔ 
اما النبي إذا جاءك الژنات یابعك عل الا 
پشرکن باللہ شیلاً ولا یسرقن ولا یزنین ولا یقعلن 
آرلادھن ولا یأتین بیہتان یفترینہ بین ایدین 
وأارجلھن ولا بمصمیك لی معررف فابعھن 
واستفر غن اللہ إن ا فور رحم > 
(الممتحنة ۱۲) ووقفت متأملا عند فولہ ٭ ولا 
پقطن أولادھن > .. وساەلت نفسي وھل کانت 
النساء یقطن أولادھن ؟ . إن قتل الذریة الذي عرفہ 


۹۳ 


الماعلیة وقد نبی عنہ الإسلام کان وأد البنات دون 
البنین .. فلا پنییء عنہا التیر بکلمة أولادھن رھي 
تشمل البنین والبدات .. م تلك الحریمة جریمة الوأد 
کان بقترفھا الرجال دون النساہ لا الرجل الجاہل 
دون الرأۂ هو الذي انحاز للذکورۃ دون الأُنوثة فیما 
بنجب فإذا بشر أحدہم بالأئقی ظل وجھہ مسوداً 
وھو کظم آیمسکہ عل ہون أُم بدسہ لی العراب . 
وساءلت نفسي بعد ذلك ماذا نکون تلك ا جریة 
الئي تفترنھا النساء وہذھب ضحیبا أرلادھن ذکورا 
وإناٹا ٦‏ . ووجدت نفسی تسٹرخ ال اُن المفصود 
بقتل النساء أولادھن عو إحداث الاجھاض . 
ہذا ابیز بین جریة ضحیتا الآاناٹ فقط 
والدافع ھا اتقاء العار .. وبین جریة اأخری ضحایاھا 
لاد عموما والدافع إلہا شيە غیر خشمة العار .۔ 
زادہ القران وضوحا فی قوله تعال ج ولا" تقطرا 
اولائم من إمعلاق حن نرزفکم واباھم > 
( الأنعام )۱١‏ وئی فولہ تعال ٭ ولا تقعلوا أولادم 
خشیة إملاق من نرزقھم > ( الإسراء ۳۱) نھذہ 
جرمة دوافتھا اقتصادیة بحتہ .. وضحایاھا اللاه 
ڈکورا وإناٹا وھو ما لم بعرف عن العرب إلا ان یکون 
القصد منہ الإ جھاض .. وتعبیر × من إملاق > ى 
الأیة ال و ٭ مخشیة إملاقی > لی الاآیة الدایة 
بشمل اإنلاق الواقع نعلا وإنلاق انٹي الذي لم 
بقع بعد .. وین ان کلا الإملائین لیس من 
اُسباب علاجہ إزعاق حیاۃ . ذلك اجتہادي .. وقد 
آکون فیہ مصیاً أو غیر مصیب . 


أآما الدخل الثالث فھو إنتني طبیب ٭. وإتی 
مسلم . وللطب أصولہ وفروعہ وکلانہ ووفائمہ 
وللاسلام أوامرہ ونواہیہ وقواعدہ الی یعرف الناس بہا 
اخلال والخرام بینین أو مشتبین . وسألة 
الإ جہاض من المسائل الشي تجابیني کل وم خلال 
عملی طیباً لُراض النساء والولادة وتمابہ غیزي من 


۹٠ 


الکلباء فی مشارق اض ومغاریہا ویژید الطیب وھو 


پتحری ما یعمل ان مسألة الاجھاض فی الرمن 
الأعیر لم تعد مسآَلة طبیة لی أیدي الأطباء .. لقد 
نازعھم علیہا وانٹزھا منہم أھل النشریع وأھل 
الاجتاع وأھل الدراسات السکانیة والاقتصادیة وأھل 
الذامب المعاص فی فکر وخلق وسلوك . وھذہ التي 
غیت معالم العام فی الژمن الأعیر تغیوا شاملا لسنا 
معزل عنہ ولا نستطیع أُن نکون . فالعالم کمشتہ 
المواصلات وموجات الأئیر وا مطبعة حتی أصبح بحس 
کل من فیہ ہکل ما فیہ . 

ولیت القول الفصل فی مسآألة الإجھاض بتأق 
ان فتحنا کتاہا فتقلنا ما فیه ولکن اللہ بجانب ما أُنزل 
من تشریع لم یعف الأعین من اُن تبصر والاذان من 
أن تسمع والأشدة من أن تفکر . فقد جرت سنة 
الله أن تحدث للناس أقضیة بقدر ما أحدثوا . وأدرك 
هذا فقھاؤنا الٛائل فکانت غم الآراء تختلف وتتفق ء 
بل کان للشافعي مذھبان فیقال قال فی القدیم وفال 
-ي اخحدیث بل ان عمرا لیجیب عن السوال إجاہتین 
بینہما زمان فیقول أُفتینا بما علمنا ونفتي با نعلم . 


وقد أصبحت مساآأٰلة الإجھاض فی زمننا ھذا غیر 
ما کانت عليه پي زمن کثیر ما بین أیدینا من الکتب 
واٗصبحت أبعادھا عالیة فھيی کسعر العملةء 
ومناطق التوئر السیاسیة ؛ وجببات ا خرب باردة 
وساخنة ؛ وسربان الأبفة ٤‏ وقضاہا الطاقة ء لا 
بھکن اأن تفھم إلا ان اسٹوعبنا أبمادھا العالیة وألمنا 
بالتیارات التي تحرکھا ودرسنا اتجاھھا من این وللل 
أبن .. فإذا عرفت العلة بأن الحکم ء فالأحکام لی 
الإسلام .۔۔ إلا أحکام التعبد أو ما فیہ نص ۔۔ مع 
العلل .. وہذا أدخل پل الوضوع . 


تطور النظرۃ الفانویة تلاجھاض :۔ 

منذ قدیم کان الإ جھاض مقینا ولی قسم أبقراط 
الذي تنواہ الھنة عبر الاجبال یقسم الطبیب الا 
یصف دوام ٭ھض ہبہ حاملً ۔. وحتی الٹس 
القرھب کان الاجماع منعقدا ان لیس للإجھاض من 
مبرر إلا أُن پکون استمرار اخمل مھدداً خیاة الا 
ولا زال ہذا معمولاً بە فی قوانین کثیر من البلاد بینہا 
مصر والکوھت ولنان والادن وسوا وکمودیا 
وفنزویلا والستغال وبعض ولابات أمریکا وغیھا .. 
وقد تزاد العقوبة ان کان ا حھض طبیبا أو صیدلیا أو 
قاہلة . ولکن شھدت السنوات الأحیِ تطورا لي 
تشریعات الإجھاض تختلف من بلد لآخر.. 
أعفي حضرانکم من تفاصیل الفوانین فی کل 
بلد .. فاعترف القانون بمبررات اإجھاض غیر 
المبررات الطبیة ووسع القانون معاذیر أإجھاض فلم 
یصبح الإإجھاض القانوفی مرادفاً لإجھاض الطبی 
ہل أوسمع مھ 


وأمبح الغانون یعترف بمبررات اہإجھاض هي : 

١‏ - الدواعي الطبیة .. وھی عا اشرنا الیە 
انف 7 ولکن وسع فی بعض البلاد مدلوفا وبوعد ما 
بین قوسیا .. فبدأت بامخطر علی حیاة الم ان 
استمر الممل ؛ ثم الخطر علی صحتباء مم عل 
صحتا ا لحسمیة أو النفسیة ٹم علہما فی ا حاضر 
وفی اللستقبل المنظور ؛ مم على الصحة الجسمیة أو 
النفسیة لأفراد الأرة الآخرین با فیہا الأناء الشرعیون 
و الأہناء بالینی ۔ 


۷٦‏ ۔- الدواعی الجنینیة .. وھی ملحقة بالدواعی 


الطبیة ؛ فی الحالات التي ینیقن أو بترجحح فہا أن 
الجمنین مصاب برض أو عاإھة أو مات فعلا . 


٣۳‏ - الدواعی الانسائیة .۔ مثل إ]باحة ]جهاض 
الحمل النائج عن الاختصاب أُو وقاع القاصر أو 
ا جنولة .. ومن أُمثلة ذلك قضیة الاستاذ الاکتور 
بورن اللشھورة لی بریطانیا فی الثلاثینات إذ أجھض 
بنتا تی الرابعة عشرة اغتصبتہا ثلة من ا جند .. ورغم 
ان دافعہ کان انسانیا إلا أُن دفاعہ فی ا حکمة کان 
طبیا إِذ اعتبر ان صغر حجم ا حوض بعظمه ولحمهہ 
بعرضھا للخطر الشدید عند الولادۂ .. واأعذت 
احفکمۂة ہہ وبرأُنہ : 


٤‏ ۔۔ الدواعی الطبیة الاجاعیة .. وھی نأخذ 
نی الاعتبار غزارة الانجاب أو تقارب الولادات ۔۔ 
والآثار ا حسمیة أو النفسیة التی لا تر لدرجة 
الرض . ومنہا صغر السن ار کیو .. أحد الظروف 
ال حرجة التي تتعرض ھا الأئشی غیر التزوجة إن 
حملت .. ونذکر ھنا ان القائون التونسي سح 
الإ جھاض ان کان للسیدة جمسة أُطفال أحیاء . وان 
القانون الد وان کان بعئبر الاجھاض جریة إلا أنہ 
اعتبر طرفا خففا ان یکون الاجھاض قد اأحدث 
اتقاء فضیحة تمس الشرف .۔ 

ٍ - الا جھاض حسب الطلب .. وھو الصیغة 
العي تود ان تتحرر حتی من التحایل عل القوائین ۔ 
وھی خاتمة الطاف للموجة الإجھاضیة المعاصرق .. 
وقد شقت دعوتہ طریقھا بثابرۃ وا حاح حنی اعترف 
بہا القانون پي بعض الدول الشرقیة والغربیة مثل 
ہنغاا وروسیا وبعض ولابات أمریکا .. وإن کانت 
روسیا تشترط ان تلقی الرأۃ لجمنة تحاول اقناعھا 
بالعدول وإلا فلھا ما شاءت ۔ 


ماذا .وراء ‏ الغییر ‏ والتطویر ‏ آٍ تشیعات 
اإجھاض ؟ 

واضح ان التشریعات التی استحدثتہا کنیر من 
الدول تہدف عموما الانتقال من تقیید الإجھاض 


“ال اطلاقہ نی درجات متفاوة ۔ 


۹۰ 


سے 


ول یکن الإاجھاض لی ظل التشریعات التي 
تضیق رقعنہ مقیدا بامعنی امتوقع . 

دائما کان ہناك أفراد من داخل ا لمھنة الطبیة أو 
من خارجھا مستعدون لآجراء الإأجھاض سرا لقاء 
أجر متفاوت .. ومنہم من جمع ثروات طائلة من وراء 
ذلك . وکان ہولام ا لحھضون فی الحفاء سببا خلال 
تجارنیم لی ازعاق أرواح کثیات .. أو إصابة 
کثیرات ببخاطر صحیة تی بعدھا الضحیة بعلة 
مزمنة أُر تفقد القدرۃ علی الانجاب ۔ ولعل ماسي 
ھذا النوع من الإاجھاض الذیِ کان یسمی 
و الإ جہاضص الاجرامی ٭ کانت آقوی حجج 
المطالبین بإباحة الإجھاض .. فما دام الإجھاضس 
سیم فمن الخیر أُن یتم فی ظروف مأمونة وتحت رعایة 
طبیة وافیة . 

وکا کانت القوانین تہدد بالاستخفاء منہا کذلك 
کانت عہدد بالتحایل علیپا .. وفی ظل القوانین التي 
وسعت رقعة اإجھاض بدافع الخطر علی الصحة 
ا لیسمیة أو النفسیة ء کان یکفي أُن تقول الفتاة 
سأتحر إن لم تجھضونی > .. فیکتب الطبیب 
عل أوراٹھا ۔۔ ٭ نزعة انتحاوة > ویکفي ھذا مبررا 
لاإجھاض . 


علل ان ناك ظاھرة لوحظت جدیرة 
بالیسجیل .. فقد کان یظن ان إباحة الإجھاض 
بالقانون ستقضی على تارۃ الإأجھاض الإجرامی 
ولکن دہشت السلطات عندما تبین ان الھکس هو 
الذي حدث . ففي ہنفارا قبل عام ۱۹۰١‏ وھو 
المام الذي أبیح فیە الإاجھاض ۔ کان عدد 
الاجھاضات غیر القائونیة فی حدود مائة الف إ لی 
مائة وخسین أُلفا .. فإٰذا ھی بعد الإباحة تصل 
ماة وستین لمائة الف فی الستینات .. وتجاوز مائتی 
الف عام ۱۹٦۸‏ .. وصدقت ذلك تحجربة الیابان 


وغیڑھا من الدول کاسکندینافیا بعد إباحة 
الإاجھاض . 

وحري بالذکر کذلك ان بعض الدول اتی 
اُباحت الإجھاض بقصد تخفیف حدة الانفجار 
السکانی أو امعنی آخر إقرار الإاجھاض وسیلة 
لتحدید النسل ؛ قادتھا تجرتہا لل مأزق بدا یقضٌ 
مضاجعھا . ففي الباباڈ حیث الإجھاض مباح منذ 
۸ عبط معدل الولادۃ ای :ر٢٢‏ ف الالف ۔. 
وصحت السلطات علىی حقیقة مرة ۔-- ھی نقص 
عدد الشباب عن الوفاء بمطالب العمالة فإذا أضفنا 
ان العنایة الطبیة أدت الی زیادۃ عدد المسنین فی 
الجدمع ؛ تبین أُن الشریحة ا حاملة وھي شریة العاملین 
المتجین قد تقلصت بالنسبة للشریحة احمولة ا مکونة 
من اللطفال فی جانب والعجائز فی جانب آخر . 

وئی رومانیا ایح اإجھاض عام ۱۹۰١‏ فزاد 
عدد حالات الآجہاض القانونی ا یل رہع حالات 
ا حمل کلھا سنة ۱۹٥۸‏ ؛ وٹلٹھا سنة ۱۹۰۹ء م 
تفاقمت حتی جاوز عدد ما بجھض من الحمل 
عدد ما یکتمل ا ی الولادة . ورأت الدولة أن الالة 
تماریں لونا من الانتحار بالانقراض فبدأت تتراجع 
وتعود ادراجھا بقصر السماح بالإجھاض عل 
الدواعي الطبیة ؛ ونشجیع نمو الاة منح مکافات 
وعلاوات عن الولادة واموالید ء ونقریر أُجازۃ أمومة 
براتب کامل ؛ وإعفاءات ضرییة للأسرة الکہو .. 
وبعت رومانیا غیرھا من دول أُوروہا الشرقیة . 

اما القانون الانجلیزي الذي صدر فی ۱۹٦۷‏ فقد 
أباح الإ٘جھاض ان کان استمرار الحمل بحمل فی 
طیانہ خطرا جسمیا أو نفسیا على الرأة أو أىي طفل 
من أطفال العاللة بما فیہم ابناڑھا أو أبناء زوجھا أو 
القلاد بالتہني .. وفی قیاس الخطر حض القانون عل 
اعتبار الظروف البیلیة اخاضوق و الئي ترنقب فضي 
الستقبل ا لمنظور . 


وعل ھذا فإِن القانون یتسم لأْ یقال ان أس 
تتبنی طفلا ثم تحمل الزوجة ولکن الطفل ابی 
یؤذیہ نفسیا قدوع الولید ا جدید فباح أن تجھض 
المرأۃ . 

وکان واضحا ان القانون الجحدید لم یکن استجابة 
لطلب افیقات الطلبیة . بل ان مجلس ا جمعیة الطبیة 
املکیة لأُطباء التولید وأمراض النساء طلب اُن تشکل 
جمنة من الأطباء والقانونیین لبخث الوضوع فاأمل 
طليه .. واجتاحت بریطانیا موجة اعلامیة عاتیة 
تنادي اُن الإجھاض حق لکل من تریدہ وأُنہ لا 
یجوز ان تحمل امرأة جنینا لا تریدہ . 
وقد اُعلنہا الاکتور السیر توماس جنکوپت فی الاذاعة 
البپطانیة ؛ فقال ان قانون الإجھاض ال جدید قد 
احتضنتہ مجموعة من المشاغبین قلیلة العدد ولکن 
قویة التنظمم ء غزت الرأي العام بالدعایة الغرضة 
ا حرفة ؛ وسخروا الصحافة فی غسل غ الأّة بشعار 
الإإجھاض حسب الطلب ؛ وباأموال عحلوبة من 
الحارج طبعوا وروجوا کتیبا بشرح القانون ا جدید 
باسلوب مغرض .. وعندما عرضنا المساصمة في 
البحث قال أحد اأعضاء البیلان نحن ہنا لنشرع لا 


انستمع لآراء الفنیین . 


کان القانون الجمدید إذن فی غایة ا مرونة . وقد 
ترك الظروف للطبیب فماذا کان ؟ . 


کان ان الذي کم ضمئ ظل کم 
ضمی .. ولکن الذي کان یتعاطی تارة الإجھاض 
خفیة جاہر بتعاطیہا لی ظل القانون وی می شرعیة 
نکن من قبل .. وکان ان الذین جا القائون 
بدعوی حمایة الناس منہم أصہحوا ہم فی حابیة 
القائون ۔ 

وماذا کات الثار المباشرة اتنفیذ القانون ؟ 
تبدٹت الملاحظات الایة : 


اُ۔. زیادة مضطردة فی حالات الإاجھاض لدرجة 
شغلثت من أسرة المستشفیات ومن وقفت الشحلباء 
الاختصاصہیین ما عطل علاج المریضات بالئشراض 
الأعری . 


ب ۔ کان من بین النساء الجحھهضاٹ ٦٤‏ باالة 
فقط سیدات متزوجات .. أما اد ١٥‏ بامائة الباقیة 
فکانت احمال سفاح من بنات ( ۳۷ بامائة ) أو 
مطلقات وأرامل ( ۹ بامالة ) وھو ما بسیء عن 
حقیقة ا حاجة التی یلبیہا القانون ا دید . ولی أمریکا 
بلغت نسبة مل السفاح بین انجهضات درجة أُعلی 
من ذلك . 

جہ ۔ کانت ثلاث مستشفیات خاصة می لندن 
تجري من الاجھاضات اکثر مھا تجریہ مستشفیات 
منطقة لندن ا جائیة ا حکومیة وھذا یدل علی 
مدی الاستغلال التجاری اإڑجھاضس ۰ 

د ۔۔۔ ورغم إباحة موائع الحمل وإباحة اإإ٘جھاض 
فقد زادت ولادات السفاح ا ی الولادات الحلال زیادۃ 
کبوۃ .. مما یدل علی ان لب القضیة هو إشاعة جو 
من التسیب وعدم ا خجل من الحرام وعدم الاکٹراثٹ 
بالروادع والزواجر والمسئولیات وبعبارۃ أحری تفشی 
الباحة ا حنسیة . 


اخلفیة الأعلافیة الني آفضت لاناحة 


الذي ذکرناہ من تطویع الفانون حتی أُفضی 
إإباحة الإأجھاض لا یمکن النظر إلیه مجردا .. فھو 
جزء من صورة لا یفھم إلا بالنظر للصورة کلھا ولا 
کنا کمن قرأً ٭ ولا تفربوا الصلاہ > ٹم سکٹت 
فموجة إباحة اإجھاض ہی خیط من نسیج؛ 
وخطوۃ على طریق . وجزہ من کل .. اجتاحت العا م 
بعد الخرب العالیة ال فلسفتان جدہدتان واعلھما 
ذراعان لفلسفة واحدة .. الأل تنکر اللہ ساسا 


"۹۰ 
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آن الأبیاء کانوا مصلحین اجتاعیین أرادوا إغراء 
الناس بائباعھم فوعدوہم بمغانم لم یکونوا بملکوٹہا .. 
وذا أُحالودم ال مصرف وہمي یسمی الع لپ 
الآخرة ء وائسعت ھذہ الفلسفة حتی أصبحت 
بسط رہاتھا عل اکار من ٹلث سکان ال٘ض .. 
وقد عدفت من البدم ا ی اخلام اللفس من اللہ . 


ُما الذراع الثانیة فرفعت لی الغرب المسبحي 
شعار مذھب جدید ا مه (ز الفضیلة الجدیدۂ > 
راکبة موجة التقدم العلمی والانتصارات التي حققھا 
العقل البشري . وراح ھذا المذھب پہجد ھذا العقل 
وبنادي بجعله افادي وا لمرشد واخحور الذي تدور 
حولہ الحیاۃ .. وامرجع فی تنظم السلوك .. فما وافق 
عليه العقل فصواب وإلا فھو ا خطاً .. ولا ہلغ الغایة 
من تقدیس العقل دعا إلی اُن پعرض الانسان عليه 
کل الٹراث الانسانی لیراجعہ فی تحرر من المورثات 
السخیفة البائدة او انی آن ھا اُن تبید . وی دورہ 
ا دید کسلطۃعلیا فی حیاۃ الانسان أُخذ العقل یقر 
ویستبعد ‏ وغرم وخلل ؛ وئبت وینفی ؛ وباختصار 
احتل العقل مکانة الال . 
وٹی موجة عارمة من غسیل الخ لم یتبہ الناس 
ل ان إلھهھم ا جدید مدود ونائص . فالعقل ببصر 
حتی الأئن ولکن وراء الأفق آفافاً لا یحیط بہا 
والعقل ناقص العلم والا ما الحکمة من إقامة 
ا حتبرات ورصد الیزانیات للبحث العلمی . اُلیس 
کل یوم تاتینا بکشف جدید حجة علینا اُنتا کنا فی 
الیوم السابق أقل علما لیس اجنتہادنا الفائق فی 
البحث العلمی مرادفا لادراکنا ان هھنالك ما 
جہلہ ؟. 
وراح العقل فیما راح یستعرض القمِ والفضائل 
القدیٰة ویضع بدلا منہا قیما وفضائل جدیدة . 
وتحت رامات ا حریة بشر الانسان بأنہ حر فیما یفعل 
ما دام لا پؤڈی غو . ۔ 


وقامت تساند هذہ ا حرکة حرکة فکریة أعری 
منفصلة عنہا فی الظاہر لا نی الباطن .. اسھا 
مذہب × الفضیلة بلا دین > داعیة اُن عل 
الانسان اُن یحب الحیر لذاته ویکرہ الشر استجاہة 
لفطرته وبغیر حاجة إللی اعتناق دین ما .. بل ھا عو 
ذا الدین طالما فرق. الناس وتسبب في ا مذابح حتی 
ہین أبناء المسیحیة اتا . وفالوا إنھا کان الدین 
لہدي الانسان للمحبة وحسن العاملة والأمانة 
والخیر ؛ فإن امکن تحقیق ھذہ الغابات عن غیر 
الطریق الدینی فقد غدمنا الخیر محضا وأمنا التعصب 
والانغلاق وما نیجران إلیہ .. ان عل الائسان أن 
بتکم إلی ضمین فھذا ہو الحکم ال مھم ؛ وم من 
صاحب دین یق الشعائر ویتمسك بالطقوسں 
والعبادات وھو مع ذلك غشاش أو حاقد أو فاسد 


ونقیت ھذہ الدعوۃ إل الفضیلة هدی کبوا ي 
نفوس کثیر من الفضلام . وکان ذلك کسبا کبرا 
للحرکة ؛ فامھم عندھا الا یکون للشر وا یر میزان 
ثابت لا بستطیع أحد أن یعبث بہ ۔ ومتی زحزحت 
صخرة الایمان وقام ضمیر الانسان مقام تعالم اللہ 
فالہر بعد ذلك من السهولة ممکان : فالحاریں 
الجدید لطیف وطیب ؛ وما دام قد تحرر من ردع 
العقیدة وتلبس بعحریة ا رکة فالمافڈ بسیق دون اُن 
یشعر یہا ء ونفس الانسان قاہلة للتغییر والایحاء بل 
ان الجحدید لیلین بشدة اغخرارۃ ومداومة الطرق ۔ 

کانت النتیجة ا حتمیة ان تقلص ظل الدین عن 
حیاۃ الناس ؛ وخفت صوت اللہ لف نفوسھم ۔. 
ومرت الام فإذا الرأي العام الغربي قد أدار ظھرہ لل 
بل اجترأً عليه ؛ ورما ساعد عل ذلك أُن العقل 
التفتح لم بعد یسیغ ما أدعلہ الکھنوت علىی 
اللسیحیة ما لم یکن فا . ولقد دہشت ودھش 
الکثیرون دھشة بالغة حین طلع علینا اُحد اعداد 


مجلة الثایم سنة ۱۹٦٦١‏ مصدرا بعنوان ضخم یساأل 
ھل اللہ میت > وحسبت الأٛض ترازل زازاها 
وتخرج أنقاھا واجلة امن أوسع صحف العام 
انتشارا .. ولکن ظلت ا جلة تلوك الوضوع قرابة 
السنتین ...بین مد ومعارض .. ولي عددھا نی 
۲ اپاوردت مقالا اسمہ و الکھنوت 
الجدید وإعادة الحیاة إإی اللہ > ۰ وکا یکون البذر 
یکون اشمر .. وغیر عصی على الفھم کیف ان 
کٹیوا من حرمات الماضي صارت من مباحات 
ا حاضر .. وثحت شعار ‏ الفضیلة الجحدیدة > ما 
دمت لا تؤذي فلت حر .. ول تلق لمفہوم الأذی 
إلا النظرة السطحیة .. ونغیر فیما تغیر النظر إل 
العلاقة ا جنسیة ؛ وإذا الفضیلة الحدیدة ھی بعیہا 
الرذیلة القدیِة . 


واتبع ذلك موجة ضاریة وھادفة من کل ما ییعٹ 
عل اإإثارۃ الجمنسیة من أفلام السینا وروابات اللسرح 
واأخاليی والرقصات االأژیاء وکنب النعة السریعة 
وکتب الفلسفة العمیقة وبرامج الاذاعة والعلفزیون 
وحاضرات عامة ولقاءمات فردیة .. حرکة شاملة فی 
عنان واحد لی ھدف واحد .. وصارت تارا 
اجتاعیا بجرف الجتمعات زرافات لا وحدانا .. وم 
تجد الحركة مجالا فقصرت فیه . 


استاذ علم النفس لي جامعة بریطانئیة کبوڈ بحذر 
من العقد النفسیة الناجمة عن الکبت ال جنسی لدی 
الشباب . ویرتراند رسل یعلن لي حدیث تلفزیونیي 
سعادتہ بتحفیق دعوتہ لاقامة علاقات ال جنس بین 
الزملاہ والزمیلات من طلاب المامعات ولکن شرط 
عدم اخمل .. وقد أصبح ذلك ممکنا بفضل موائع 
ا حمل . ولم تنج الکنیسة ذامہا من ھذا الفزو 
الفکری .. فضی مملة التام ۱۹۹٦/۱۰/۲۸‏ ان 
ا جنسیة پ-ي الزواج ولکنہا لا تصر عل العفة قبل 


الزواج ولا الالترام بعدہ ؛ وندعو لنبیعة وسائل منع 
الخمل للنات غیر التزوجات ولزید من التراخی في 
تشریعات الإاجھاض . وذکرت مقالا لنْتف 
انجلیزي فی الخمسینات یدعو لإقاف استعمال 
کلمة ٭ اللہ ٭ لمدة جیل من الزمان ء وبقول ان 
اتصال شاب ہفتاة جنسیا بمحبة وغیر [کراہ بشکل 
مق .. وذکرت آنذاك قول السیح علیہ السلام 
( من نظر پل امرأة لیشتہیہا فقد زی بہا لی قلبه ) ۔ 


وافرڈوا معي فی نفس ا مریدة قصة الشاب 
لأڈریکي الذي تقدم نصب کنسی لم اتضح انە 
مصاب بالشذوذ الجنسی .. وم پنکر ذلك ء بت 
أمہ للجنة انختصة تقول کان بامکانہ أن یکذب 
وینافق فقدروا فی فضیلة الصدق . وسألہ صحفی 
الا بخشی من بلبعہ ھذا عل أحداث رعیتہ إن أصبح 
قسیسا فقال لا .. انني لا ابنڈل الجنس ؛ وحسی 
أُن ار علی الرجل الذي استریچ إليه فأستقر معہ .. 
ألپس ہذا عجیا ؟ بل الأھعجب منہ أُن الشاب 
حصل علی الوظیفة ۔ 

ھذہ حة عن الناخ الأعلانی الذي لق الغرب ‏ 
فلا غرو أن یتر طابعہ علی قم کثی مہا 
التشریع . فتکون ھذہ التطورات التي منہا قوانین 
الإجھاض ال جدیدة ء والئي کان من أحدھا عدم 
اعتبار اللواط جریمة ما دام بین بالغین راضپین 
مسترین . 

وتحت ستار حریة اثرأة قالوا ما دام الرعل حر فی 
انیان الجنس فلتکن للمرأة نفس الحریة .. بدلا من 
ان یقولوا ما دام الزنی غیر لائق بارأۃ فھو کذلك 
غیر لائق بالرجل ۔ 

وعبافت الشبان والشابات کتہافت الفراش علی 
النار .. وأٌطلقت افیلات الطبیة کل صبحات 
الاستغالۂ وھي تری عودة الراض السریة ای بلاد 
کبیطانیا کانت نظن انا تخلصت مہا ا لی غیر 


رجعة .. وفقدت جراثیمھا ا حساسیة للبنسلین فعاد 
لزمری ولسلئن بلوئة النی کنا علیا قبل 
اکتشاف الہنسلین ؛ مع فارقین خطیین ۔۔۔ الال ان 
سن الالصابة کانت حول الحامسة والعشرین 
للخامسة والئلائین فاأصبحت ہین اخامسة عشر 
وا خامسة والعشرین ؛ وی عام ۱۹٦١‏ کانت ۲۷ 
بالمائة من الفتیات الصابات دون سن العشرین . 


والفارق الثانی ہو انہ فی السابق کان معظم 
الصابین من الرجال وأقلھم من الاناث فارتفعت 
نسبة الائاث حتی ساوت ٹم جاوزت نسبة الذکور ؛ 
لم تعد الصابة ہو مومس الأُس التی تصیب وحدھا 
العدید من الرجال .. ولکن مریضة الوم ھی الفتاة 
العادیة طالبة أو عاملة أُو موظفة . 


وٹی أمرہکا أعلن الذکتور براون من الرکز 
لأمریکي لمکافحة امرض لی سنة ۱۹٦١‏ ان سیائة 
وہمسین ألفا من شباب أمریکا ذکورا أو أناٹا تحت 
سن العشرین بصابون سنھا بالزھري أُو السیلان . 
کیا أعلن الذکتور ماکٹري بولوك من جمعیة الصحة 
الشریکیة ان الاصابات شھدت مؤخرا تفاقما مروعا 
ودعا لاعلان حالة الطواریء القومیة ۔ 

وزاد الإجھاض وٌأغلب احمالہ من سفاح .. 
وطخت تسبة ولادات السفاح عل الولادات الشرعیة 
لی کثیر من ولابات أمریکا ‏ وقد حضرت مرة مرورا 
فق جناح ال حوامل باإحدی اُبھات مستشفیات 
یکا فإذا کل من فی اللرّة یقدمن لی بلقب 
الأئسة فلانة إلا واحدة هي التي قدمت بلقب 
السیدۂ . 


وا راعني لی نیوپورك إِلا مظاہرةۃ من البنات 
الأنسات ترفع اللافقات وترفع العقائر مطالبة بإباحة 
اإجھاض .. ونشرت صوتہا بالصمحف ۔ 


کل ھذہ القرائن تمثل الدوافع والافر والظماً إلل 


التشریعات الجمدیدة الٹی تصر ان الإ جھاض اح 
کاماء واھواہ للسیدات والآنسات على السواء . 
کہں بندي نارأي الصواب لٍ سال 
اإخجھاض ؟ 


مصادر اطدایة لیج ہذا السبیل ثلالة ستتاوفا 
واحدا واحدا وھی ؛ 


-_ وجھة النظر الأخلاقیة ۔ 

ثانیا _۔۔ دستور الھنڈ الطبیة . 

ٹالٹا _۔۔ أحکام الشریعة الإاسلامیة . 
القواعد الأعلاقیة : 


ونفصل ھنا الأعلاق عن الدین عمدا فلیس کل 
انسان بصاحب دین . وقد أباح لنا الدین بحمد اللہ 
ان نسلك سبیل الدعوۃ بالحکمة والموعظة الحسنة 
وا جدل بالتی هي احسن .. ولا حجم إذن أن 
نناقش ااہمر مناقشة علمانیة عقلائیة بحعة . 

ظر علمیا لىشأة ال حیاة عبر تارینھا امعلوع .. 
فإذا أُرتی صورھا الانسان ء وإذا الذي بیز الانسان 
عن سائر ا حیوان ھو أُن الائسان انفرد ہأنه الکائن 
الوحید الذي تبفو نفه لشیء فیدھا عنە ومی 
قادرة عليه . بیپا تنحرك نوازع ا حیوان جوعا أو ظماً 
أو جنسا فیستجیب تھا استجابة مباشرق حاما عہیا ل 
الظرف . ٠‏ 

الا الانسان ۔_ فرکاز انسائیتہ وحضارنہ اد 
عنصر ٭ کبح جماح النفس * یتفشی حاته .. 
وبغیر کبح جماح النفس یصبح الجتمع الانسانی غاب 
وحشیة : وم من حضارۃ فرطت فی معنی جماء 
النفس وبسرت للاھواء والنزوات آپسر السبل فزلت 
فزالت .. وما حضارتنا المعاصرة باستناء ء ولو استم 
الاتجاہ الأعلاتی الذي رعته فمن الژکد ان حضارن 
قد غرست لی جسمھا جرائیم فناٹھا . 


ونؤسن ما برفعه فلاسفتنا الللحدین من شعارات 
الخریة ولمساواۃ .. ونؤسن معھم بحق الرأة فی اخریة 
متکاففة فیہ مع الرجل .. بل ونحتکم معھم إليه ۔۔ 
من دعوتہم ہم ؛ ومن شعارائہم ہم ؛ نقول ان 
بدیات العدالة والمساوٰۃ تقول ان کل علاقة بین 
ائئین لا تکون نتائجھا موزعة علیہما بالنساريی هي 
علاقة تنبو عن العدل والانصاف وا مساواۃ . 

وقد اطلقوا ا جنسی للرجل وامرأة علی السواء بدائع 
للساواة .. فھل تحققت الساواۃ ؟ المکس هو 
الصحیح .. فلقد اتضح ان ا راة ہي ال حاسرق علىی 
طول الشوط ۔ 

ان عوشرت وھجرت فھی ال خاسرق . 

وان حملت سفاحا وأجھضت فھی اخاسرق . 

وان ولدت سفاحا فھي ا حاسر سواء اُستبقت 
ولیدا بغیر اأب ام تنازلت عنه لن یتبناہ . هذا حتی 
منعلقھم ظلم عظیم .. حتی وان اُعفیناھم من قال 
ال وقال الرسول . أو بصورون أُن الشبق ا جنسي 
ضرورة لا تقاوم .. فکرۃ العفة عندھم شیء غیر 
علمي .. وبلُس بسروا التخلص مہا بما إشاعوہ 
من أُن البکارۃ تزول بزاولة اُنواع الریاضات . وھو 
عذر لم یعودوا بحتاجون إليه الن على أیہ حال ۔ 


العفة عندھم شیء نظري لیس فی القدور 
العملی .. ومجتمعاننا الإاسلامہة تقدم الدلیل القاطع 
عل آنہا ھی الشیء الطبیعی ؛ فما زالت نسبة 
البکارۃ می بناتنا قبل الزواج تقارب الائۂ با مائة وا حمد 
لل . ان مجتمعاتتا لدیہا ما تقدمه للغرب الضال ٔي 
ظلماتہ .. فالفضیلةۂ طب وفائی ولکن الار یقتضی 
ان بنشط اخلصون لجابہة حرکة الافساد الشاملة 
اماکرۃ اطادفة القادرة .. التي ترید ان تقوض أرکان 
انجتمعات حتی تہار فیسھل علہا وراٹتہا .. حتی 
تکون طیعة لتحکمھا الفثة التی تحسب نفضھا 


الشعب ا ختار وان ما سواھا بہائم وعجماوات . 


دستعور امہنٰة الطبہة : 

شہد العقد الأأعیر نشأ اختصاص جدید بین 
تخغصصات الفروع الطبیة .. جاء وسطا ین فرع 
طب التولید وفرع أمراض الأطفال .. وذلکم هو 
٭ الطب ال جنیني ٭ الذي یعنی بالجنین قبل ان 
یکون ولیدا .. ویشرف عليه وما زال فی رحم أمه .. 
وقد یکن الوصول ا ی تشخیص طائفة من الأمراض 
اللمی تصیب ال جنین .. وانیکن استنباط علاجات 
لبعض ھذہ الراض ؛ ولیست کل ھذہ العلاجات 
من قبیل التدلوي بالعقاقیر بل ان منہا اجرامات ذات 
طبیعة جراحیة صرفة تجری على ا جنین لی الرحم . 

وقد یولد ا جنین دون أوانہ نسرمان ما بوضع لی 
حاضنة صناعیة تب یء لہ الدفء والغذاء والنفس 
النقي والوعاء غیر ا ملوث .. ولا یزال البحث العلمي 
بركض وراء اختراع مشیمة صناعیة تخدم ال نین 
ائمہض ولو کان صغوا . 

معنی ھذا ان ا لجنین الانسانی اصبح بین بدي 
الھنة الطبیة زہونا لە حق الزبون وحرمتہ ومکانتہ . 
فکیف ہجوز أُن اللھنة من جانب تسبل عليه الرعایة 
والعنایة وا حفاظ ؛ ومن جانب آخر تستبیح أُن تمتد 
إليه ید الطبیب فتنترع حیاتہ وننفذ فیه الاعدام لا 
لشیء إلا لأنہ غیر مرغوب فیە ؟. 
راي اإسلام : 

حرمة ایا مفررة لی الِسلام کا ہو معریف 
وینسدل ھذا علی ا جئین . إلا أُن بعض السلف 
الأقدمین من الفقھاء قسموا حیاةۃ ا جنین قسمین ۔۔ 
یفصل بینہما بدہ شعور السیدة بحرکة ال نین ل-ي 


بطنہا ۔ ویکون ھذا عادة لی نہایة الشھر الرابع من 
ا حمل . وتوھم ھذا الفریق من الفقھاء اُن ھنا 
الأساس سببه دبیب ال حیاۃ ف-ی ا نین .. او ما عبروا 
عنہ بنفخ الروح .. وأجاز بعضھم إذن إجھاض 
ال جنین قبل نفخ الروح ۔ 

کان ہذا الحکم إذن دائرا علی ھذہ العلة . إلا 
ان النقدم الطبی منذ۔ عصرھم وحتی عصرنا ا حاضر 
کشف ان إحساس السیدة بحرکة الجنین لا ینبیء 
عن بد ھذہ الحرکة . فالحق ان الجنین یتحرك 
وبتحرك من قبل ذلك بزمن طویل ولکن السیدة لا 
تس یہ لأ الکیس امائی الذي یسبح فی یکون لی 
البدایة کبوا فسیحا بالنسبة لجسمہ الصغیر .. ور 
زسن حتی یکبر الجنین فتستطیل لکماته ورکلاتہ ان 
تطال جدار الرحم فشعر بہا السیدة بعد أُبعة 
اُشھر حملیة . بل ان لدینا ان من الأُجھزة ما 
ئسمع بە دقات قلب ال جنین وھو لم لغ الشھرین 
بعد . ولدینا من الأجھزة ما نرصد بہ حرکة ال نین 
حتی من قبل ذلك . واستقر علمیا ان الجمنین منذ 
ہداپتہ بیضة ملحقة تشرع فی الأانقسام والنکائر فإنہ 
کائلن حيی ینمو وہتطور بصورۃ متصلة ناعمة دائمة 
مستمرة دون ان پوجد خط فاصل لە قبل وله بعد 
پتبعان اعد بجا اجتہد إلبہ الأقدمون ۔ 


العلة إذڈن تغوت فلا بد اُن پتغیر الحکم ؛ وعل 
ما أفضی إلیہ التقدم العلمي تتاسس حرمة حیاة 
الجنین لی کافة أدوارھا . 


وھذا الرأي ال حدیث الذي وصل الیہ العلم 
بالملاحظة المباشرق ء وصل إليہ فریق من الفقھاء 
القدامی عن طریق امنطق والاستدلال ؛ فقالوا ان 
الجنین حتی قبل نفخ الروح فیہ حیاۃ محترمة ھی 
حیاۃ النور والاعداد فلا جوز اسقاطه .. ومن عولاہ 
الامام الغزال ؛ فقد عرض لہ المسألة وفرق بینہا 
وبین العزل الذي کان بماریں نع احمل .۔ فقال 


ھ ولیس ھذا ز المزل ) کالإجھاض والاأد .. لا 
ذلك جنابة علىی موجود حاصل .. وأول مراتب 
الوجود ان تقع آادة لی ا حمل وختلط بالبویضۃ 
وتستعد لقبول ا لحیاة .. وإفساد ذلك جنایة ء فإن 
صارت نطفة فعلقة کانت اجنایة أُفحش . وان نفخ 
فی الروح واستوت اخلقة ازدادت النایة تفاحشا ء 
ومنتپی التفاحش فی الجنایة بعد الانفصال حا . 
عذہ مسالة . . 


للسألة الأعری هي ان الفقھاء ۔۔ وأقول أبضا 
الاباء ۔۔ قد أجمعوا علی ان السیدة ان کانت 
معابة با بجعل استمرار ال مل خطرا علی حیاتہا 
ضحی با حمل استبقاء ما ء لہا ھی الأشسل 
والجنین الفرع . على ان الأھذار الأخری النی وردت 
لق السابق ابر الإمھاض کأن ایکون لبن الژم 
ضعیفا والزوج فقوا ان یستأجر الرضع ء أو أن 
تخشی الام أن تحمل أثنام الرضاع فترضع ولیدھا لبن 
الغیل أي لہنہا ومي حامل ‏ فهذہ اُسباب زالت 
ظروٹھا فی زستا ہذا الذي عیبأت فیہ وسائل منع 
ا حمل وتہیا اللبن الصناعی اڑإزضاع وستحضرات 
اللقویات والفیتامینات للمرأة حاملا أُو مرضعا . 


وا حق ان الشریعة الإلسلامیة لم تفصتّر پي الندابل 
علی حرمة الجنین وصیانة حقه ؛ وحسبنا فی ھذا أن 
نورد الشواهد الایعة العالیة . 

الا -۔ إذا توق رجحل عن زوجة حامل فان لا 
ہجوز التصرف فی ترکتہ قبل أُن برصد نصیب اجنین 
حتی بولد .. وعل الوثِة أن بتعھدوا إن وضعت 
الزوجة اکار من جنین أُن بردوا ما أخذوہ نصیب 
الجنین الثالی أُو من زاد علی ذلك إِن وضعت اکٹر . 


ثانیا ۔۔۔ إذا آجحھضت الرأة جنینا پي أي دور .. 
وِہدا عل ا نین آیة أمارۃ من أمارات الیاۃ کعطسة 
أو سلعة أو تحريك اأصبع .. فإِن ھذا ا جنین پرٹ أیا 
من مورثیه الشرعبین مات بعد بدء ا حمل .. م إٰذا 
مات ہذا الجنین آلت ترکتہ لوزلتہ الشرعیین ۔ 


ٹالٹا ۔-۔ إذا حکم على امرأة بالاعدام کانت 
حاملا تأجل الحکم حتی تضع ولیدھا وف رأي 
آخر حتی تم رضاعه . وقد أجل السی علكّ رحم 
الزائیة الحامل ء ما یدل على ان الحمل السفاح لا 
بیرر الإجھاز علىی حیاۃ ال نین ۔ 


رابعا ۔۔ شرع الإسلام عقوبة مالیة عل احداث 
اإاجہاض . ا مھا الغرة ان نزل الجمنین میتا أو نزل 
قبل تمام الشھر الرابع . والغرۃ عشر دیة البالغم . فإِن 
نزل بعد الشھر الرابع حیا کانت الغرامة دیة کاملة . 
وندفع لوئة ا نین الشرعیین .. فإن کان منہم من 
ساہم فی إحداث الإجھاض دفع نصیبه من الغرامة 
ولکن حرم من نصییه من التعویض . والتعویض 
واجب وان لم یکن ھناك قصد .. فإِن عمرا رضی 


اللہ عنہ دعا الپە امرأةۃ فخافت وقالت ویلھا .. ما ھا 
ولعمر .. وکانت حاملا فأجحھضت لپ الطریق ء 
واستشار عمر فإشار عليه علی بن أني طالب کرم 
الله وجھه قاثلا ان دیته عليك لأىك أفزعتہا فألقتہ . 
وامٹل عمر . 

ونتعدد الدیة بتعدد الأجنة ۔ ودفمھا لا یعفی 
الحانی من العقوبات النعزیریة الأخری اي یراھا 
القاضی ان تبین إن العدوان مقصود سواہ کانت 
مالیة أو غیر ذلك ۔ 

وتخطی الغرۃ ا حمل من آبکر أدوارہ .. بل فالوا 
إن الرأة لو ألقت بضعة أو دما أو غیر ذلك مما لو 
عرض على ثقات شھدوا بأن فیه خلقا خفیا أو مبداً 
خلق آدمي لو بقی لتصوّر فا انی مسٹول أیضا . 


وبدیہي ان کل عذہ ا حقوق فرعیة ؛ تالیة للحق 
الال وھو حق الیاۃ . وھو الذيی جب ان نصونه 
للجنین .. باسم الطب ؛ وباسم ا خلق ؛ وہاسم 
اللہ . 


00 





المبسادیۂ الشسرعیۃة 


مویسد : 
إن الغرض من الطب ء کا دل علیہ الاستقراء ؛ 
أحد آمرین ما : حفظ الصحة ؛ وازالة امرض .. 
والعلاج الناجع فی ا حالین بسلوك الوسیلة الناسبة ء 
وفدیاً قالوا : حفظ الصحة یکون بٹلھا ء وإزالة 
الرض یکون بعکسه . ومفاد ھذہ القولة ان الصحة 
لا ندوع إلا بالاشتمرار ف-ي سلوك ا ناہج القوفة 
الملائمة للطبیعة غیر المنافرۃ للفطرۃ ؛ والمرض لا یزول 
إلا ثقاوتہ بالأً۔ہاب الضادة لە لہا پغلب فہا 
خالفة ما یعتادہ الانسان حال الصحة والسلامة .. 
والراد بما تقدم اُن عذین الرین ( حفظ الصحة 
وازالة المرض ) یتطلبان العذ بکٹیر من الوسائل 
الطارئة علىی عألوف الانسان ء وتطبیق جملة من 
المبادیء الٹي یتحقق بمراعاءہا استدامة الصحة واتقاء 
امرض و دروہ بعد الوفوع ۔ 


علی ان الصحة والرض لیسا من خصائص 
الأجسام العضوة وحدھاء بل ہما نما بطرأً عل 
النفوس والأرواح أیضاً ء انطلاقاً من أن الانسان لیس 
جثة ناطقة فحسب ؛ بل ہو نفس عاقلة ۔ 





مث مقدم پل نر قعالی فان الطب اإشلامی ۔ 
الکھت : ۱۹۸۲ء 


ولتشریع اي یبا بالانسان آن تتحصر متہ لي 
استدامة الحیاۃ للحواس والاعضاء ولو کان صاحہا 
( میت الأحیاء ) ذلك ان من ورام الضرر ا مادي ؛ 
أضرلإ تلحق بالدین باعتبارہ وضعاً إلھبا بنظم 
نواھا بالغایات الرفیعة ؛ أو تعتري النفس العاقلة 
السویة التي یفلح من زکاھا ویخیب من دسّاھا َو 
مل بالتعایش الاجتاعی بین الإانسان وأٗعیہ 
من بنی آدم الذین کرمھم اللہ وفضلھم عل کثیر 


ورعایة ہذہ الأُس استوجبت إرساء الشریعة 
العدپد من ا بادیە الٹی تتاول ؛ بالإإضافة إلل 
مشروعیة التطبیب والعلاج ؛ تنظم اجراعانہ 
وملابسانہ ورسم السبل ال لتصرفات الطبیب 
الداوي ء والریض الشاکی ء لتحفیق افدف من 
خلإل الوسائل السلیمة ضمن إطار النعالیم 
اإلسلامیة ء وھذہ آبرز معالم الطب الإسلامی؛ 
کیلا ایکون دفع الضرر عشوایاً عل غط 
الاستجارۃ من الرمضاء اللافحة بالنار اخارقة .. ولا 
بخفی أُن إضفاء الشروعیة عل أُصل فکرة الئطبیب 
والعلاج . لا ہسٹازم اطلاق العنان متطلبات ذلك ؛ لا 
الشریعة الإلسلامیة کیا اہتدمت بتحدید ا مقاصد 


سمسمیں۔۔ 


والاأعداف جاءت بتنظمِ الوسائل والُساب ؛ فإن 
اختیار الوسیلة السلیمة من شأُنہ تمام الغرض واکتال 
الوسیلة السلیمة من شأنہ تمام الغرض واکتال 
الئمرة . وذلك للوصول إلی ما تترجح فی امصا حخ 
علی امضار ؛ فان المصال اغحضة نادرۃ جداً کا قرر 
المعنہون بالاستنباط من علماء الشریعة ء ولذا اکتفی 
برجحان امصالخ فی أمر علی ما یکتنفہ من مضار ء 
کا روعی أثر الوسائل فی زوال الصلحۃ ؛ بأن یژول 
ال ان ما پستہدف بہا من منافع بصر کالمضار 
ا خالصة أو أشد . 

لا بختلف المراد بکلمة ‏ مبادیء > ہنا عن 
مقتضی الاستعمال فی ختلف العلوم ولا سیما 
الانتعمال الحقوقی الأقرب فی الطبیعة إلل الفقه 
واستعمالانہ .. للا ان کلمة ہوامدا 
8طذ۶۲(۸ > یژٹر علہا علماء الشریعة کلمة 
قاعدة > فھی النداولة للدلالة علىی المعنی نفسه 
فیما بشمل معظم القضایا الجزئیة فی موضوع ما؛ 
وتمل الطابع الکلی فی الصیاغة ؛ وھی ثمرۃ صیاغة 
جماعیة تعاقب علیہا التطویر والصقل واکٹسیت مزایا 
النعقید والدقة والاأحکام . وھی _۔ ما ننسم بە من 
اإآنجاز والسعة نشبہ جوامع الکلم ؛ بالرغم من 
اسلوہا العلمی المفتقر إلی القومات الادبیة ۔ 

عل ان ھذہ البادیء أو القواعد لیست دائماً 
مطردة ء بل ھی فی بعض الأٗحیان أغلبیة ء لا تتفك 
عن استناء ممدد من شأٴنہ عصمة القاعدة من 
الاضطراب والتردد .. 


وینبیء عن أمیة ھذہ القواعد اعتبار العلامة 
القرالی إیاھا من زمرة اُصول الشریعة حیث قسم 
تلك الافسول إل ( أصول الفقه ) أي العلم العروف 
رلل ( القواعد الکلیة الفقھیة ) وہین ان الإاحاطة 
بہذہ القواعد توضح مناہج النعرف إل الأحکام 
وتغنی عن حفظ جزیفات لا حصر فا .. 


وإذا کانت للمبادیء أُو القواعد ھذہ الفائدة 
الفنیة للمختصین لی الفقه ء فإن من فوائدھا 


' لغیہم ؛ کالطبیب وأمثالہ ‏ نکوین الإلام السریع 


بجوانب الموضوعات التی تنظمھا تلك القواعد ۔۔۔ أر 
المبادیء ۔۔۔ وتیسیر النعرف إلی الأحکام الشرعیة العي 
بحتاجون إلیا فی ممال المارسة من خلال منہج 
وسط لا ہو مسلك الاستباط المستوعر علىی غیر 
من لہ ملکة فقھیة وأُھلیة اختصاصیة تتیح لە 
الاستقلال لپ النظر وبڈل الجھد الفکري ؛ ولا هو 
المنہج البدائی لتلقی الحکام النٹورۃ من غیر ان 
بنتظمھا أصل تنضوي تحتہ وھو منہج لا یغنی 
سالکه عن دوام التلقی ا حرلیي واستمرار ا حاجة 

إِن ہذہ ا لمبادیء وإن کانت ھا تطبیقاتہا العامة 
فی شنی ا جالات ؛ بعتبر التطبیق الدقیق والاستٹار 
الخطیر ھا متمثلاً فی مال التطبیب والعلاج ء 
خطورة آثار التسویغ أو النع من حیث صلہا 
بمقصد من عقاصد النشریع ہو ( حفظ النفس 
البشریة وسلامتہا ) وھو علی راس ( الضروریات ) 
المعتبر من أھم مقاصد التشریع الإالامیة : 

ولا کانت سلامة التطبیق لا تتاح پي الیدان 
لنظري بل تفتقر إلی من بل نغرات التصویف 
الصحیح ء وبرجح أقوی الاحتالات الدائرۃ فی کل 
أمر من الُور قبل اللجوہ إلی عنصر التجربة أو 
مقتضی القولات ا حتکم إلیہا فی کل اختصاص . 

فإِن من أھداف ھذا البحث ۔۔ رأمثالہ ۔۔۔ زیادة 
الوشائج التی تصل بین الفقہ والطب ونسھل نناول 
الفقہ اتاج إلہہ للاٌطباء خاصة أو غالباً ء اذ لا بد 
ان توضع بین أیدیہم بالاضافة إلی البیانات المباشر 
لبعض التصرفات ۔۔ طریقة الاحتکام إلی البادیء 
( القواعد والضوابط ) التی هي الع ااري 
للتلبیقات ؛ وہا یسھل ہم أبضاً أن پولوا الأحیة 


للعناصر الوثرۃ لی وضع التصورات الصحیحة التي 
لا بغدر طرف واحد علىی تولي الفصل فہا ء وکٹل 
ہذا التعاون بتحقق الوصول إلی معالم الطب 
اإإنسلامي ذي الحصالص ا میزة لہ کعلاج للروح 
والبدن معا ء ومظھر من مظاہر العدل والاحسان 
والتعاون على البر والتقوی . 

لقد اشتملت الشریعة الإسلامیة ( وما صدقتهہ 
من سابق الشرائع السماویة ) علی مبادیء وقواعد تتبری 
أُحیانا للحض عل اجتلاب الصالخ ؛ وتنہض أُحیاناً 
لدرہ الفسدة واجتناب المضار ؛ فإذا کان الضرر 
عصیاً عن الزالة إلا مع أثر بخلفه اأجریت ا موازنة ہین 
الضربین للرکون إِل اخفھما .. وفي ثٹایا ھذا البداً 
جملة من الفواعد الدقیقة التی تفرز الأضرار سب 
متعلقاتہا من الضروریات وا حاجیات وحسب درجتہا 
من ا خصوص والعموم .. 


ھذا عن إزالة امرض . أما حفظ الصحۃ فان“ 
اأُھم المبادیء المعول علیہ لتحقیقہ قاعدة تحرم 
الضار ووجوب التحرز منہا قبل الوقوع لی-اُخطارھا 
وسلوك الطرق الرقائیة وعدم الالقاء بالشُدی إل ٭ 
اللہلکة .. والی جانب ھذین البدأین ناك قواعد 
أعری کیو منہا ا حض على الفع : واتعاون ؛ 
وبذل المعروف ؛ وکرامة النفس الإنسانیة ء ورعامة 
القاصد الأساسیة من حفظ الدین والنفس والعقل 
والنسب وامال ؛ وھی اُساس للتطبیب والملاج بشتی 
أنواعہ کا هي ساس التکبیف الشرعي لاجرامات 
الطب الاستعاضی الذي یقوع علىی عذہ البادیءء 
مضافاً إلہال بعض البادیء الأعلاقیة کالإپٹار دون 
تجاوز حدود اللہ وحقوقہ . 


ولو ڈھبنا نستعرض جیع البادیء التصلۃ 
بلملوضوع مع الشرح المفصل والتطبیقات الوضحة 
خرجنا عن نطاق ا جال امرسوم اٹل ہذہ الأبحاث ۔ 
لکن ا خرص على مطابقة امقال مقتضی ا حال هو الذي 
بحدونا للاجتزاء بالقدر انحقق للأغراض ا حخاصة النوہ 
بہا فیما سبق من بیان . ولذلك کان ا ناسب 
استقطاب البادیء الأساسیة بالصورة التي یبرز فیہا 
اللوضوع والقصد منہا بدلا من الأٌلفاظ والعبارات ء 
ویستتبع ذلك الإاخضاء عن التغایر الذي مردہ 
الترادف أو التشابہ فی صیاغة البدأً أحیاناً .. 
مبادیء الصدلا : 

ان التیسیر من خصائص التشر یع الإسلامی 
العامة ؛ وقد تواردت على اثبات ھذہ ا خصیصة کثیر 
من نصوص الِقرآن وَالسّة منہا قولہ تعالی : ( رید 
الله بکم الیسر ولا یرد ہکم العسر ) ابقرة/٢‏ 
وتوہ : رما بد اللہ لیجعل علیکم من حرج 
ولکن برید لیطهرع ولیم نعمتہ علیکم لعلکم 
تشکروٹ ) امائد/ ۔ 


وسن الأحادیث قولہ ئل × إن ھذا الدین 
یسر > اخرجہ البخاري وقوله ٭ یسروا ولا 
تعسروا > . 

والتیسیر لیس شعااً معنو٦اً‏ بل ھو مرنکز لکٹیر 
من القضایا التي لم یرد نص بشاُنہا ولا ورد بشأن ما 
عو قریب منہا مشابہ لە لیقاس عليه لذا ظھر ھذا 
المبداً بصورة قواعد تشریعیة عامة : 


( الأصل لی الافع الإفاحة ) : 


ومعنی ہذا امبدأ ان الاباحة ھی الأسل فیما فیہ نفع 
لاس ؛ ۔ فا لم بتناولہ نص أُو یکن مقیسا علی. 
منصوص ۔۔ إلا اُن ھذا فیما تمحض من الأشہاء منفعة 
خالصة : والشأن فی ذہ الزمرۃ انہا تدرك من النصوص 
أو من سکوت الشارع وھي مرتبة مسماھا بعضھم 


ہے 


( مرتبة العفو ) اشتقاقامن قول اه وما سکت عنہ 
فھو ما عفا لکم ) أخرجه الہزار بسند صاخ کا قال ابن 
. حجرء ول روایة ( وسکت عن اُشاء رمة ہکم 
غیر نسیان فلا تبحٹوا عنہا ) . ومن الادلة المشہورة 
هذا البدأ قولہ تعال * خلق لکم ما پي اض 
جمیعاً) . وامدف من ھذا البدأ : الإأقدام عل ما 
تحققت فی صفة النفعة و یرد بشآأنہ منع 
واطمننان القلب إلی إباحتہ وانتفاء اللاٹم عن الانتفاع 
پہض ےا 


( الال فی الضار التحرم ) 

والملضرۃ بعمومھا تشمل ما کان شدۃ فی البدت ؛ 
ویفید هذا البدا ان الضار مما طلبت الشریعة طلباً 
جازباً الکف عن فعلھا ولم لم یرد فیا نص بخصھا . 
وان ما سلف من مستندات للعبداً السابق تتناول 
من طرف خفي ھذا البدا فضلا عن اقتضائہ بالعقل 
السلم ا جرد عن الشوائب . 

على ان ھذین البدأبن ( اصالة إباحة ا نافع ۔۔۔ 
وإصالة تحریم الضار ) رغم استمدادما الشرعی لا 
برقیان إلی معارضة اللّدلۂ والقواعد الشرعیة العامة ما 
کان منہا خاصاً نی الموطن اخصوص أُو عاماً یتناول 
جیع أفرادہ ٤‏ وفضلا عن ذلك لا بد من التزام 
التوصیف الدقیق للضرر والنفع بأن یتول الشارع 
نفسہ بیان ذلك فیکون حکمہ ہو الفصل ؛ او تراعی 
قواعد امصال والمفاسد القائمة على استہداف ماکان 
الفع او الضر فيه خالصا ء او هو الغالب الراجح ء ولا 
عو بالنفع المغمور المغلوب'ٰلي جنب الضرر الغالب ؛ 
کا لا عوق بالطاریء المؤقت لی آزاء الثابت .. وتامل 
عذہ الأشیاء والنظائر ہنمي مقدرة البت ف اللسکوت 
عنہ ما الال فیہ ای الاستباط الدفیق وسوال أُھل 
الذکر : اُھل الأاختصاص کل منہم لی مجال خوقہ ۔ 


قال العلامة الفرالی : ان الموجودات لی ھذا العام 
قسمان : الال حرام لصفتہ ؛ وھو ما اشتمل علی 





اج 





“۸ 


ےھ 


مفسدۂ تناسب التحرم ( أر الکراہة ) وائانی مباح 


لصفتہ وھو ما اشتمل علی مصلحة ء او کان لیس 
فیلا'مفصدة ولا مصلحة ء وھو قلبل ء فلا بکاد 
یوجد شيء إلا غیہ مصلحة أو مفسدة . 


گجب افمضار وزالتہا 

مقتضی البداً السابق ان الضار متناولة بالموقف 
المام للسم ؛ تحت طائلة الام والعقاب ؛ سواء کان 
الضرر با مبادرۃ أُم علىی سبیل الانعکاس وقد تبل 
ذلكٰ بإحدی جوامع کلمہ كك وھی قولہ (زلا 
ضرر ولا ضرار ) و ( الضرر ) حصول الأُدی أر 
اللفسدة ابتداء ؛ و ( الضرار) حصولہ عل سبیل 
الجزاء ورد الفعل . وقد استمد من ھذا ا حدیث ؛ 
فؤ ظل قولہ تعالل (ولا تلقوا بأبدیکم إلی 
التہلگة ) : اکٹر من مبداً شرعي ؛ وھي إذا روعیت 
مجتمعة کانت نبراسا فی المارسة الصحیحة 
لاجرامات التطبیب والعلاج لتوفیر الطمأنینة من الائم 
الذيی یك فی النفس ؛ ولتحاشی المسعولیة 
وموجبات الضمان إذا لم نستخدم موازین العدل . 


وتشتمل ھذہ القاعدة عل جملهة من المبادیء 
مکونة من نوعین : وقاني وعلاجي . 


اجااب الوقاي 
اخفاظ على الفطرة السلیمة 
شرع اللہ عز وجل مبدا الحفاظ علل الفطرة 
الانسانیة باعتبارھا ( فطرة اللہ العي فطر الناس 
علیا لا تبدیل خلق لے ومی اخالة الأُصلیة 
الستحقة للبقاء بعیداً عن التغہیر المعنويی أو امادی 
( کل مواود پولد على الفطرة ) ووسیلة تحقیق ھذا 
افدف ارساء المبادیء وتعزیڑھا بالتطبیقات العدیدة 
وا یکفی ہنا : الإشارة إلی انا جاەت مننوعة ۔ 


( الضرر بدفع بقدر الالگان ). 


والدفعم ہو الیلولة دون الوقوع ء بانحاذ 
الاجرامات والاحتیاطات الکفیلة بالوقایة منہ سواء 
کانت سلبیة بالامتناع من أفعال مؤدیة للضرر : أو 
إیجابیة بالاحذہ با یعصم منە ؛ ومفاد هذا ان الضرر 
. لا پٹریٹ فیہ حتی یقع بل پیذڈل کل ما اکن 
لدفعه . 
کیا أُن دفع الضرر إن لم یمکن کلیة یدفع القدار 
المکن منه ء فلیس ھناك تلان بین الافع 
والاستمعصال : بل ان التخفیف للمقدار ا موشكٰ 
وقوعه بححظی بالاہؾام الشرعی نفسه إِذا تعذر تفاديی 
جمیعہ . ھذا الد بشقیہ (دفع الضرر .- ولو 
المکن منه ) هو المظلة الفنیة للمٹلین التداولین : 
( الوقایة خیر من العلاج ) و (ما لاپدرك کلە لا 
پترك بعضه ) . 


المانب العلامي 
العودة إلی الفطرة الأصیة 

إذا حل الضرر ء فی غیبة الضمانات القامة 
سدوداً دون وقوعہ : فان الأجراء المطلوب حیتعذ 
إ]یحاي فعال من شأنہ تصحیح ما نزل من انحراف 
عن الطبیعة برفع الضرر وازالته وھو مفاد البداً 
القائل : 
( الضرر ہزال ) : 


أي الشأن فیە ان ینحی عمن أصابہ ؛ ولا بعتبر 
حصولہ وضعاً طیعباً وأَما واقعاً مھما تقادم أو 
تضاعف اُثرہ ؛ ولا ذریعة للمتواکلین المدعین الرکون 
للمقادیر ء وھی کا تجري مھا لا یعرفہ الانسان إِلا 
بعد حصوله ؛ فإِن بقامھا کذلك لا محکم لہ باللزیم 
والثبات إلا بعد ا حاولة والاعد بالاسباب ء وإذا کان 
امرض (أو الضرر عامة ) أٌمراً مقدوراً فإِن الشفاء 


والعاناۃ ھو من قدر اللہ : وبذلك اأُجاب عمر رضی 
الہ عنه من تردد لي تجنب البیدة المویومو : ( نف من 
قدر اللہ إ یل قدر اللہ ) . 

وتعبوا عن بقاء ( الضرر ) دخیلاً ھجیناً جاء 
المبدأ القائل : 
( الضرر لا یکون قدیاً ) أي لا بحظی بعصانة ولا 
یکتسب استیطاناً مھما تطاول زمانہ بل ویظل مزازل 
الارکان مضطرب ا جنان یہددہ نداء الرحیل ء لآنہ 
(لا تبدیل لفطرۃ اللہ ) . 


وللمبداً الُسامی ( إزالة الضرر ) عالة تحف بە 
من المبادیء الي یتم بہا تنظیر کامل لە بتناول لي آن 
واحد رسم الوسائل وتحدید اللقاصد ؛ منہا : 
( الضرر لا ہزال بمثلہ ) ویعبارة اُخری تقدم البدیل : 
( الضرر الأُشد یزال بالضرر الأأحف ) وباُسلوب 
آخر: 
( تار أھون الشرین ) وتحدید الشریة وا یھة لیس 
باموی بل ضابطہ : 
( إذا تعارضت مفسدتان روعي اأعظمھما ضرااً 
بارتکاب اخفھما ) وبالتحدید : 
(یتحمل الضرر الخاص لدفع الضرر العام ) 
وبکلمة جامعة : 
( در المفاسد مقدم علىی جلب المصاخ ) . 


وھذہ ا لمبادیء الغیة عن التطویل بشرحھا توحي 
با حطوات ا حکیمة التي ینبغی سلوکھا لی مجال 
اتطبیب والعلاج : بن لا یطغی خوف ا خطر امائل 
فی الداء علل استشعار اخطر الکامن لٔي الدواء ء إذا 
کانت کفة ھذا راجحة على ذلك ۔ . 


واحظورات ؛ على ما لی بعضھا من ملاذ أُو أرہاح 
موقوتة ار فردیة ؛ جدیرة بالمنم ولو أھدرت بہ املصاخ 
ا جرثیة ء ومن ھنا نشاٗ حکم الشریعة ( وما وافق 
منیجھا ) با حجر على الطبیب ال باعل باصول 


الصنعة ؛ وا 
شخصیاً :ما نی ذلك من حفظ الصاخ العامة ودرہ 
المفاسد التوقعة 


وھو کذلك مناط الفصل فی مسائل العلاج 
بوسائل ہي فی النصل حرمة ؛ أُو التداوي بعض 
ا حرمات إِذا تعین ذلك سبیلا لازالة الضرر .. 


رفع اخر جح ومراعاة الضرررة 

ان رنع الحرج عن ا مکلفین من ا لمقاصددہ الأّاسیة 
للنشریم الإاسلامی عامة ؛ وله ھنا مظاھرہ ا خاصة 
الکٹوؤ التي بتعاقب اُٹڑھا لتحقیق صمو الشریعة عن 
ان یکون طابمھا الجحمود علىی نمط واحد من 
الکلیف ؛ تأُسیساً علىی اُن تلك التکالیف نصہا 
الشارع الحکم ؛ بالنسبة للأفراد ء لمقصد عام ہو : 
٭ إخراج اللکلف عن داعیة ھواہ حتی یکون عبداً 
لہ اختیاراً ء کا ہو عبد اللہ اضطراراً ٭ وإن اللقصد 
بالنسبة للمجموع ہو ہ إقامة المصالح الدیوبة 
والأحرویة عل وجہ کللی > فھناك نظام کافل 
للسعادة لی الدنیا والآخرۃ لمن تمسك بە ؛ ومطلوب 
من کل فرد ان ینضوي تحت ھذا النظام وینقاد لە لا 
فواہ 


وہهذا جرت الشریعة الإسلامیة لی التکلیف عل 
الطریق الوسط الأعدل الداخل تحت طاقة الإانسان 
من غیر مشتقمة علیہ ؛ ولا انلال لریقة عبودیتہ للہ ء 
وجاەہت تکالیفھا لتحقیق تواز پنشد غایة الاعتدال 
فی جمیع الکلفین .. فإن آل اہر للمیل إلل جھة 
العشدید بسبب واقع خاص ؛ أو حال متوقعةء 
عا جت الشریعة ذلك بالرخص الشرعیة الدائمة ‏ أو 
مراعاۃ ظروف الضرورۃ الطارئة ء لیظل اللکلف پي 
جمیع اأحوالہ ملتزماً بھا نصبہ اللہ من معالم دینہ العی 
لا تغادر صغوقے أو کبئۓے من شون الیاۃ إلا 
وضعت مھا أصلاً برجع إلیه ومعقلاً یلجاً إليه ۔ وھذا 


له بینه وین قوائد ا مزاولة النافعة لہ 


غایة الاحسان والانعام من اللہ ۔ 


والضرورة الٹي اشتملت الشریعة علىی کثیر من 
نزائی نفد قیلھا یی رق ا 
وحرج ء پھي اخالة اي تلجیء الإآنسان إل نعل 
النتوع عنہ شرع ء أو هي الخالة التي بصیر بہاٴ 
الانسان معرضاً للتلف إن لم یقدم على الممنوع . 
ولا کان من خصائص الشریعة الإسلامیة رفع ا حرج 
ودفع اللشقة سواء کانت المشقة من النوع غیر 
القصود للشارع أأصلاً ‏ وھی المشقة غیر امعتادة ‏ ام 
من النوع الذي لا بخلو عنه اُصل التکلیف : لأنہا 
فی بعض الظروف تحول إِل منزلة المشقة غیر 
المعتادة ‏ وھذا التحول لیس واقعا علىی طبیعتہا بل 
ہو بحصول سبب اقتضاہ . قال القرافی : ( کل ما 
حرم لصفتہ : یا إلا بسببە ‏ وھو الاضطرار > ۰ 
وی التعلیل الدفیق لإباحة ا حظور ھنا بقول العز بن 
عبد السلام :اھ الضرورات ‏ مناسبة _ !اباحة 
احظورات جلبا مصا ھا ) أي للمصلحة المغلوبة 
مفسدة راجحة ء بناء عل أُن معظم ال مور تشتمل 
علىی مصال ومفاسد ‏ والعو بالراجح فیہا منہما ء 
ففی حال الضرورۃ یستفاد من تلك الصحلہ النادرة 
التی أھدر أمرھا فی الأأحوال الطبیعیة . 


وقد صاغ علماء الشریعة ہذا البدأً بجملة من 
القواعد ا مشہورة النداولة بین الختصین بل بین 
غیرھم من طبقات الناس علىی حد سوام مع شیء 
من التحریف أُو اغفال القیود الواجب مراعاتا . . 


وقطب الرحی لتلك القواعد هو قول اللہ تعالل 
( فمن اضطر غیر باغ ولا عاد فلا إِثم عليه ) ونولِ 
الرسول كت : رن اللہ وضع عن أمني اخطأ 
والنسیان وما استکرھوا عليه ) وقوله فیما اُجاب بە 
قوماً سألوہ عن اکل الینة فی اغمصۃ ر نشأنکم 
بہا ) ؛ وھا هي ئبذة عن تلك القواعد بتوضیح 
یسھل بہ استثارہا علی الوجہ السلیم : 


(الشقة تجلب المیسیر ) : 

فی هذا البداً وصف للحال المعھودة من الشریعة 
الإاسلامیة السمحة نما تقدمت الإشارة إليه من 
استہداف النوازن وإعطاء کل ظرف ھا یناسبه ‏ 
وزیادة عما سبق عن الضرورۃ من بیان توضبحي 
فإن امراد بالمشقة ا حالبة للیسر : المشقة التي نجاوز 
حدود المعتاد ء لئ التکلیف لا یخلو عن ا لمعتاد منہا 
ٹھو إلزام ما فیه کلفة ؛ ولو شمل التخفیف جمبع 
التکالیف لکان ۔۔۔ کا قال الإمام الشاطبی نقضا ما 
وضعت الشریعة لہ من اخراج اللکلف عن داعیة 
ہواہ . وضرب من الشُظلة علی تسویغ ذلك طلب 
اللعاش بالاحتراف وسائر الصنائع فإنہ مع اعتیادہ لا 
بزیل ما فیه من الکلفة .. وأحوال الانسان کلھا 
کلفة فی ھذہ الدار فی اُکله وشریه وسائر تصہفاتہ 
ولکن جعل اللہ لە قدرة علہا بحیث تکون تلك 
التصرفات تحت قھھرہ لا أن یکون ہو تحت 
ٹھرھا . 

ونی نو ھذا ا بدا الوصفی جاءت قاعدة أخری 
مؤکدة ھی : 


( الئھر إذا ضاق انسع ) : 


على ان ٹمرۃ ا خاصة التشریعیة المعبر عنہا بالمبدأین 
السالفین جامت لی مبدأً مشہور متداول هو : 
( الضرورات تبیح افحظورات ) : 

وقد سبق بیان استمداد ھذا البدأ وھو ذو 
غزارۃ لی التطبیقات وأُبرڑھا پتصل بقضایا التطبیب 
والعلاج ؛ فإن ممارسة أي من الاجراءات ا ندرجة 
نہما ہي فی الشسل محظورة ومتنے جنایة عل 
النفس الإنسائیة أو جزہ منہا ء أو تسباً لي إتلافھا 
وإلحاق الضرر بہا لولا عامل الضرورة الذي تسوغ 
معہ تلك التصرفات ونخدو من باب أداء الواجب أو 
الفعل الُذون بہ .. ولا مجال لسر التطبیقات الخاصة 


یدہاً من إباحة النظر واللمس للعورۃ عند الاقتضاء ء 
وانتہاء بإعمال البضع نی الیدن دون أُن یىشا ععه 
قصاص أو ضمان . . 


ول جانب البداً الراعي لحال الضرورة اي 
تستلزم التعرض للتلف أو وفرع الخطر ناك مبدا 
یعطی نفسه لحال ( ال حاجة ) وھی ما پنشاً عنہا 
عسر وصعوبة فی الظروف ال جماعیة الشاملة للاأمة أو 
ا خاصة بطائفة أر مجموعة خاصة ؛ لا للافراد فیکون 
( عموم الظرف ) نی (الحاجة ) مدعاۃ لاجلاا 
منزلة الضرورۃ التي یطبق مبدڑھا ولو کانت فردیة . 
وھذا المبدا هو : 


( الحاجة نزل مزلة الضرورة ء عامة کالت أو 
خاصة) . 


والمبادیء ا تناولة لأئر الضرورة والحاجة العامة 
للأمة ؛ أُو الخاصة بمجموعة من فاتبا ء محاطة 
بالضمانات الکافیة للحیلولة دون ا خاذ ذلك ذریعة 
للخروج عن دائرة التکلیف ؛ وإلفاء الالترام 
بأحکام الشریعة عللى نطاق زائد عن مقتضی 
الضرورۃ أُو الحاجة ؛ وللتعیر عن أھم تلك 
الضمانات جاءت البادیء العالیة : 


( الضرورات تقدر بقدرها ) : 

فیباح بالضرورة القدر الذي بدفع ال حطر ؛ من 
غیر بغي ولا عدوان ء وتطبیق ھذا البداً سار فی 
تصرفات التطبیب ؛ فلا پتجاوز ا مقادیر انجزئة ال 
من جھة توقیتہ واستمرارہ : 
(ھا جاز لعذدر بطل بزوالہ ) أو بصیاغة أخری 
لفکرۃ المبداً هي : 
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إذا زال الائع عاد المسوع ) ٦‏ وھو کا ینظم یفاء ' 


لسوغ الاضطراري من حیث الزمن بڑکد اربط 
فقدان البدیل السالغ ووجودہ . . 

ہذا ء وإن مبادیء مراعاۃ الضرورۃ عي الظلة 
لشرعیة لکثیر من قضایا التطبیب والعلاج ؛ لیس 
اأفعال وحدھا ء بل للاٗشیاء اتاج |لیہا لإزالة 
لحالة اثرضیة التی یتحقق فا شروط الاضطرار ء 
کالنداوی ببعض ا حرمات عند تعین الاستشفاء بہا 
بعدم وجود دواء طاہر حلال بوٌدي الخرض ؛ 
حسب اخبار الطبیب السلم الثقة فىي تدبله 
رخبتہ ؛ وذلك إذا لم یسعف تطبیق مبادیء 
'لطھرات التی منہا : انقلاب العین الاصلیة 
واستحالة ا مادة إل خصائص مادۂ أخری .. فحیعذ 
نسوق الضرورة إلی استعمال بعض الواد لی الملاج 
والمداولة ولو کان محکوماً ۔۔۔ فی الأأحوال الطبیعیة ۔_ 
پنحرھا للنجاسة أو لسبب آخر من أسباب 
الخظر ء دون ان پنشأً عن ذلك المساسُ ثقصد 
أساي من مقاصد التشریع . فیاح بالضرورۃ ۔۔ 
عند بعض الفقھاء ۔۔ التداوي بالمقدار الذي لا 
بسکر . آما القدار الدي بسکر فتحرقہ موضع 
اتفاقق ولو للدواء ؛ لأنہ کا بقول الام الشاقعی ٦‏ 
ومذعبہ ہو الأْرحب فی ھذہ السألة : 


جع من أداء الفرائض وبوٌدي إلل فعل افحرمات . 
ومستند اتفاق الفقھاء عل تمرم التداوی ما بسکر 
مر قیل ائسی گل عن ا مر خااً من کان 
بصفھا للدواء : إنہا لیست بدواء . أما للشمول 
بحکم الضرورۃ فھو القدار الذي لا پسکر:؛ 
وامعروف أُن ما یستعمل لی الّدویة من الواد القابلة 
للإسکار ھی مقادیر قلبلة وفی أوقات متماعدۂ ومع 
ھذا بحسن بالمسلم اخروج من مواطن ا خلاف 
واخرص عل الاتزام بالجادة فی اُمور الدین ؛ ومٹل 
ہذا الموقف إِذا اتخذ طاہما جماعیا یجعل ا لعنیین 


۱'۲ 


بصناعة الدواء یذعنون لمراعانہ تحت وطأة الصاخ 
الاقتصادیة بعد أن أھدروا مصلحة الدین وحفظ 


وقبل مغاہرۃ الکلام عن ھذا المبداً الام لا بد من 
الإشار پل اشیکال قدیم أئیر بشأن اعتبار ( رض ) 
حالة ضرویة مسوغة للمحظور عللی قدم امساواۃ مع 
حال ( اشخمصة ) من حیث ان ہلہ ان لم یتناول 
فہا الغذاء انحظور دی ذلك الامتاع إل التلف 
یقیناً ء ما سن اللہ من السٹن الکونیة ہزوال ا جوع 
عند ٹناول الغذاء , أىا الدواء التاول فقد حصل مم 
الشفاء أو لا بحصل فانتفی عنصر الیقین .. وقد 
جاء جواب ھذا الاشکال عل لسان الام 
السرعس بأن ما لا طریق پل معرہ حقیقۂ ویقیاً 
یکتفي فیە بغالب الظن .. ولا شك ان الظن بقري 
با ہلفتہ طرق التشخیص والعلاج ۔من شأن رفیع ء 
بسبب التطور الزمني واکتشاف کثیر من الوسائل 
الأخذة من الیقین بحظ کبیر ؛ بدٴاً بانجھر ؛ ومروراً 
بالتخطیط والاشعة ؛ إل ما یکشف عنہ العلم من 
جدید کل یوم .. 


حق الغیر وإذنہ فیہ 

إِن من البادیء المنظمة عبدأً (الحق ) لا سیما 
إِن کان للعباد أو فی ملکھم ؛ وھو شدید الصلة 
بدا (الائن) ؛ وکل من ا لحق : والإان اما أُن 
برجع ای الشارع ( حق اللہ ) و ( الإدن الشرعي ) 
أو لی الإنسان ( حق العبد ) و ( إذن اٰالك ) ؛ 
وان للحقوق تقسیمات وأُنوعاً اپس من الناسب 
التوسع فیہا بمجال کھذا ء لا سیما انہا موضوع 
مشترك بین ا معاملات امالیة والتصرفات الجنالیةء 
وان ذلك بجر إلی الکلام عن ( ا مسفولمة ) وھو 
جانب عو لج عل حدة لاتصالہ بأمور أخعری غیر 
الحق والاذن ؛ کالقصد وطبیعة الفعل وا حیق 7 


عل ان من المفید لتتویع المبادیە انوہ بہا الإٴشارة 
یل ان مہا : 
(لا یور اآمد ان پتصرف اف مك الغیر بلا 
إفن ) : 

وہدن الآنسان ملك اللہ عز وجل وفیہ مع ذلك 
حق للعبد نفسہ ؛ فھو مما بجتمع فی الحقان ( حق 
اللہ وحق العبد ) وھذا من حکمة التشریع فھذا 
الاجتاع للحقین مما یستظھر بہ علی صیانة محل ا حق 
بدلا من سھولة سقوطہ أو إستقاطہ ما لم یتوافر اجتاع 
]ذن الشارع مع |ذن ا الك . وإذن الشارع منە 
امنصوص علیہ فی صورة اأحکام شرعیة ء ومنە المنوط 
بالوٰایة العامة التي تفول فاعدتہا : 


( التصرف عل الرغیة وط بالمصلحة ) : 


علی ان إذن الشارع سواء کان بالأأحکام 
النصوصة أو القواعد العامة ہو المرجع في حال 
القصور أو العجز عن إصدار الإذن ممن کان 
الأسل اُن بجلکہ وهذا کان إإلی جانب الولامة العامة : 
الولایة ا خاصة والوصایة والقوامة ۔ 

أما إذن ا مالك فھو بإطلاق ابتداء أو اجازتە بعد 
وقوعه . 


ویما یتصل بہذا ا بدا ما أبداہ العلامة القرافی من 
فرق فی الأثر ء بین الإذن من صاحب الشرع 
( وہو فی الغالب عام ) وبین الإدن من قبل امالك 
۰(وھہو من الإان ا خاص ) بان إذن ا الكٰ پسقط 
الضمان ؛ أما إذن الشارع فالاسل فیه إسقاط 
اللبعة الأخرویة والعقوہٰة ء دون الضمان ( المسعولیة 
المدنیة ) وھذا تفضل من اللہ على عبادہ حیث جعل 
ما ہو حق غ م لا بصح الإآراء فیہ إِلا برضاعم 
وإِسقاطھم ضمانه . وھذا الفرق تدل عليه القاعدة 
العامة : 


ر الاضطرار لا یعطل حق الغیر ) : 


وھو مطرد حیث ایکون ہناك قیود لپذن 
الشرعي ء أما إذا کان الإذن من صاحب الشرغ ‏ 
أي الجواز ۔۔۔ مطلقاً عن أي قید ز ومثالہ مھا ہنا 
الاجراء الطبی حسب العتاد إذا أدی لتلف غیر 
مقدور علی التحرز منە ) فإن ابد الستحق التطبیق 
ھنا أن : 


( الجواز الشرعي انی الضمات ) 


وھو کا حققہ الشراح غذہ القاعدة ؛ ال جمواز 
الشرعی المطلق عن أُي قید ( عدا عدم التقصبر 
والتعدي ) وثالہ : أن یکون التصرف الطبي م 
ٹلحظ فیہ القیود الشرعیة العامة کحفظ حق الغیر 
( بمحصول الإذن ) أو التحرز من مضاعفات بمکن 
التونی منہا ؛ لال تجوپز الشرع لغذہ التصرفات مقید 
بشرط السلامة فیما بھکن التحرز عله . . 

ومن تمام القول فی ا حق والإڈذن تصرخ العلماء 
کالعز بن عبد السلام والقرالی ان ما هو حق خالص 
لہ تعالی ؛ أو فیہ حق لہ وحق للعباد ء لا یٹمکن 
العباد من إسقاط حق اللہ لي ال الین ء بل ذلك 
برجع إلی صاحب الشرع . ونوب عن |ذن االك 
إذن غیو من اللٰباء ؛ ومنہم أولو اہر ء لی حال 
الاضطرار إذا ما فقد صاحب ال حق مقدرة التصرف 
المعئبر. ۱ 


العاون رالشع واؤإار 

إن الخض عل التعاون والاحسان وفعل ایر ا 
تواردت علیہ آیات القرآن والأحادیث البویٰة 
المعروفة ء ونفع الناس من الرغائب امشروعة اخمودة 
إلا فیما :بی الشارع عنہ ؛ والنہی أما خظور بتصل 
بالفعل النافع لضرر دینی عام ؛ أُو لئ اللفع بقابلہ 
ضرر ُکبر لباذل؛ علی ما سبق فی مبادیء إزالة 
الضرر ومراعاة الضرورۂ .. فإٰذا خلا الفعل النافع 


سسہسمہ 


للغیر من ذلك وکان الضرر الي یرفع عن الآخرین 

ُشند من الضرر اللاحق بالقدم على النفع ء فھو من 

الإپثار علی اللفس ولو لحقھا شيء من امخصاصة أُو 
الضرر ا ختمل ؛ .أو الوعم . . 


۱ وھذہ البادیء ھی السوغ الشرعي للتطبیب 
القام علىی تقدی الدم والأعضاء البدیلة إٍل المرضی 
التالفة أعضاژھم مما ییذله اغسنون ھون ان یژدي 
ذلك ل التہلکة الذبي عنہا . وستند ذلك مقتفضی 
النصوص التي انا إل کارتہا نی هذا ا جال ء کقوله 
تعالی : ز وتعاونوا علی البر والنقوی ولا تمارنوا 
عل الاٹم والعدوان ) ونولہ : ر واحسوا إن اللہ 
ت٥ب‏ اغسیین ) ونولہ : ر وافعلوا اخیر لعلکم 
تفلحون ) وفولہ : ( ویؤٹرون عل أنفسهم ولو 
کان بہم خخصاصة ) ومن الحدیث الشریف فوله 
علیہ الصلاة والسلام : ( من استطاع اُن ینفع أُخاہ 
فلیتفعہ ) وئی روایة ( فلیفعل ) أخرجہ مسلم پي 
صحیحه ۔ 


فھذہ النصوص وغرھا کثیر ؛ لپست بادیء 
أعلاقیة فحسب ء بل هي ذات أثر تشریعی ي 
اإإباحة والترغیب ہ ان لم یکں بالوجوب عند من 
جعله أول ما تقتضیہ صیغ الر .. فھذا.العمل من 
الجاثر شرعاً وھو من صنائع الحروف وأہلغ صور 
اإإحسان و (ما عل احسنین من سبیل ) ۔ 
وھذا کلہ إذا کان عل سبیل التبرع ء لْ البداً 


یه : 


(ینطر لی البرعات ما لا پغفر ل 
العارضات ) : 

أما إن کان ذلك علىی سیل ا معارضة نظیر 
بدل ؛ فإنه تصرف یٹیر کٹیوا من ا حرج والشبہة 
باخرام ء جرپاً على اُن أجزاء الاّدمی لیس پا مالك 
إلا اللہ تعال فلبست نما ییاغ ویشتری . وقد بلغ 


0 


(لتحرز بیعض الفقھاء ان یفسروا بیع لبن المراضع 
أنہ :امعجار لشخص الظبر ( امرضع ) والاتضاع 
یلینہا آثر تبعي . مع أنه ھا فصلت فی شریعتہ 
النصوص الصریحة رعایة لضرورۃ حفظ الأنفس ‏ وما 
اللبن ہنا إلا اُجزاء مبانة بصورۃ طبیعیة عن بدن 
الرضع ولا نیع مقصوداً جسدھا منه ء فکأنہ ما 
استودعھا ال إیاہ لغم الرضعاء ۰ 

ولا یتناق مع حظر المعارضة عن ھذا البذل ان 
بقبل الیاڈل ما یکافاً بہ من غیر مشارطة ہلا 
مواطاةء لقولہ تعال : رھل جزاء الإإعسان إلا 
الإامسان ) وا روي عنہ ( عُ ) :.. بالرغم من 
ضعفہ .. ( من أتی إلیکم معروفاً فکاففوہ ؛ فان لم 
تجدوا فادعوا لە ) فھو ما تشھد لە قواعد الشریعة 
العامة . 


کا بملك أولو الأمر تخصیص مکافات تشجیعیة 
لا مشارطة فیہا ولا التزام ‏ للترغیب فی ھذا اللون من 
اإإحسان وفعل الخیر ء أو للمعونة علی ترمیم آثارہ 
علی ا جسم کنتشجیعھم عل اشباہ ذلك من 
الأحمال المندوبة أو الواجبة لکونہا من الطاعات 
الفروضة أُو مما ینبغی احتساب الأجر فیە . . 

وأخیراء لیست ھذہ البادیء کل ما یتصل 
(وضوعنا ؛ وھي أیضاً لا یفتصر تطبیقھا عليه بل 
ہو امم مجالات اسٹٹارھا والاستتارة بہا لی تکوین 
الإلام بنحی الشریعة فی ھذہ الشُور عن طریق 
وسط بین تلقي الفروع ا ہجردة ء أو التوسع غیر 
اللیسور فی غمار الأٛلة ومقتضاہا ۔ و ( کل میسر 
ما خلق ل۵ ) واتقان العلوم وامعارف وا حرف 
والصناعات کلھا مھا فرضہ اللہ على جماعة 
المسلمین ؛ بإزاء ما عم بفرضیتہ کل مسلم من 
طلب العلم بما تقتضیه حالة وقس إلیہ حاجتہ نی 
حیانہ ومھنتہ بعد الفرائض العینیة المعروفة .. 
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نیل ااطار وشرح متقضی الأسار؛ للشوکال 
(-۲۷۵۰٢۱ھ)‏ ط. 

الستصفی فی الأصول ء للإنام الغرای (.- ٢٠٥٥ھ)‏ ۔ 
ارشاد الفجول إل علم الأصول ؛ للشرکانی ۔ 

ے ہدایة اجتہد وناییة القتصد : لاہن رشد الطہیب 
(اخفید) ط اخحاغي ۔ 


۔. البسوط ؛ لشمس الأئمة المرعمي ۔ ط المعادق ۔ 
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العزلۓ واخضىارة 
ملاحظات وتسساؤلات 


د.. محمد کال الدین إمام 






مھید : فی مقالہ امنشور في العدد ۳۲ من المسلم المعاصر وعنوانه ٭ ا خضارۃ قبل ان تولد ٭* بخدد 
الأّستاذ الکتور عبد ا لیم عویس علاقة ضروںیة بین العزلة والحضارۃ ویصوغ فانونا عاما ٹل الوضوع 
الأساسي مقالہ وإن ضم فی ثاباہ قضایا أخری کثی ء ونستاذن المفکر الصدیق في التعقہب الفصل 
عل اموضوع الأساسي ء وفی الموضوع الموجز عل آمرین ما : الخضارۃ السیحیة العي پنیا 


رمٹکلة الصطلح 


ری 
العزلة راخضارة 

الخضارۃ ظاہرة معقدة ‏ ونلیلھا بالنظرۃ ذات 
البعد الواحد ؛ أُو القانون الصارم الذی پتحکم فی 
الفعل الحضاري اعد معطیات علممة تتسم 
بالدقة . والنزعة التاملیة للحضارة والتاریخ تقود 
اُصحاہہا إل اُنساق فلسفیة وأبنیةۂ فکریة اساسھا 
ذاتی وشخصی لی عیدان بحتاج إلی مزید من 
الوضوعیة حتی یصبح علما بالعنی الدقیق 
للکلمة ؛ ومن عذہ الزاویة تعرضت نظریات توینضي 
واشینجلر ومارکس وکولنجوود وغیهم لنقدٴ الژرخ 
اخترف . 






والدکتور عبد ا حلیٍم عوپس دفاعا منه عن وجود 
حضاري سل للانسان المسلم بصوغ قانونا صارما 
لنشوہ الحضارۃ بجعل العزلة مرحلة ضرویة لکل قائد 
بدِعء ولکل حضارة فإل اي مدی بصح ھذا 
القانون ؟ إن العزلة _ الفزدیة والجماعیة ۔- لم تدرں 
بعد على المستوی الفلسفي دراسة تحلبل وناأصیل 
تکشف أبعادھا الفکریةے وأسباہا النفسیة 
ونتائجھا الاجتاعیة ؛ وصیاغة القانون من خلافا ۔۔ 
دون فحص الوقائع الجرلیة واستتطاق الأحداث 
واستقراء الواقع _-۔ ہو تأمل محض ؛ ومذہ الزعة 
الملیة فی فھم العملیة اخضایة أُفضت إلی أمرین 
کلاضا لإ یمفکن النسلم به . 


ار الال : 


اسناد العملیة اخضاںیة فی دور التکوین إِل محركد 
وحمد یعوزہ التحقق لا العزلة غیر مکنة بقول وابتہد 
٭ وکا لا یوجد فرد نیا منفردا بنفسہ فکذلك 
ال جماعات لا کہا العزلة وإلا کانت نتراجع ای 
حالات البدایۃ ے(,'۲., 


إن الحضاره مفھن :دینامیکی وھي اتففّح 
وصمورة والعرلة سکون أُر کا بقول ٭ بردیائف ٭ 
[نہا مرادفة للجحم والعدم ولا کن تصورھا لا عن 
طریق السلب! ..٠'‏ فکیں وأ التحرك امن 
الساکن ؟ أو الوجود من العدم ۴ . 
ار لی : ہذہ الزعة پل لسم ء وانی تل 
من ملاحظة خاصۂ ہمالة معینة قانونا عاما یسٹوعب 
الظواھر الخضاییة کلھا وقد حذر العام الفرنسی 
جوستاف لوپون >٭ من ھذہ الئزعة وقال إن آکبر 
الاب ال تودي بنا پل ا حطا ہو تلك الرعة 
ل التعممم فھي تؤدي إل اأحکام متناقضة تتاقضا 
بجعل ا حقیقة مرا پصعب تمبیزہ' " . والعزلة حنی 
لی معناھا اللغوي لبست خلاقة ولا إنجابیة بل می 
سلب ونفي والعزلة الطلقة لی مٹھونھا الفلسفی 
ترلاف الموت ء وھذا المعنی فی العزلة أبرزتہ الفلسفۃ 
الوجودیة لدی کوکجور وفیدجر وساتر وغرمم 
بلی إن فلسفة الوجود التي بشر بہا کبرکجور وأقام 
بنیانہا النہانی ھیدجر تری ان الوجود ا حقیقي ہو 
وجود الذات ہ وأن کل ذات لی عزلة تامة عن غیھا 
من الذوات فإذا ما خرجت الذات عن عولتہا کان 
فی ذلك سقوطھا .(٭؟ 

وھذا اللوقف ہو الاساس الفلسفي الذي أام 
عليه اشمنجلر فلسفتہ فی الدائرة امخلقةۂ حیث کل 
حضارۃ مغلقة علی نفسھا وھي کائن عضوي مرصد 
لا بعرف غید ولا بستطیع فھمہ أو الافتراب منہ . 


ھ۹ 


وواضح ما لی ھذا الفول من عغالا فإذا کان 
صحیحا ان لکل حضار روجھا ا خاص فإن عجرة 
الأمگار لی الرمان وللکان تیعل الدائرۃ اخضاۃ 
المخلقة ٴ مجرد دائرۃ ومیة ٭ فالتاریخ یصنع جرلیا 
بواسطة حرکة الألکار > کا بقول جلموت 
عایت' ٢“‏ وھذا اتارخ اانسراك عو اخضارقء 
والعقل ا مغلق علامة عل الازتداد إل البدالیة ۔ 

ونحن ندرك الفاری بین الانغلاق اخضاري عند 
اشبنجلر والاعتکاف الذي بقول به الذکتور عہد 
الخلیم فالْل قانون طبیعي للحضارة باعتبارھا کائنا 
عضرہا بینا الاخحتکاف شرط لتکوین ا حضارة ونقاٹھا 
ولکن اشبنجلر والدکتور عبد الیم یتشابہان لی امبل 
إل التعمیم وتجمعھما النظرۃ التأملیة للحضا 
والتارخ ۔ 
العزلة عند توینبي : ولا شك ان الدکتور عبد الم 
کان یتامل .۔۔ علی نو ما ۔۔۔ ما کتبہ تونبی عندما 
انتھی إل ان العزلة والاعتکاف ساس الرحل 
اتمھیدیة لی حیاة کل حضارۃ فھل قال بذلك توہنبي 
فعلا ؟ إن فکرۃ العزلة ند توینبي ۔۔۔ کا لاحظ بحق 
الاکتور عبد الم ۔۔۔ فکرة عارضةۃ رھو لا یقم عل 
أسامھا العملیة ا حضاںة وانغا بستخدمھا عن تحلیله 
لدور البطل ومکانہ لی التارخ ۔ 

ولفکر الحضاري عند توینبي یفنم عل 

ان 
البدً الٹرل : التحدي والاستجابة : وھو وحدہ 
الذي پتعلق بالعملیة الحضاںۂ وھٹل النہج التارٗعي 
عند توینبي بقول پیي ذلك ٭ أعتقد ان اخضارات 
نبرز لی الوجود ونسیر فی طریق ائمو إذا استطاعت 
ان تستجیب بنجاح إلی ضروب التحدي اتال 
الذي یواجھھا وھی تنہار ونذھب ریھا إذا عجزت 
عن مواجہة ھذا التحدي ١!)‏ فکرۃ التحدی 


والاستجابة ۔- کا قیل ۔- توّدي دورا ریسیا نی 
تصویر توینبي للتطور ۔۔۔ وھي نفسھا التي استند 
إلہا فی القاء الضوہ عل العلاقات الدولیة ء وأخیا 
فی تبیان وجھة نظرہ بشان طاہم الحضار الغریة 
وستقبل الانسائیة بصفة عامۃ!' ۶ . 


البداً الفالي : الانسحاب والعودہ : وھو لا یتعلق 
ہنشوہ الحضارةۃ بل بدور البطل فی التاریخ یقول 


توپنبي ٭ إِن النجلىی باتخاذ طریق الاعتزال یصبح بلا ۱ 


غایة ویعدو لا معنی لہ اللھم إلا إذا أصبح توطدة 
لمودۂ الشخصیة ا لتجلیة إل الوسط الاجتاعی الذي 
وفدت منہ أصلا ء ویتضمن الوسط الیة الأصلیة 
للحموان الاجتاعی ٦‏ ولن یستطیع الائسان التغرب 
عن ھذہ البیعة .. إلا إذا انکر صفتہ البشریة فیغدو 
مصداقا لعبارة أرسطو إما وحشا أر لھا ٥‏ وھذا 
الاعتزال لدی الأفراد لیس ہو جوھر ا حرکة ولا غایتہا 
بل کا یقول تویسي نفسہ ھ إِن المودة ھي جومر 
الحرکة برمتہا ؛ کا أنہا علتہا النہائیة > . 

بل ]ن فکرۃ الاعتزال ھذہ لیست ظاھرة إنسانیة 
فحسب بل هي ظاہرة عامذ لپي الیاۃ العضویة 
وثتبدی للانسان لی حیاة النبانات کا شرح توینبي . 
ولسنا ہصدد دراسة انتقادیة لفکر توپنبي بل المعنا 
إلیہ بقدر مساحته فی الفکرة الرثیسیة عند الدکتور 
عبد ا لیم ونوجز موقفنا منہ فنقول مع الستاذ 
٭ وولش ۷ عن تونبي ٭ إن کٹوا من أفکارہ 
الرثیسیة مثل التحدي والاستجابة والانسحاب 
والعودة قد عیبت الآمال لعدم دقا پ( ''۶ . 

إِن الدعوۃ إل الاعتکاف والانکفاء على اللات 
. مع اعترافتا بأمیة الدوافع إلیہا ۔۔ تیدو لٹا غیر 
دقیقة وغیر ممکنە وأیضا خطرۃ . 
ولا : عدم الدقة : لو تصورنا نی بعض الخالات 
حدوث أُسبقیة زعنیة بین العزلة واخضارة ۔- وھو ما 
نسلم بہ ۔۔۔ فانہ لی حالات کٹیے انبلقت اخضارة 


عن الاتصال لا الانعزال بل إن جوھر الحضارۃ هو 
النفتح والصرورة والاتصال ولیس العکس . 

مم إن ہذہ الأَبقیة الزمنیة .مع افتراض 
وجودھا _۔ لا تعطینا أیة دلالة سببیة بحیٹ بصبح 
میلاد الحضارۃ ۔- وفقا لقائون حتمي ۔- لا پم إلا 
عل أرض العزلة . 


ٹانیا : عدم الامکان : وعدم الامکان لیس عاثقا 
وقتیا نتیجة ثورة الاتصال المعاصق فی عام أصبح 
قریة الکترونیة ٭ بل ھو یستوعب الانسان في 
رحلتہ التاریغیة ٭ ذلك ان الوعي الذاتی یفتضی 
الشعور بالآخرین ؛ فھو اجتاعي فی أعمق أعماق 
طبیعتہ ا میتافزیقیة ء وما دامت حیاۃ الائسان تعبوا 
عن الأنا فإنہا اتفترض وجود الآخرین ؛ ووجود العام 
ووجود اللہ > وانعزال الذات انعزالا مطلقا ورفضھا 
الاتصال بای شیء خارجا أو و بالأنت ٭ عبارۃ عن 
انتحار ؛ ووجود الأُنا یصبح مہددا کلما أنکر 
الوجود الکائن فیە لذات أخری أو للأنت؛ 
فالانصال بالعا م الموضوعی ۔ الاضي وا حاضر 
والستقبل ۔۔۔ شرط للوجود الحضاري للانسان وکا 
یقول الاکتور الباني ٭لاً بصبح من مفاہم 
الخضارۃ وسوضرعاتا إلا ما کان قابلا للتروج من 
شعب إل شعب ومن جیل إلی جیل أما ما کان 
خاصا او لیا لی حد بعید وما لا یق الانتقال فلا 
یلوم لا بقدر ما تدوم اللوضات 7 
ثالناً : اخطار العزلة : ولو تخلینا عن استحالة العزلة 
وتصورنا إمکانہا فإنبا علی معتبر استاڈنا الاکتور 
آحمد کال ابو انجد ۔۔۔ تحمل فی ثنایاھا خاطر غیر 
صو ۲۲ 


پسہیے۔ 


وم عذہ ا خاطر ۔۔۔ من وجھة نظرنا ۔۔۔ فقدان 
الرؤیٰة الصحیحة ٭ لا الانعزال أو التجنیب عل أي 
صورة کان إنما یعبر ععن حالة لا یتبین المرہ فیہا نمفسه 
من خلافا کیا ھي ولکنہ شیء آخر ببمل علھا( ٣‏ 
وفقدان الرؤیة الصحیحة بدفع المعتزل إلی أمرین 
أحلاخا مر . 


الثإل : الشك فی قدرانہ والنشائم السیطر عل 
وجودہ ھ فلیس ما ہو اکار دما من الائطیاہ عل 
النات واستغراق الأنا فی نفسھا وھی ل حالاہا 
الف سی × الّنات الأحری 4 والعام 
واخموع ؛ ویکلمۂ واحدة غفن هذہ الذات لِ 
العلو عل نفسھا ٭' ' وتصبح العزلة ار الانسحاب 
حالة مرضیة ولیس شرطا لنشوہ الحضارة بل إن ھذا 
الاعتکاف کا بقول ۔- الدکتور کال أبو انجحد _۔ 
بعزل أصحابہ ویضعھم خارج دائرۃ ا حرکة والصراع 
والأثیر . 

الفالی : الغالاۃ فی تقدیر الذات ۔۔۔ وم نعانی من 
ذلك ۔۔۔ وعھذہ امغالاۃ ھي الاعفاق فی إقامة جسور 
التواصل مع الآخرین سواء عن تعال أو عن خوف 
× وإخفاق الذات فی [إقامة العلاقة امع الٹحن . 
والشعور ا حاد بالقلق والعزلة الذي بنشاً عن ھذا 
الاحفاق بھد الشعور الزاید سپا( ٢“‏ لظر 
الذي ببجعلھا ذات مغلقة ضیقة الأئق ینقصھا 
النساح وھو کا بقول وایتہد شرط لا بد منہ تھو 
اخضارۃ ونطورھاء وخر 7 یہدر کثیر من 
الب الانسائیة القیمة > 


ومن اخطا أ ان نتصور ان سلامة الخقیقة الدینیة 
لدینا تکفل انفرادنا بالحقیقة المعرفیة فالل وحی 
واایة عقل ال بلکھا کل مصدق واٹانۂ ہلکھا 
کل متعقل بل إن ال حقیقة الدینیة ذاعبا قد تمان 
کٹوا من سوہ فھم أصحاا ھا وسوہ تصورھم 
بعفائدھم وسوہ تثیلھم نا فی الیاۃ العملیة وقد 


أُدرك مصلحونا فی کل العصور عذہ ال حقیقة ٹھذا 
أحد علمائنا انحدثین بقول وھو یدعو لی الاصلاح 
وقد یسبق :غیر غیر العارفین باٗدب الشرع لِل بعض 
نظم مدنیة أو فنون حیںیة ء فلا حرج عن إخوان 
الاسلام ان بەاکو غیر السلمین ویعملوا علی شاغم 
فیما بحسن ف نظرھم من عذہ النظم أو الفنون ء 
نإن إحجامنا عن أخط ما بأہدي اخالفین من 
المعارف والنظم المفیدة لی ھذہ الیاۃ یغضی بنا ۔۔۔ 
کا قال ۔ 'بو حامد الخزال -. إلی ان نحرم من کل 
صالح سبقونا إلیہ م("' ۴ ۔ 


بہذہ السعة فی الأفق ینبغی ان اأعذ قضیة 
احضارۃ بلا عزلة ولا اعتکاف وإغا تواصل واتصال 
لئ فی اخرکة تکمن ال حقیقة ا خضاریة ء وقد صدق 
أمیر البیان شکیب أرسلان حیث بقول ... لم نجد 
مدئیة واحدة من مدنیات الاژٛض إلا بھی رشح 
مدنیات سابقة ء وآثار آراء اشترکت بہا سلائل 
بشریةء ویجحموع نتاج عقول ختلفة النسول ؛ 
وحصول عشرات لباب متباینة الأجناس' ر2۸ ٦‏ 


”0 
اخضارة السےحیة 


ولن أطیل فی هذا التعلیق ۔ لأنہ پستحق بٹا 

ولکني أنسامل عل الخضارۃ صفة أم 

حالة ؟ وما ہو الضرر من اطلاق اسم الحضارة 

الملسیحیة علىی حضارة کونیة بناتہا مسیحیون آیا کان 
موقفنا من سلامة أیانہم ؟ ۔ 


إن الإسلام کشریعة یطالبنا بل یأمرنا بالنظر إلل 
اأھل الکتاب والتعامل معھم عل أُنہم اُھل شریعة بل 
نہ لی الجانب الشخصی والعقدي حترم عقائدعم 
ویرك خھم تطبیقھا حتی فی دیار اإِسلام ۔ 


ولا بنبغي أُن یکون موقفنا العقدي حائلا دون 
نھم واستیعاب مواقف الآخرین ؛ لا شك ان 
احضار المسیحیة نبادلت انأثیر ولتأئر مم 
الخضارات السابقة بل إنہا تضم لی جبانا وثیة 
الیونان والرومان ولکن أصحاہہا اُھل عقیدة و تکرن 
الصیفة ا مادیة التي تسم بہا حضارتہم تنع تصورہم: 
للاخرین ومواقفھم من خلال ھذہ العقیدۃ ونظرۃ 
واحدة إل العلاقة بین الغرب والإسلام تڑکد مدی 
تفلغل ا موقف الدیني فی حیاتہم وحضارتہم . 

وتعجبني لی ھذا الصدد تلك التفرقة العي قال 
یہا ‏ لیسنج > لی مؤلفہ ‏ ترییة الجنس البشري > 
حیث بفرق بین دین المسیح والدین السیحی والٍل 
فی نظرنا ۔۔۔ لا یکن معرفتہ إلا من خلال النص 
القرآنی أما الثانی فھو تلك العقائد ا مرکبة والمواقف 
التراکمة والتاریخ النقادم اتلك ال جماعات التي 
اعثنفت المسیحیة . 


وعلی الرغم من ان المتشککین فی صحة الکتب 
القدسة أو حتی فی الوجود التاربخی للسید السیح 
ذاته کانوا غالبا من الملاحدة أُو ا تردین علیى المقررات 
الکنسیة ہدایة من ابیلارد > اُحد آباء الکنیسة فی 
العصر المدرسی حتی ٭ ارنست بنان ٭ فی القرن 
الەاسع عشر والعشرین ؛ إلا ان وجھھم العقائدي 
الذي ہو جوھر تکروینہم اخضاری ۔۔ یدو 
واضحا فجأۃ عندما یتعاملون مع الإللام أو 
پتحدثون منه وھو وجہ رسم قسمانہ لی لوحة معبق 
٭ إرنست رینان ٭ عندما قال ‏ إن الشرط اجوھری 
انشر اخضارة الأییة ... ہو زوالٰ الإللام؛ 
وسنظل الحرب قائمة لی ھذا الضمار ء وان تنتی 
إلا عندما بھوت اخر ولد من ذریة ا سماعیل ء ہوسا 
أو عندما ایدحرہ الارعاب فپتقھفر حتی قلب 
الصحراء ُ۹ ٍ' 80 


إن الحضارة السیحیة حقیقة یا کان موقفنا من 
صحة اناٹھا التاریي إل المسیح والمسیحیة التي 
استمع الیہا ا حواریون . وأُخوا اُنساعل اذا بقول 
الاستاذ الدکتور عبد ا حلیم عن ا مسیح إنه جملة غیر 
تامة ؟ حقا لقد استوقفنی ھذا التعبیر ہلا زال 
مستغلقا عصیا علی الفھم ؛ إن الأنبیاء جمیعا کل لی 
مکانہ وزمانہ جملة تامة وجمیع الرسل فی البناء الافی 
العام للعقیدة الشاملة لبنات ل ھذا اپناء وقد عہر 
عن ذلك الرسول گل فی حدیث ٭ إن مثلی ومطل 
الأبیاء من قبلي کمٹل رجل بنی یتا فأحسلہ 
وأہملہ إلا موضع لبنة من زاویة ؛ فجعل الناس 
یطوفرن بہ ریعجبون ویقواون : ھلا وضعت ھذہ 
اللبنة ؟ قال : فأنا اللہنة ء وأنا محاتم الین > رواہ 
البخاري من حدیث اي ھریرة رض اللہ عنه . 

فالشیح 1 مکانہ وزمانه کان رسولا ام دورہ 
ورسالتہ أحدثت ثورٹہا أما فی العقیدة الشاملة فھو 
مثله مثل الرسل جمیعا حتی الرسول ال حخاتم محمد 
کلک لبنات لی الہباء الافي الشاغ ۔ 


۳۱( 
مٹکلا الصطلح 

لقد استخدم الاکٹور عبد الم عویس 
مصطلحات ما مضامینہا الدقیقة فی العلوم الطبیعیة 
مثٹل ٭ رحم الحضارۃ ٭ ٭ وجنین احضارۃ > بھی 
اصطلاحات پیل إلیہا کٹوا وسبق لە استخدامھا 
لی مقالات أخری بل إن القاریء لکتابہ القم 
دالاسلام الا ٭> یراہا تنناثر فی نصوله اختلفة فماذا 

یعنی بہذا الاہتخدام اک 


إن ھذا الصطلح لا بوضح الفکرۃ ہل بزیدھا 


غموضاء وننسایل ھل یعني ھنا الوب 
التتاول التاریخی أُن الاکتور عبد الیم یسوي مین 


العالم الےحضاری والعالم العضوی ؟ لقد فعل ذلك 
تین ٭ وقال فی مقدمة کتابہ ٭ اأُصول فرنسا 
المعاصق ٭ إنه یدرس حول فرنسا من جیثٹ ہو 
وی و ایر مس بدرس ٭ تطور 
حش>' ... وحن لا نعتقد ذلك ال زان 
الاکتور عبد ا حلیم بمنہج ٭ تین > لا بد اُن یسبقه 


الدکٹور عبد الم برغضه تماما ۔ 

إننا نعتقد بضرورة تحدید الصطلح ونؤمن بأن 
لکل علم أخته وإن ال خلافات الکٹوۓ التي شھدہا 
ساحة الفکر الإلسلامي اہم أسایپا عدم تحدید 
الصطلح ٠+‏ :ولھلنا نسترشد بکلمة ه فوائیر ٭ 
الشھو ‏ نذا أبدت ان تحدث معی فعليك ان 








افتناع کامل بنظریة ٭ دارون > وھو ما نعلم ان تحدد مصطلحاتك >> 
افواىش 
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زعیٹر القاھرۃ ۱۹٥‏ ص ٦٦‏ 

 )8(‏ عبد الر من بدوي : اشبنجلر القاھرۃ سنة 
٥‏ ط ١ص‏ ۸۹ 

)٥(‏ جلوت ھابت : ھجرة الأفکار ترجمة 
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(ج) توني : اخضارۃ فی الیزان ترجمة اُمین 
الشریف القاھرة ص ٠٦‏ 

(۷) فژاد محمد شبل : تونبي مبتدع ال منہج 
التارخخی الحدیث القاھرۃ ۱۹۷۵ ص ۳۷ 

(۸) توینبی : ختصر دراسة التاریخ تر‌مة فژاد 
شبل القاعسرق ج١‏ ص ٦٦‏ 

(۹) رع الساصق ص ١۸‏ 

)۱١(‏ و :ھہ. وولش : مدخل لفلسفة التارخ 
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نشر فی العدد ۳٣‏ السلم العاصر 
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)٢۰(‏ ارنست کاسپرز: مدخل إلی فلسغة 
الخضارة الانسانیة ترجمة د . إحسان عبای 
بیروت ۱۹٦١‏ ص ٠٢ ٦۹‏ 


0 


ملاحظ۔ات حول 


إعداد شحي الدین عطیة 


د . عبد التواب شرف الدین 
مرکز وٹ الغامج -_ الکویت 


الکتاب اإلسلافی : دلیل ببلیوجراني/ محيي الدین 
عطیة .۔۔ الکویت : دار البحوث اللمبة 
۰۲ نے ۱۹۰ صسص سے ( الندوة العالیة 


للأُنٹطة العلبة الالابا: وحصسدة 


. )١۰ العلومات‎ 


١‏ - العمل الذي بین اُیدینا بعتبر خطوۃ جریفة حو_ 


تعریف ا سلمین بالانتاج الفکري والذي یصدر في 
شکل کتب . 

فما زال العمل الیبلیوجرافی في الوطن الإلسلامی 
بحاجة ماسة إلی الجھود للنہوض بہ ودفعہ لمواکبة کل 

ہذا قلت انا خطوۃ جریفة ء فی ھذا البحر 
الواسع الارجاء . 

أھنیء من کل قلبي عذا العمل آملاً ان یستمر 
فی الصدور . 





وبع التہنئة لا بد اُن أُشارك ببعض اللاحظات ۔ 
٦‏ ص ١‏ بدلاَ من ٭ کشاف الوضرعات ٭ 
تی البدایة اُری انه عادة وطبقاً للاأصول العمول بہا 
یوضع الکشاف ما منفصلاً لی تبایة العمل ؛ أو 
ضمن الکشاف الوضوع فی نہایة العمل باسم 
٭ الکشاف القاموسئ > ٠‏ 
۳ ۔۔ تم تصنیف الکتب تحت رەوس موضوعات 
عریعضة ؛ والعذر کل العر ا ما بین بدي 
الصنف قائم للناشرین ؛ وھی خططوۃ على الطریق . 

ہل تسمح لنا الأام بإضافة رووس موضوعات 


۲۳ 


لکل کتاب بحیث یتحقق ما ئمنیتہ وفتہ اللّۂ 


اإصسلایة :- 


ص ۹ الال لی ان ننفر طائفة من السلمین ٠۰‏ , 
النحیسں نقسہا على رصد الفکر اإسلای ہ٠‏ 


جعأٗ رتصیفأڈء یلا ء وتقبیما؛ وحفظا 
واسترجاعا ٭ . 

اُضہف ال ھذا ال کكذلك ہ وترحة 
ونسخا ٭ حتی یکتمل عمل التوثیق العلمي بالمعنی 
الکبور ۔. ۔ 

أعود إل ما بدأنہ حول رموس ا موضوعات ؛ وھو 
التحلیل ء فاقول ؛ لو تسمح لنا الظروف ونقدم 

إن تم ھذا العمل یصبح لدینا ذخیق قویة من 
اللوضوعات فبدلاً من ٥٤‏ موضوعاً کیا بینہا الدلیل 
بصہح لبُبنا عا لا یقل عن ٤٤٣×۱۱ے٭ٴ٣٣‏ 
موضوعا . 


: مداخل ااؤلف‎ ٤ 


۔- ف-ي جسم الدلیل اسُخدم الاسم المعاصر 
مقلوبا ؛ وی الکشاف ا ملحق استخدم الاسم مقلوہا 
( اسم العاللة ) ء واسم الشخص . 
۔۔ والواقع ان الذي یستخدم حالیا لی اللکتبات وفیي 
الاّدلة الببلیوجرافیة هو الاتفاق حول صیغفۂ معینة من 
الاستخدام والتبیہ إلل ذلك مع استخدام الاحالات 
إن اکن لی حالة وجود إشکال . 
۔. کا لم یضع الکتبیون حتی الان فاصلاً ونہایة مذا 
الموضوع ؛ ھل بستخدم للمؤلف امعاصر ء اسم 
العاللة کمدخل : آم بستخدم اسم الولف 
کمدخل . 


ٹل 


ورغم الاعتلاف ہین وجھات النظر ؛ ورغم اھام 
علمائنا السلمین باستخدام اسم العاللة ‏ 

ورغم رغبتی فی اتباع الالسم الأخحیر ء فإننا بھکن 
أُن نبنی الانفاق الحال : 
ہ تستخدم صیفة واحدة نی الأحماء رھی اسم العائلة 
کمدخل سواء لی الدلیل أو لی الکشاف ونصطلح 
عل ھذا ء ونوضح ڈلك لی مدخل أو مقدمة 
الدلیل ۔ 
۵ - مداخل الکشاف : 


۔ جھد کبیر قد بذل فیه واشتمل علىی ما بلي : 
اسم ا ولف مبدوہا بالاسم الال 
۔- اسم ا ولف عبدووا ہاسم العائلة 
۔. امشارکون فی النألیف من مترجمین 
وحققین ومراجعین ۔ 
ٹم إذا اُخعذنا بالافتراح الذي یقرر إضافة راس 
اموضوع ضمن الکشاف القاموسی سنجد اُن علی 
الباحث حین یود الوصول إل العلومة التي پرید 
البحث عنا اُن یر بہذہ الداخل ۔ 
۔۔۔ اذا لا بخصص کشاف لس النہایة کیا بلی : 
۔۔ کشاف ال ولف ( یضم المشارکین ي 
لیف من منرجمین وغیھم ) 
۔. کشاف العنوان 
کشاف اللوضوع 
وفی الواقع ہھناك لی مجال المهنة الکتبیة حول ھذا 
الموضوع رآیان ؛ رأي یتبع النظام القاموسي ؛ 
ولأخر یتبع النظام النفصل ولکل مزاباہ وعیوبہ . 


إلا أ٘ني ری عملیة الفصل أسلم وھو اتجاہ 


عمل . 
٦‏ - سیامة امخیار الداعل : 

ماذا عن اختیار مداعل ه الکتاب 
اإسلامی ۹ 


کیف بیتقرر إدراج الکتاب اإلسلامی ضمن 
الدلیل الہبلیوجرافی ؟ ہل من عنوانہ فقط ء حتی 
پکن ان نقول انہ کتاب إسلامی ؟ ام من تصفح 
عترباتہ ۲ ۔ 

الواقع المر ومن خلال تجریة قمت وأقوم بہا عند _ 
نحص الکتب التی بیکن تقریر اُنہا إسلامیة أو 
تعلق بالدین الإلسلامی ء آجد ما یل : 

_- الکٹیر من الأأخطاء لی النصوص القرآیة 
وعدم توثیق الأحادیث البویٰة وتخریجھا . 

__ عدم توثیق النصوص العلممیة ؛ وعدم نسبة 
الآراء العلمیة لأمحاہہا ونذره الئمانة العلمیة ٠‏ 

البعد التام عن معا مة قضایا إسلامیة رغم 
عنواہا ۔ 

الولف ؛ قد یکون مدفوعاً للکتابة عن 
اإسلام فغدف لا یعرفہ القاریء ء وقد یکون 
مغرضا ۔ 

مذا فإني لا بد قبل تقریر ما إذا کان ھذا 
الکتاب إسلامیاً أم غیر إسلامی ء وأدفع بہ لی دلیل 
ہبلیوجرانی مثل ھذا الدلیل الذي ببکن ان یؤدي إِل 
ترویم لملہ الکتب ء آقول آنە ینبغي ء اُن تکون 
تحت ایدینا نسخة من ھذہ الکتب ... وھذا لیس 
بصعب خاصة إِذا علمت دور النشر وافیدات 
العلمیة واللؤسسات برغبتنا لی إعداد مثل ھذا الدلبل 
العلسي اغام . 

وی حالة توافر النسخ بین ایدینا ندفع بہا لی 
ذویيی الاختصاص ؛ من الباحثین والعلماء اقلصین 
للنظر فیہا حتی نجنب القاریء السلم الانزلاق إِل 


غیر ما بزند . وحتی نقدم للعالم الإلسلامی خدمة 
کبزی خالصة من کل شالبة تشوب الفکر 
اإالسلامی النظیف ۔ 


۷_-۔ (عداد رزوس موضرعات ثعلوم الدین 
اإآصساافی : 

لا تزال قضہة رؤژوس الموضوعات 'وإعدادھا 
وتقنینہا -ی قوالم برضی عنہا الباحثون والعلماء وتتفق 
مع النصوص الدینیة ولتراث الإسلامي ء مثار 
مناقشات لم تنتہ حتی الأن ۔ 


قد یکون ؛ تحت ایدینا جھود لبعض ا ونبین لی 
إعداد فوائم رؤوس الموضوعات الإأسلامیة ؛ ولکن 
إذا اتجھنا إلی إعداد مثل ھذا الدلیل علینا ان نضع 
رؤوس الوضوعات موضع امراجعة والندقیق من 
العلماء وکافة التخصصین فی الشریعة الإلسلامبة إلل 
جانب مشارکة العاملین لي مال ا مکتبات . . 

إن ار لا یہم الکتبیین وحدھم بقدر ما یہم 


کافة العلماء والباحثین والناشرین والمتصلین بقضیة 
الکتاب ۰ 


إہا قضہة خزن واسترجاع ا معلومات .. ولا بِکن 
أن تم عملیة الخزن والاسترجاع بدون الاتفاق 
العلمي حول مصیر رؤژوس ا لموضوعات . 


۸ ۔ے حخاقة : 


لا یسعنی إلا ان أُسجل تقدیري هذا اخماس 
الذي دفع بہذا الدابل إل الصدور .. وإلل عل 
یقین من أنه بعون اللہ سروف یصدر بصفة مستمرةۃ 
لیقدم لنا المدید فی الفکر الإلسلامي العاصر ۔ 


0111 ‪"‪۵ 
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الاأعوال الشخصہیة 


انظر أیضاً : ال فی الإسلام 
اخضانة الشرعیة 
الرضساعة 
الرواج 
الصداق 
الطلاق 
اللفقة الشرعیة 

* اسبوسیٹو ؛ جون ل . 


ئلرں۸4 ج1 ×۵صہ۱۷ ...1 صناہ( ,29۶051۲0 


قائمة ببلیوجرافیة منتقاة ما صدر لی الژانینات ( ۱۹۸۰ ۱۹۸۱ ۱۹۸۲ 
۔- ۱۹۸۳ء) عن امرأة فی الإنسلام والموضوعات المتعلقة بہا ء؛ من کتب : ورسائل 
جامعیة ؛ وبحوٹ الژقرات : ومقالات الدوریات العربیة والا حجلیزیة . 


دلیں الباحث فی 


السرأ نی الاسلام 


حبي الدین عطیة 
دار البحوث العلمیة ۔- الکویتٹ 






,٦ئ٢۶‏ رازہ۷ ندنا میں ۲ٛ5 ,ھا إااص٣‏ 
1982,170۰ 


(١) 


٭ الہنساوي ؛ سام عل/فوتین ار بین عجز 
النساء وضعف العلماء ۔۔۔۔۔ الکوپٹ : دار القلم ؛ 
۸( . ۔ ۲٦۹‏ ص ؛۱ ۱۹ سم 

(٢( 
محمد ا ختار/ البنت المسلمة بین الواقع‎  یمالسلا‎ * 
: ۸ والدشریع الإلسلامي . اذایة ( التونسمة ) س‎ 
ء۷٢‎ - ٦۸ص ص‎ )م۱۹۸۱/٦ً٥(‎ ٥خ‎ 

(٣( 


الادب العربی ۔۔ الراأة 


* الصدیقں أحمد حمد/ اُنشودة الفتاۂ السلمة 
(شعر) .سار اإلسلام. اس ۷: ع۰ 
(١١/٢١١١؟ت‏ ص۹۱ 

(٤ر‎ 


از ى ہام 
انظر أیضا : الأحوال الشخصیة 
* بدويي ء السید محمد/ الاُر العربیة لی ظل النظام 
الإسلای . الرپیة القطریة ٠‏ غ۷ك (ملمدہ 
۸۲ء صص ۸: ۔- ۹ہ 
(ہ٘( 


* الموھري ؛ محمود وخیال ؛ محمد عبد الحکم/ 
الأخموات السلمات وباء الأرة الفرآیۂ ۔۔۔- 
الأُکندںة : دار الاعوة : ۱۹۸۰ء .۔- ٦١٥‏ 
صب ٢٢‏ سم 

(٦( 


* سلامة عبد الباقی أحمد/ القرآن الکرم 
ونظام الشر ..- الریاض : مکتبة العارف ؛ 
٦١ھ‏ ۰ ۱۹۸۱ء ۔- ۲٤٢ ۸٦‏ سم. 


* السمالوطی ؛ نیل محمد ترقیق/الدین والناء 
العاللی ۔- جدۂة : دار الشروق ؛ ۱۹۸۱ء ۔.۔- 
٤‏ ص ۲٢٢‏ سم . ( دراسة لی علم الاجتاع 
الإصلای ) (۸( 


*عبد السلام؛ عمدالعلاطات اللّة ‏ 
اإنسلض الکویت : مکتبة الفلاح ؛ ۱۹۸۱ء 
(۹( 





* عبدالواحد: مصطفنی!| اڈ ا 

الإلسلام ۔۔۔ الفاھرۃ : دار الاعتصام ١‏ ١٤٠۱ھ‏ 

۔- ۱۹۸۱ء .۔۔ ١١۱٢ص٢‏ ٤۲سم‏ 
(۱۰١()‏ 


* عل دا نظام ار ضف اإلام ._ 
عمان : مکتبة الرسالة؛ ۱۹۸۳ء .ے ٤۳؛‏ 
)١١( ۲٢‏ 


*القاضی ؛ أحد 

ان۶ د عد فمعصھصھتاہ۶۸۸' ٥1,‏ تتظ۸ۂ ,ناھکا اہ 
- (1982 /1۔ ۱‏ 19 .۷۰۱ ,فعفتا٦آلہ‏ ''۵صہا( 

61 ۔ 49 .1,۶۶ ہ١‏ (1402/-3) 


)(١١( 


* الرصفی ؛ محمد علی/ الأ السلمة ردورہا 
ااترہوي لی مواجھة الغزو الثقالی . التضامن 
الم . س ۳۷: ج١١‏ (ہ/١٢:۱ھ۔‏ 
۲ءع)) ۔صص ۳۲۔.۳۸. (۱۳). 


٭ مفتی ء حیب أ. 

:٥ا۸0‏ ۶ہ 0۸8-1( ) حااصافتط نا۸05۶( 

5٠007 ۳‏ ۸ - نزلنہہ۵٣‏ صئلہص۸۸ دہ صہناسنلہ. 

)۷۰ .دنذة5 ٭نسهاہ1 ) ہننسہ۶ ۱ہ ہماەتہ5 ٭ط 

2001 ١۱۰۰3 ) ۵ا۸‎ 1982 ( 2۶۰۱01-171 
(١١ر‎ 

یب عما/ الشرۃ اپعلی في ضوہ الفرآن 

والسنَة .۔۔ الریاض : مکتبة ا معارف ء ه+ه٥(٘ءھ‏ 

۔- ۱۹۸۰ء ۔۔ ٣٣۳ص‏ ٣٢٤۲سم )١١(‏ 


ااموۃة 


٭ أبو عبد اللہ ء عبد ء العزیز/ الخ فی القرآن 


واحدیث والشعر العري قدہا وحدیثاً . الأزشر . 
س ٤٠٤‏ : ع۷( ۷/٢٤٥۱ھ)‏ ص ص٤٥۹‏ 
))۱١( ۹٦٤-‏ 
٭ اخفتاریي فژاد/ طب الشومة ل الإنہام . نی 
القر العالمي الژازل للطب ‏ اہنامی .- 


الکویت : وزارة الصحة العامة ٤‏ ۱۹۸۱ء . ” 


٤ص‏ )۱۷( 
*٭ اخطیب ‏ عبد الغضنی/الطفل الال لپ 
بیروت : ا ملکتب الإإسلامي  ,۸۸۰‏ ۔. 
۲٣ص‏ ٢٤۲سم ()١۱۸(‏ 

* عبد امادی اأحمد 
الم فی القرآن الکریم .- القاھرۃ : دار الاعتصام ؛ 
۵۰ء .ے ٦1٦‏ ص ؛ ٥ر‏ ٦ا‏ سم (سلسلة 
ارأۃ السلمة ۔- )١۹( ٠١‏ 


الاب 
حنحوت + حسان/ المفھرم اإنسلامي ٹاؤنجاب : 
حلفة رعایة الطفرلة کل انام .۔- 
ابو ظبی : مکتب الستشار الثقالی بدیوان و 
رئیس دولة الآمارات ٥۱٠٤١ ١‏ ھ۔۔۔ ۱۹۸۲ء 
ریّ٘ 
الخدیدي ؛ محمد آبو النور/ من مقاصد الزواج 
(نحجاب اللاد . العضامن الإنسافی . س ۳٦‏ : 
غ۶(٤/١٤٣۱ھ)صص ٦-٥۴‏ ہ 
(٢ (‏ 
تعدد الزوجات 
٭ حرب ؛ رضا شعبان جاد/قعدد الزوجات لي 
الشرائع السماویة .۔ القاھرۃ : کلیة الشریعة 
والفانون جامعة الأزھر ء ۱۹۸۱ ء دکنتوراہ إشراف 
د طنطاوي مصطفی (٢٢(‏ 


ا الراید ء صالحم بن محمد بن سلیمان |لعدد 
الزوجات ..- الریاض : العھد العالی للقضاء 
جامعة الإمام محمد بن سعود الإلسلامیةء 
٣ھ‏ ۔ ماجستیر . إشراف بدران أُبو العیئین 

(٢۲٣( 


تظیم انسل 
* ا خطیب : أم کاٹوم بھی مصطفی/٘ضہۂ تمدید 
النسل لپ الشیعة اإسلاایة .۔ جدۂ : الدار 
السعودیة لللشر ہت ضا سے ۱۹۸۲ء.ے 


م۲۰۸ ص٠‏ یی سم رآ 


حجاب الرأة 


* ان تیمیة/حجاب الرأة وابامھا ٍ الصلاق 
حققہ وقدم لە وخرج أُحادیثہ وعلق عليه محمد ناصر 
الدین الألبانی ... بیروت : ا لکتب الإسلامی ؛ 
٣ھ‏ ہے ۱۹۸۳ء.- ٥٦٢‏ ص) 
۹ سم. ری 
* بدوي ء جمال 

,ئ0۲6 ۱,معصہ۷۷ صئلمں گ۸ . نهصدڑ ,[0۸۷۳۱تخ8۸ 
٣۶۰‏ 16 ,1981 .۲ ”آ۰٦‏ 400ا”ما 
ری( 

ا بریمبیو شان ؛ جمیلة 
د( ٥۰ص۷۵١۳‏ صتاث۸ ۔ملنھەڑ , 2118110511۸ 
۷۸ ؛نطضلەط ۸۷۷۷ ۱۱۰ ۶ہ 0 فص طوا۶ 
۰ 133 ,1982 , ,ملظ صعوص 
)۲۷( 
٭* بني صدر ء أبو الحسئن/العائلة پي الام : 
مسألة اخجاب :؛ منہج فکیر ..۔۔ بیوت : دار 
التوجیہ الإلسلام ۰ ۱۹۸۱ء . ١١۱ص٢٠١۲‏ 
سم۔ ری 


"0۹ 


سے 


* سلطانی ؛ أبو جدۂ/ولیضرین بھمرھن : التزامات 
اخجاب .۔- قسطینة ا جزائر : دار البعث ؛ 
٢٤ھ‏ ۔- ۱۹۸۲م .۔ (سلسلہ أرراف 
أسلامیة ے) ری 


*٭ شحانہ : حسین/ . وی الحجاب فالد 
اقتصادیة . الاقعصاد اإلسلافی . س ۱ : ع١٠‏ 
(۹/١٢١٤٤١ھ)صص ۳۷٣٣‏ رج 
* مرزا ؛ نور الشهو بمکیة نواب/حجاب الرأة 
السلمة فی ضرہ الکتاب والسلة .۔۔ مکة الکرمة : 
کلیۂ الشریعة والدراسات الانسلامبة جامعة أم 
الفری ؛ ١١٤٤۱٢ھہ‏ .۔- ماجستیر .۔ |إشراف 
محمد اخدیدي ۔ ر٣ّ0‏ 


٭ مطہري ء مرتضی/ ا حجاب ء ترجمة : مرتضی . 
اخحکمة . س :ع ۹و١١‏ (۷/١١٣۱١ھ)‏ 
صص ٢٢‏ ۔ ۳۱ . بلیوجرافیا (٣۲٣(‏ 


حریة اطرأۃ 
* مصمودي ؛ النذیر/بصراحة عن حریة اطرأة 
قسنطینة الجزائر : دار البعث : ١١٤١ھ‏ ےم 
۲ھ.. -( سلسلة أوراق إسلامیة - ٤‏ ) 
(۳۳) 


اخصانة الشرعیة 


٭ الصاخ ء عبد ال رحمن بن عبد العزیز صاخ/ 

احکام اخضانة لي الشیعة الإضصلاقیة._ الدیَة 
الوة ؛ الابعة الإسلامیةں ۱٥٤١١‏ مہ ۔- 
ماجستیر .۔۔ إشراف أ مد فراج حسین . )۳٣(‏ 


*زہ ؛ کرمان رحلتي من السفور إلی اخجاب. 


القاھرة : دار الاعتصام ۰ ٥۹:‏ صا 
٠۰‏ سم (۳۰)() 


یل 


* البلدعي ء؛ ابو العباس اُجمد بن محمد بن 
ببی/تدبیر اخبالی والأطفال والصییان وحفظ 
صحتہم ‏ حقیق محمود اخاج قاسم .۔۔ بغداد : 
وزارۃ الثفافة والاعلام ء دار الرشید ء ۱۹۸۰ء ۔۔۔ 
٥‏ ص .۔ (سلسلة کتب الثراث ؛ ۹۱) 
(۳( 


* حمادہ؛ حسین عمر/ سیاسة الحبل والطفال 
والصبیان وندبیرھم وحفظ صحتہم بین ابن الجزار 
لقروال رأآحمد بن محمد البلدی العراقی . فی القر 
السنوی الخامس لنتارق العلوم علد العرب .._- 
حلب : معہد التراث العلمی العرلي ؛ ٥٥٤١‏ ھ 
-۱۹۸۱م.-٦ص.‏ (۳۷) 


اخیض 
* حجاج ؛ عبد الاحکام ایض والا/عحاضة 
ومذاہب العلماء ل“ي ذلك .۔- الفاھرة : مکتبة 
السلام العالیة ؛ ۱۹۸۱ء .۔ ۳٣‏ ص١٦٦‏ 
سم .۔۔(سلسلةفقهالرأ٢۲).‏ (۳۸) 
*٭ عبد اللطیف ؛ حمد/ اغیض بین القرآن ومزاعم 
ابد ( دراسة مخبیة) . فی الژقر العالی للا 
للطب ا!أإضلافی ۔۔۔ الکویٹ : وزارۃ الصحة 


العامة ١‏ ١٤٤۱ھ‏ ۱۹۸۲ء (۲۹( 
الدیات 

بلیق ء عز الدین/ دیة اثرأ وأھل الکتاب فی شریعة 

اال>ام. القدس. س ہ: ع١٤‏ 

(۱۹۸۱/۱م) صص ۳۸۔٤٦‏ ر٤(‏ 
الرضاع 


* الصدیق ؛ عمد موسی/الرضاع وأحکامہ َ- 
لریاض : العھد العالی للقضاء جامعة الامام محمد 


بن سعود الإأسلامیة ؛ ۱٥٤١‏ ھ .۔ ماجستیر 
..۔ |شراف عبد العظمِ شرف الدین )١( ٠.‏ 
* عبد العطی ء آمال یس/الرضاع وآثرہ الاجناعي 
ی حل الزواج وحرمعه .- القاھرۃ : کلیة البنات 
الالسلامیة ‏ جابعة الأزھرء ۱۹۸۲ء ۔مہ 
ماجستیر ۔۔۔ إشراف حمد انیس عبادہ  )٦٤(‏ 
* العمري ؛ نائف نافع ضہف الل/أحکام الرضاع 
یىی الپسلٹخ .. الدینة الموۃ : الجامعة 
١ھ‏ .۔۔ ماجسعیر .۔۔ |إشراف أحمد فراج 
حسین . (٢ۂ+٤)‏ 
٠‏ الوجی ؛ دا الرضاعة من الثدي ليی العام 
المربي مع (شارۃ خاصة إل مصر . فی الژقر العالمی 
الفالی للطب الإلسلام ..۔۔ الکویت : وزارۃ الصحة 


(٤٦٤٤ ۱۹۸۲ء‎ ھ٥٥٤١‎  ةماعلا‎ 


الزو آج 


انظر أیضا الرضاع الصداق الطلاق 
الغقة الشرعیة* ابن ابراہیم ؛ منصور بن 
محمد/موائع النگاح الد الدینة المُورة : 
الجامعة الإاسلامیة  ٥٥٤١‏ ھ .۔۔ ماجستیر . 
[شراف د . أحمد فراج حسین . (رییّ0 


٭ ابن داود ء عبد العزیز بن محمد/ أرکان النکاح 
وشروطہ وبعض السائل المتعلقة بەء عرض 
ونائشة . أضواء الشٰعة ع ٣١‏ (١٤٤٠ھ)‏ 
صص ۳۳ ۸۲. ر٤۱٤)‏ 
٭ بکري ؛ شاکر جمعة/الشروط لپ النکاح ۔۔۔۔ 
مکة اللکرمة : کلیة الشریعة والدراسات الإلسلامہة 
جامعة أُم القری ؛ ١٤٥۱ھ‏ . ماجستر۔۔۔ہ 


إشراف محمد رشدي . مدق 
* ا خلیس ء صالحة دخیل/القصد من عقد الزواج 


مکۂة الکرمة : کلمة الشریعة والدراسات 


الإلسلامیة جامعة أم القری ٥٤٤ ١‏ ھم ۔ے 
ماجستیر .۔۔ إشراف انور دسور ۔ )٦٣۸(‏ 
٭ داري ؛ محمد بن عل/الکفاءۃ ۹ الزواج ا 
الریاض : کلیة الشریة جامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامیة|ں ١٠٤٥ھ‏ ._ ماجسیر  )٦۹(‏ 
٭ کبارہ ؛ عبد الفتاح ظافر/الزواج المدلي وموقف 
الإلسلام من .- القاعرة :کلیة الشریعة والقانون 
جامعة الاھر ۸۱ء دکوراہ إشراف 
عبد الجلیل الفرنشاويی (٭ی'ٌ٘ٔ 
٭ مکین؛ محمد اأحمد معد| تحقیق قطوط 
الإفصاح عن عقد اللکاح .۔۔ القاھرۃ : کلیة 
الشریعة والقانون ۔۔ جامعة الازھر ؛ ۱۹۸۱ .۔م 
ماجستیر .- إشراف منصور أبو العاطی ( )٥٥‏ 


الزواج _ العیوب الفاسخة لعفد 


٭ الطرودي؛ عبد الہ بن صاخ/ 
الخریق بالعیب بین الزوجین .۔ الریاض : 
المعھد العالي للقضاء جامعة الامام محمد بن 
سعود ‏ الاسلامیة .٠٠١ھ‏ ۔ 
ماجستیر )(:٢(‏ 
الزراج الفاسد 
* سعبد الر من ء أحد حسین/| أحکام 
اللکاح الباطل والفاسد .- الریاض : 
امعھد العالی للقضاء جامعة الامام محمد 
بن سعود اإصلایةف ٢ھ‏ .ہم 
ماجستیر . اشراف بدران ابو العینین 
بدران ۱ (ػٔ( 
* عبد المزیز أمیر/ الأنکحة الفاسدة 
وائبي عانبا پي الشذیعة اإنسلافیة ۔۔۔۔۔ 
عمان : مکنبة الأقمی؛ ۱۹۸۳م ۔۔۔ 


۸ص٢٢٤۲‏ سم را( 


"0١ 


ے۔۔[- 


زواج اععة 
*٭ آل محمودء عبد ال بن زید/ بطلان 
نکاح اععة بمقتضی الدلائل من الکتاب 
والسنّة .۔۔ قطر ۱۹۸۱م. ر(رپیں 


زاب بت جحش 
*٭ شریف : محمد ہدیم/ قصة زہب بت 
جمحش زوجة السي .ے القاہرة : 
مکتبة وفبة ‏ ١٤٥۱ھ‏ ۔- ۱۹۸۱ء 
-ے ا٦ص‏ ؛۱۷۱سم. ر٦(‏ 
السخاوي ۔- کتاب النساء 


٭ تھ فان 1,اڈمعطلھگ ہ۸ ,۸ا ,65سا 
ةھھ نما مڈ: ‏ ط۱ ۲ہ؟ 0000 ۰ے متللہ 
:ہ۳۷ دناد۸۸ ٥ہ‏ بںما×1۲۶ ۶ :نہہہہدہ:5 
۶ ندصاھےم: رصان خطا۲:۸۰ ءط: یماس0 
(.۷اچھ ) 2 ۸۱۰ 3041ا ۷۱۱ ,۲۷۷۸۶۲ ۸۸۹1۰۱۸۷ 

4۔ 104 ۶۶ ( 1981 


)۱۷( 


صمیثٹ ؛ جین ۔ ارآ فی اضعمعات اإللاییة 
امعاصرة 


٭ بەمیمننطہ1 د0ط .01۷۱۷۶2 
۷۷ا۸۳( :۱ مہت:٥٠ئ۱ہ٥‏ طٴ ۷۵ہ۷۱) 
)9۷۸1110 ۰۔۱ ص7 بط لالہ ەدناہلہ5؟ 
ہ۷ ٦ ٭۷ن۹٢۲۰٢۹ ۷٥۶,‏ 
۔ ۳12 ( ۸۳۱۱۱۵۱ )2 ہ۸ۃ ا 
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(ر۸:) 


"۲ 


السیدۂ زیب 


* عید الوعاب ؛ محمد فھمی/السیدة نیدب عقبلة 


بي عاشم ارضي اللہ عنا ۔۔۔۔ القاھرة : دار 
الاعتصام ؛ .۱۹۸۰م . ٣۸‏ ص!؛ مەر٦٦‏ 
سم ۔ ( سلسلة الرأة السلمة - ۹) (6۹) 
الصداق 

٭* الأعدل ‏ اسم عمد/الصداق لپ الشیعة 
اإٹسلایة ۔۔- مکة الکرمة : کلیة الشریعة 
والدراسات الإسلایة جامعة آم القری ؛ 
٦٠ھ‏ .۔ ماجستیر . إشراف محمد 
اغضراوي رج 
* الحسن ء أحمد/ نظرة الشریعة الإلسلامہة ال 
امغالاۃ فی اھر .۔_ مجلة کلیة الشریعة جامعة 
بغداد . ع (٦‏ ٢٤١ھ‏ ۱۹۸۰م) صص 
(٦١( ۱۹۷ ٠۰‏ 


*٭ الدخیل ‏ سلیمان بن عبد اللہ/الصداق ى الفقه 
اإالسلامی ... الریاض : العھد العالِ للقضاء 
جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامیة ء ۱٠٤١‏ 
ھ ۔۔۔ ماجستیر .۔۔۔ إشراف بدران ابو العبنین . 
(٣کی‏ 
الصلیحی , آروی ببت اجد 
* مرسي ] حیاۃ عبد القادر/دور السیدة اخرة 
آروی بت آحمد الصلیحي فی این من عام 
۳٣‏ ھہ إلى عام ٢9٣۳٢‏ ہہ .۔۔ مکة الکرمة : 
کلیة الشریعة والدراسات الإلسلامیة جامعة أم 
القری ؛ ٠٤٠١‏ ہہ .۔۔ ماجسعیر .۔۔ إشراف 


عحمد حمدي ال مساوي . ٢۳٣(‏ 
الطلاق 

انظر أیضا : الرواج ۔ الظھار العان 

النففة الٹرعیة 


٭ زاید ؛ محمد طلبة/دیوان الطلاقی .._ القاعرة : 


مطبعة ا خلبي ؛ ۸ شارع وھبة مشرقی متفرع من 
شارع الظاھر بالقاھرۃ ں ١٤٠٥ھ‏ ۱۹۸۰ء 
..۔۔ ٦۹۷‏ ص + خرائط .۔۔ ( الدین القیٔم ) 
رڈیء 
*٭ الرحیلی ؛ محمد مصطفی/ متعة الطلاق ۔ منار 
اإلسلضم . س ۷: عہ (ہ/١٤٤٥۹‏ ص 
ص٤۸۔‏ ۸۹ (مکػک””ل 
* سحاری ؛ عبد الواحد حمد/التطلیق عل الزواج 
أحکامہ وقواعدہ لی الفقہ . الریاض : العھد 
العالي للقضاء جامعة الإمام محمد اہن سعود 
الالسلامیة ؛ ١٤٥٥ھ‏ .۔۔ ماجستیر .۔_ اشراف 
بدران أبو العینین بدران رک 
الطھار 
* حجاج ؛ عبد اللأحکام النساء لٔي الطھارة 
والصلاۃ .-. القاہرة : مکتبة السلام العامیة 
۵۱ء ... ٠٥٤‏ ص ۱٦٢١‏ سم ۔۔ (سلسلة 
نقہ الرأۃ السلمة ٤ ٤‏ ). 
() 


الظھار 
* ا حمیدي ؛ عبد العزیز بن مد بن ابراھم/أحکام 
الظھار لی الإلسلام ..- الہہاض : العھد العال 
للتضاء جامعة الإمام حمد بن سعود الإلسلامیة 
٠ھ‏ .۔۔ ماجستیر (٦۸(‏ 
العبادات 
* اسجمل : ابراہمم ./فقه ارأة السلمة ء عبادات ؛ 
معاملات ..۔۔ القاھرةۃ : مکتبة القرآن ؛ ۱۹۸۲ء 
)١1٤‏ ص ۵ر ۱۹١سم )٦۹(‏ 
العزل 
* العوضی ؛ سعید محمود دیان/ ا لجوانب الطبیة 
للعزل فی الفقہ الإاسلامي . في الوقر الال للطب 
اإنسلافی ۔۔۔ الکوھت : وزارۃ الصحة العامة ؛ 


۱١ھ‏ ۱۹۸۱ء .۔- )٤ص‏ ( ۷۰( 


الغزای ؛ نیب 
٭ الخزالی ء نزینب/أیام من حیانيی/ .۔۔۔ القاھرۃ : دار 
الشروق ۰+ 0 0 ۳٠ہ‏ ۲۰۸ص۱۹۰۱ سم 
(۷(( 
فاطمة الزھراء 
أبو علم ؛ توفیق/فاطمة الزھراء/ .- القاھرة : دار 
اللعارف ۱۹۸۱۰ء.۔٣٣۳۰.ص.‏ (۷۲) 
اللھان 
٭ العال ء اأحد عبد الحکم/اللعان ل-ىي الشریعة 
الإلسلاہیة .- القاھرة : کلیة الشریعة والفائون 
جامعة الأھر ؛ ۱۹۸۱ء .۔ ماجستر ۔۔۔ 
إشراف یوسف عبدالمقصود. (۷۳( 


حمد: عبدہ ..- ٭ الإٹسلام والرأة > 
* عمارۃ : محمد/ الإنسلام وامرأة سی رأاي امام 
محمد عباد* . ط۳ .۔۔ بیروت : الموسسة العربیة 
للدراسات والنٹر ۱۹۸۰م .- ٢‏ ص؛ 
۷ سم .۔ ۷ لل . )۷٢(‏ 
اارأ ۔۔ احوال اجاعیة 
٭ بوحاجیة ؛ عیسیٰ عبد اللہ/ اإلسلام می الرأة 
رضیعا وزوجة وأما ومطلق وأملة . افدایة 
( البحرینیة) س٥‏ : ع٥٠‏ ( ۹/١٤٢۱ھ)‏ ص 
ضص٠:؛ا--۔٥۹‏ (۱ہ۷)( 


”الصباغ : محمد بن لطفی/ حم اخلوۃ بالراؤ 
الأُعبيیة والاخعلاط المستپتر .۔_ الفاھرة : دار 
الاعتصام ؛ ۸۰ء .۔ے ۴۸ ص۹؛ ہر۹٦١‏ 
سم . [ سلسلة الرأة السلمة سہ )۷٣( ]١٢‏ 


امرأۃ ۔_ تعلیم 
* النعمعة ‏ إبراہم/ الإلسلام وتعلیم الرأذ . الويی 
اإضاافی . س۱۸ : ع ۲٢۱‏ (۷ ١۱یس‏ 


وق ا از 

ٍ ائرأۃ العاملة 
ار عصمد علا/عمل الرأۃ لپ الیزان ۔۔- 
جدة : الدار السعودیة للنشر والنوزیع ء ١٤٥٥ھ‏ 
“ءھءء ء. ١٢٢۲ص‏ . )۷۸) 
* عبد اللہ ء لیل/ اارأۃ والتمیة لی الشریعة 
اإسلامیة والفائون المرانی . مجلة کایة الشیعة 
جامعة بغداد . غع ۷ (۱۹۸۱) ص ص ۳٣۰٣‏ 
۔-٤٦٦‏ (۷۸) 


الرأۃ ۔۔۔ احوال إجتاعیة 
* الصاخ ؛ صصحی/ امرأۃ السلمة فی مواجھة ا لحیاۃ 
العصریة . الفکر الإلسلانی . اس ٠١‏ : ع٦‏ 
(٦/۱۹۸۱ء)‏ ص ص .۱۰١ ٠١١‏ 
ہبلیوجرافیا . ریم۸( 
انرأا سے انام 
*٭ بافیجا ؛ م . 
٭۷۱لۃ ۔ھملا دا دمہہ۷٢‏ ۸۹.۸ ,8۸۷۶7۸ 
۶ 8 1 بونادظ2 ۸۵۷۷۵1 :عاءہ لا 
(ہ۸)() 
البخاري ؛ محمد صدیق حسن خان/حسن 
الو جا لبت من اللہ ورسوله ض السوق 
تصحیح وتقدی رتعلبق مصطفی ا ن ؛ ومحي الدین 
مستو ۔۔۔ ط٢‏ ۔۔ بیروت : مؤسسة الرسالةء 
۸ء.۔ ٦٦٦ص‏ ٣٤۲سم,.‏ (۸۲) 
* بدوي اأحد/أححاہ ایتپا الئ۹ل/ .۔- بیوت : 
مؤسسۃة الرسالة ے ٢٠٤١‏ ھا _ے ۱۹۸۰م ۔د 
7۷۲ ص۱ ۱۹ سم 


٠ 


۴ی( 


*٭ تفاحة اأحمد زکی/ دور الرأة فی الإسلام 
احکمة . اس - : ع۸ (١٢/١١٠٥ھ)‏ ص 
ص ٦٦.٠٦‏ (یٔ0 


نہیں 


- )۷۷() 


٭ الخیري عَّد التعال عحمد/للرأة فی اتصور 
اؤإلسلافی .۔_ ط٥‏ .۔ الفاہوة : مکتمة وعبذ 
۱ء . ۲۰۷ ص (ھم) 
اخري ءآ 
- سوا قصد ‏ حدت×۳۷ ۸۰۰ ,۸-7871 
۶۳۶۰ 106 ,1982 تت۶ معصعت :دملمم1 
(۸۸) 
الحصین ؛ ا مد عبد العزز/الرأۃ ومکانتھا پ-ي 
اإنلام پت القاحرة مطابع افختار اإنسلامی ۰ 
١٠ھ‏ ۔ ۱۹۸۱م ۔۔- ٦١٢‏ ص٢٤۲‏ 
فا ()۸۷) 
* الریس ؛ الحسیني مصطفی/ منہج الإاسلام فی 
حایة الأخراض ونطھوھا . افدایة ( البحربیة) 
س٥‏ : ع۸ (١٢/١٤١۱ھ)‏ صص ٠٦‏ 
۴۳ (۸۸)() 
* شامین ء توفیق محمد/ اارأۃ فی النشریع 
الإلسلامی . البعث الإسصلافی . مج ۲۷: ع۸ 
(ہ ٢١٤٣ھ‏ ۱۹۸۳۰/۳۱۲۲م) صص ۱۹ 
٣٣‏ (رکہ۸) 
٭ الشعراوی ؛ محمد متول/ارأة کا أراھا اللہ .۔۔ 
القاھرۂ : مکتبة القران ء ۱۹۸۰ء .۔- ٦٦ص‏ ؛ 
٥ر١١‏ سم )۹( 
* طباطبائی ؛ محمد حسین/الرأۃ پي الإلسلام ۔۔۔۔ 
بیروت : الدار الإأسلامیة ۔ ط٢‏ ۔۔ ۱۹۸۲ء ۔۔- 
غ١ك‏ ص ؛ ۹سم - 
()۹۱"( 
٭ الطبر ‏ مصطفی الحدیدي/ الرأة فی الماعلیة 
والإنسلام . العضامن الإلسلافی . س ۳٦‏ : ع ۹ 
۱٢۷٠/١‏ ض) ص ص٥٣‏ ۵۷. (۹۲( 


٭ الموید عمد رشید/ رسالة لی حواء ۔۔۔۔ 


الکویت : الوؤلف ں ۱٥٤١‏ ھا - ۱۹۸۳ء ۔۔- 
۷ص ۱۷۱سم, (۳) 
* عید ‏ محمد یوسف/ 

قضایا الرأۃ ل٣ی‏ سورة النساء .سے المدینة الو : 
الجامعة الإسلامیة ؛ ۱٥٤١‏ ھ . ماجستیر ..۔- 
إشراف أحمد إبراہیم مھٹا ۔ رٹ 
* القاضی ء علی/ وضع الدین فی ا جتع الإلسلاميی 
(ال حلقة الرابعة ) الرأۃ, فی الإسلام. العث 
اہنام . خ ۲۷: ع٦‏ (٣/١٤۱٣ھہ‏ 
۰۳۲ءءع)صص ٣-١ەهہٗ‏ (ه٥۹)‏ 


* اللمسلم ء إقبال والفلیج ؛ دا:ة/ الإفسلام وامراأة 
.- الکوھت : الدار السلفیة ؛ ۱۹۸۱ء . ۳۸ 
ص ؛۱۹۱سم (۹١(‏ 
السیر ؛ سید أحمد أحمد/ الرأة ا ثالیة کیا نفھمھا 
من بیعة النساء ۔ الأزھر . سر؛٥:‏ غ۸ 
)٦۱١٤۰٢/۸(‏ ص ص ۱۱۷۷ ۔ ۱۱۸۲ء 
(۹۱۷) 

* مبناي 
4ص دہ زتا7۲80ء :مسھادا ھ() د×ہہ۷ ۸۸۳۸۰ 
۸۸۵۳۷۰ .7 ہ,اہ:تظ ۸۸01۵۱۰ ۰ط زز( ‏ دہذالەصہ:٣'‏ 
۰ 1981,1304 
"۔(۸) 
٭ اغنداوی ؛ محمد عبدہ/ الإاسلام یعالج مشکلة 
امرأۃ والاُے . التضامن اپالسلاھی . س ۳٦٣‏ : 
۶۴ ( ١٠١ف‏ صص ٦٠٦-١٦۷‏ 
(۹۹)() 


ار فی الإنسلام .- بیلیوجرافیا 
٭ باقادر ؛ أبو بکر أحمد/ ا رأة العربیة پي الدراسات 
الیلیوجرافیة . عالم الکعب . س ۴: ع۱١‏ 
(۱۷/۷٣ھ‏ ٴ- ۱٣/۱۹۸۲م)-صص٢-‏ 
۰ سی 


* دیاب ؛ حامد الشافعمی/ قائمة بلیوجراضف 
پالدرریات الصادرة فی الوطن المربی عن الرأة . عا 
الکب: س۲: ع٣‏ (ا/١ھ؛:‏ 
۱ء)) صص ٥:۸٤‏ ۔۔ ٥٥٤‏ (۱۰۱ 
٭ القزاز ء إیاد/ الوضع ا الی للأبحاث عن الرأة ا 
العالم العرنیي . المسلم المعاصر . اس ۸ : ع ٦ٴ‏ 
(۷/١١٣۱ص)‏ صص ۱۸۳۔ ۱۹۲ (۱۰۷ 
الرأۃ ي اإلسلام ۔۔ تارع 
* المالی ؛ محمد فاضل/ النساء لی التار 
الإاسلامی . مراجعة کتاب : النساء لی التار 
ااإسلامی . تألبف کاپس وادي . ادا 
(التونسیة) س ۸: ع٥‏ (ہو٦/۱۹۸۱م‏ 
صص ۰۸۷-۸٠٤٠‏ ۱۰۳ 
٭* عبد ا خید ء فائز/ اارأۃ لی الأندلس . ا٭ 
العرپیة . س٤‏ ع٢۱‏ (۹۸۱/۳م) ص٠٤٢۰‏ 
٠۰٤١( ۹۷ - ۹٤‏ 


اٹراہ فی الإلسلام -۔ تراجم 
٭ الأندلس ؛ ابن حزم/| رسالة لی اأبھات اخلف 
نشر صلاح الدین المنجد .۔۔ بیروت ؛ دار الکتاہ 
اجخدید ۱۹۸۰ء.۔- ٦٤‏ ص: (١ك٠‏ 
۰٠‏ تدمري : عمر عبد السلام/ نساء عالات 
تاریخ انان الإلسلامی . الفکر الإشلافی 
س ٠١‏ : ع ١و۱۹۸۱/۲م)‏ صص ۳۲. 
۲ و ۹ے ۷۴۔ ٠١١(‏ 
× حسن: عل ابراہمم/ نساء هن لپ انار 
اإنسلافی نعصہب .. القاہرة : دار الب 
مصر ۱۹۸۱۰۱ء ۔ ١١١‏ ص٠‏ )۱۰۷۱ 
*٭ سلطان ؛ عابدة/ نساء مسلمات حکمن افند 
الیل ۔ س -- : ع٦‏ (۱۹۸۱/۳)) ص: 


"۰ 


الطیبی : عائد/ الخدائق الغناء فی أعبار 
ساء . مراجعة کتاب : الحدائق الغتاء ني أخبار 
ساہ. تاألیف : أبوالحسن عل بن عمد 
عافري . العرلي . غخ ۲۷۱ (٦/۱۹۸۱عء)‏ ص 
ں )۱١۹( ۱٢٤٤١ ۱٤١١‏ 


ا عبید؛ منصور الرفاعی/ غحات عن أمھات 
اؤسین .۔- القاھرة : دار الفکر العرلي ۰ ۱۹۸۱ء 
۔_۔ ۹٥۱س ()١١١(‏ 
' یوسف ؛ عبد التواب/ نساء فی افجرۃ -- ١‏ 
تار الام س ۱۸ع ١(١/۳ء‏ ای 


ںس ص۷:]-س-سط۳٠ہ‏ (١١ا(‏ 
اطرأۃ لي اخیاۃ العامة 

' القاضی ؛ علل/ وظیفة الرأۂ فی ا جتمع الانسانی . 

لوصي الإپسلافميی. س۱۸: ع۲۰۹ 


)۱۱۲١( ۸۸ -٦۷صص)ھ۱٣١١/‎ 


نان لی الع اإنسامی 
٭ أبو السعود : محمود/ دور الرجل والرأ فی الاو 
السلمة بالوللمات ا لتحدة اشریکیة . السلم 
العاصر . س٦:‏ ع٢٢‏ (۲٢/٣١مہے‏ 
۰۸۱ئ)۔صص۷۔۳۸. )١۱۱۳(‏ 
*٭ ابا 
مث ٤ہ‏ عدہ×ہ۹۷ ٥٥:۸‏ ٤ہ‏ ما0 8۸8۸ 
۶٢۶۷‏ صداۃ ,فالسک ف5 , ددهہ51ا عالدلہ 
72 روب۶۶ جاالہ ۷ لدنا مد۷ ,سنا 
)١١١(‏ 
٭* الہی : ممد/ ااإنسلام واباہ الرأة السلمة 
المعاصر .۔۔ الفاھرة : دار الاختصام ؛ ۱۹۸۱ء 
۔.ہ ۷۲ ص ۱۹۱ سم .۔ ( الرأة السلعة ) 
١١١۱ء(‏ 


ك۱( 


جزمر سل9م/ 


الإ العیة العاصرة .. إئی أین ؟ الکرھت : دار 
القلم :؛ ۱۹۸۲م ء ۱۹٦۰‏ ص٢٤۲‏ سم )۱١١۹(‏ 
* جینات ؛ رھ 
لہ سدانت34 دا ۷۰۵×۴۵۰ ۔ حاببہہ( 01٠۷۸7,‏ 
648 ,13982 ,”بل صدتنڈ - ا10 :دمف0] ہمہ 
۲۶٢‏ 
(۱۱۷) 
٭ ماد سھیلة زین العابدین/ 
مسوة الرأة السعودیة إلی أہن ؟ .۔۔ جدۂ : الدار 
السعودیة للنشر والتوزیع ‏ ١٤٠٣ھ‏ ٭ ۱۹۸۲ء 
.ا ۱٢١‏ ص ()١١۸(‏ 
*٭ اخراسانی : غاد/ 
الرأۃ والالسلام ( أول موسوعة عن الرأہ العریمة عبر 
الحصور ۔۔ ا جزہ الثانی ) . القاھرة : مطابع 
الأھرام التجاںة ؛ ۱۹۸۰ء .۔- ۳۹۲ ص٥ ۲٤‏ 
سم (۱۹۹) 
*٭ خلف : عبد افادي/ مشکلات تعلیم الرأة لي 
ا خلیج العرنی . الفکر العرلی . س ۳ : ع ۱۹ 
(ا١ر۱۹۸۱۲)‏ ص ص ١۸‏ 
)۱٢( +٤١‏ 


٭ الرکاري ء العرنی/ اغقامات الرأة المسلمة المعاصق 
تحت ا جہر الفرآنی . دعوة اح . س ۲٢٢‏ :ع ۷ 
(١/٢١۱۰٥ھص).صسص‏ ٥١۔۹۸ )۱٢٢١١(‏ 


* میث ؛ جین 
ئز مت (ی8؟) ٠۱,‏ ممعود۔ ,5۸41۲11 
.وسق۰ہ ۱۳۳ ,نات 30 صاالص۷۸( ص:مودٗددادہ0" 
9 .۱1990 ,می٢۲۳‏ بجائہت۷نھنا للەعصاعاظ ( ۷5۸) 
اص 
)١۱٢۷١۳(‏ 


* عبد الله ات 
بھوگا۷ ۹۰ 2106510۵ ۸ ۲ ,001711.۸11ھھ۸ 
بت[ م۱ں .۶۲‏ :طوضودنودەهت ؟ہ دہہ۳۰۳۱ 
٭ط؛ جنں؛ اہ+ومب ٣‏ ادہ5 ھ - عیمقھسیت 
عط دتنلطا٭ ء0۶18 بدہناما "الد ہلہ 10:60 
٤×٭ہہ‏ ا2777 ۵ء م٭طا ۲ہ اءہ٭كہ۴۶ 
.1۰ ۶.۰ ۲۰۶۸۸۸۵۸ :۸ہ٥٥ 1 ۲۲۱۰۵۰٣٢٣٢٠٢۰‏ 
۱ ٣م 2٤6‏ 
0)٢ (‏ 


* العرابی : حکمت/ الرأۃ العلمة لىی اجتمع 
السعردی ٦‏ تاٹرھا وتاٹیرھا بالتغیر الاجتاعی 
والتحدیث الثقالی مع بحث میدانی لی مجتمع الریاض 
._ القاہرة ؛: کلیة الاداب جامعة عین شس ؛ 
٣١٢‏ ھ۰ ۱۹۸۲ء ۔۔۔ دکصوراہ . 
()١٢١(‏ 


٭ منسز ؛ جولییت 


:یعومنزٹمجان0 ۶ہ ٭٭ہ 5 ےنا( ,5ص۸۷۸۷ 
۲۲۳۹۹٥7 04‏ ۔رایلف9 جهطہۂ ‏ ھا رہ۳ 
)٦۶. ۶۲۰ ۲۲۳٣۸ ۰‏ ۶۶۰ 160 ,1982 ,۳:8 

( عزالط 


()٢ہ(‎ 


٭ ال ؛ بارجوری 
غانظطهظ .ا۸ا1۱5۸ ی ٥‏ اہہزاہ۸ 11۸1ا 
؟ 510 ھا دوک ےلطا؛ ہ+ے6ولا دواواڈ ۱15۰جھ 
0٥۵. 0500: 10۵7020, ۱981۰‏ ۷۸۷ عومجول سک 
.210 
)۱١١٦١(‏ 
المرأۃ لی الغرب 
الألفی ؛ عمر وماھر حتحوت/ ( ٭ وإذا 
المومودة سعلت باي ذنب قتلت > ف۴ الفرن 
المشرین ) فی الزقر العالمي الٹژڑل للطب 
اإنسلافی ۔۔_ الکویت : وزارۃ الصحة العامة 
۱[ .- ۲ صسص ()١۱١٢۲۷(‏ 
٭ القاضی ؛ علی/ الرأة الغریة تشکو؛ منار 
الإلام .٠س‏ ۷: ع ١١‏ ( ١١/١١ص‏ 


* 


صصہ١٢٢١- )۱٢٦۲۸( ۱۲۵١‏ 
الھر انظر: الصداف 
اللفقة الشرعیة 


٭ طالب؛ محمد بعقوب/ 


الففة الزوجیة لی الشیعة اإاسلافیة ... الدہ 
الُورة ٠‏ الخامعة الإمسلامیة ٢‏ ھا .ہم 
ماحستیر . )۱٢۹(‏ 


الکاح 
انظر الرواج 


01 -‪ 


ابق 


فھرس فاموسي 


ٰ 
آل حمود؛ عبد الله بن زہد 
ابن ابراهمم ؛ منصور بن محمد 
ابن تیمیة 
ابن داود ؛ عبد العزیز بن حمد 
أبو السعود ء محمود 
أبو عبد اللہ ء عبد العزیز 
أبو علم ء توفیق 
أحکام ا خضانة فی الشریعة الالسلامیة 
أحکام ا حیض والاستحاضة 
أحکام الرضاع نی الإسلام 
أحکام الظہار فی الإسلام 
اأحکام النساء فی الطھارۂ والصلاۃ 
اأُحکام النکاح الباطل والفاسد 
اختاہ أیتہا الا مل 
الأأحوات اللسلمات وناء الأر 
أُرکاٹ النکاح وشروطه 
ال العریة فی ظل النظام الإسلامي 
اللہ اإصسلام 
الأے ا ٹل لی ضوہ القرآن 
الاہر اللسلمة ودورھا الثربويی 
الإلسلام حمیٰ الرأة 
الإلسلام وانجاہ المرأة السلمة 
الإلسلام والرأۃ 
الإِسلام وارأة فی رأي محمد عبدہ 
الإمسلام وتعلب المأة 
اإمسلام یعالج مشکلة امرأۃ 
الأبانی ؛ محمد ناصر الدین 
الألئی ؛ عمر 
الثم لی الفرآن 


"۷۳۸ 


رت 
٠‏ 


٦٤ 
"‌٣ 
٦ 
۷۲ 
سس‎ 
م۳۲۸‎ 


۸ 
۷٦۷ 
۳ 
۸۳ 


لی 


١ 


ك۳ 


َّ"ّ‌٠ 
۹٦ 
۷ 
۷۷ 
۹۹ 


۷ 
تی 


لثم لی القرآن وا حدیث 
الأندلسي ؛ ابن حزم 
اُنشودة الفتاۃ السلمة 
الأنکحة الفاسدةۃ 
اھامات الٰرأة السلمة 
الأمدل ؛ قاسم محمد 
أیام من حیاتی 


البار؛ محمد علی 

باقادر ؛ ابو بکر أحمد 
البخاري ؛ حمد صدیق حسن 
بتو ام 

بدوي ؛ السید 

بصراحة عن حریة امرأۃ 
بطلان نکاح ا تعة 

بکري ؛ شاکر جمعة 

البلدي ؛ آبو العباس 

بلیق ء عز الدین 

البنت المسلمة بین الواقع والتشریع 
بني صدر ؛ ابو الحسن 
الہنساوي : سام 

الٰہي ؛ حمد 


ہو حاجیہ ء عیسی عبد اللہ 


ت3 


تحریم ا حلوۃ بالمرأة الأجنبیة 
تحقہق مخطوط الإنصاح 
تدبیر ا حبالی والألفال 


٦ 


“٠٥ 


٤ 
اہ‎ 


۷۱ 


۷۸ 


۸۲ 
۸۳۲ 


۳ 


دی 
۷ 
۳ 


۸ 


۱" 


۷۲٦ 
ہ١‎ 


۳۲٦۲ 


تدمري ؛ عمر عبد السلام 
التطلیق علی الزواج 

تفاحة ء أحد زکی 

الفریق بالعیب بین الزوجین 

تعدد الزوجات ۔ 

تعدد الزوجات فی الشرائع السماویة 


ج 
اجوريی ء عبد امتعال 
ال جمالیي ؛ مد فاضصل 
ا حمل ؛ ابراہم 
لجوانب الطبیة للعزل 
جوھر ؛ صلاح 
الخوھري ؛ محمود محمد 


حتحوت ؛ حسان 

حتحوت : ماھر 

الخجاب ۔ 

حجاب ارأة المسلمة . 

حجاب الرأة ولباسھا فی الصلاةۃ 
حجاج ء عبد الله 

ا حدائق الغناء لی أخبار النساء 

ا حدیدي ؛ محمد اہو النور 

حرب ؛ رضا شعبان جاد 

الحسن ؛ أحد 

حسن الاو 

حسن : عل إبراھم 

الحصین ء اأحمد عبد العزیز 

اخضاری ؛ فزاد 

ا حلپیس ؛ صا حة دخیل 

حاد ؛ سھبلة 

حادة : حسین عمر 

حمزة : کرمان 
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اخراسانی ء غادة 
اخطیب : ام کلٹم 
اخطیب ؛ عبد الغي 
خلف ؛ عبد افاديی 
اخن ؛ مصطفی 
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دور الرأة لی الإسلام 
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دیة الٰرأة واُھل الکتاب 
الدین والبناء المائلی 
دیران الطلاق 
ر‌ 
رحلتي من السفور إلی ا خجاب 
رسالة إلی حواء 
الرضاع وأئرہ الاجماعي 
الرضاع وأحکامہ 
الرضاعة من النديی 
الرپس ؛ الحسیني مصطفی 
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زاید ء محمد طلبه 
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وو ضر 
الرواج المدنی 


س 
سحاریں عبد الواحد محمد 
سعد الرحمن ء ا حمد حسین 
سلامة ‏ عبد الباتی مد 
السلامی ؛ محمد الختار 
سلطان ؛ عاہبدة 
سلطانی ء أبو جدة 
السمالوطی ؛ نبیل 
سہاسة الحبلی والأطفال 
السیدة زہنب 

ش 
شاہینے توفیق محمد 
شحاتہ ؛ء حسین 
الشروط فی النکاح 
شریف ؛ محمد بذدیع 
الشعراوي ؛ محمد متولیي 

ص 
الصاخغ ؛ صبحيی 
الصاخغ ء عبد الر من 
الصباغ ؛ محمد بن لطفی 
الصداق لی الشریعة الإسلامبة 
الصداق لی الفقه الإاسلامی 
الصدیق ا أحمد 
الصدی مد 


طالب ؛ محمد یعقوب 
طب الشُومة فی الإلسلام 
طباطبانی ؛ محمد حسین 
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ال لال لی سام 
الطیسی ء عائدة 
الطور ؛ مصطفی اخدیدی 


ع 
امالة لی اإنسلام 
عبد السلام ‏ محمد 
عبد العزیز ؛ امیر 
عبد اللطیف ؛ محمد 
عبد اللہ ء ایل 
عبد ا جید ؛ فائزة 
عبد امعطیي ء مال یس 
عبد امادي ء احمد 
عبد الواحد ؛ مصطفی 
عبد الوھاب ؛ محمد فھمی 
عبید ؛ منصور الرفاعی 
العرابي ء حکمت 
عقلق محمد 
العلاقات الأسریة فی الإسلام 
عمار محمد 
العمري ؛ نالف نافع 
عمل امرأۃ فی المٰیزان 
العنانی أحمد عبد الحکم 
العرضی ؛ سعید محمود بان 
العوید ؛ حمد رشید 
عید ؛ محمد یوسف 


الغزالی ؛ ینب 


فاطمة الزھراء 
فقہ امرأۃ السلمۂ 


الفلیج ء دانة 
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فاسم ؛ محمود ا حاج ۳٣‏ 
القاضی ؛ علی ۲۲۲۰۸ 
قائمة ببلیوجرافیة ۴ 
القرآن الکریم ونظام الأمر ۷ا۷ 
القزاز ء إباد ٣۳‏ 
قصة زہنب بنت جحش ٦‏ 
قضایا امرأۃ لی سورة النساء, ۹۰ 
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قوانین الاسصرة ۲ 
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المرأۃ ا متعلمة لی الجتمع السعودي ا 
المرأۃ الثالیة کیا نفھمھا ۹۷ 
المرأة اللسلمة فی مواجھة الیاۃ ۸۰ 
الرأة نی ااإسلام ۹۱ 
الرأۃ لی الأندلس . 
الرأۃ فی التشریع الإسلامي ۸۹ 
المرأة فی التصور الإسلامی ۸۰ 
الرأۃ لی الجاعلیة والالسلام' ۹۲ 


اطرأ کا اُرادھا الله 

امرأة والإسلام 

المأۃ والئنمیة فی الشریعة الإلسلامہة 
الرأة ومکانتہا فی الإسلام 
مرتضی ؛ مرتضی 

مرزا ؛ نور 

مرسي ء حیاۃ عبد القادر 
فی ؛ عمد علی 

مستوء محي الدین 

السلم ء إقبال 

للسیر ؛ سید اأحمد 

مسوة المرأۃ السعودیة 
مشکلات تعلم الرأة 
مصمودي ؛ النذیر 

الطراوي ء عبد اللہ بن سالح 
مطھري ؛ مرتضی 

امعافريی ٦‏ ابو ا حسن 

الٹھوم ااإلسلامی لاونجاب 
القصود من عقد الرواج 

مکین ‏ محمد أحمد حمد 

من مقاصد الزواج إنجاب الأرلاد 
امنجد ء صلاح الدین 

منہج الإلسلام نی مایة الأخراض 
موائع النکاح ا لمؤدة 

الموجی ؛ محمد 


جیب عمارۃ 

نساء عالمات ں تار ٥‏ لبنان 

النساء فی التارخ اإلسلامیٰ 

نساء لی افجرة ۔ 

نساہ فغن فی التاریخ الإلسلامی نصہب 
نساہء مسلمات حکمن آفند 
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قائیا الناشرین و الدورھات 


الأزھر ء إدارۃ الأزھرء القاھرة ۔ 
الاقصاد الإسلامی . ص ب (۱۰۸۰) دیرف 
دای 
البعث الإلسلامی . ص ب (۱۱۹) لک 
آفند ۔ 

التربیة ( الفطریة ) . ص ب ( ۸۰) الدوحة . 


التضامن الإسلامیٰ . ص ب ( )۲١۷٢‏ مکة 
الکرمۂ ۔ 
الیل . ص ب ( ٢۹۴۸۱‏ ۔- ۱۳) بیروت ۔ 
الحکمة . ص ب ( ۲٢۹‏ ۔ )۲٢٢‏ بیروت ۔ 
دار الأعتصام ء؛ ص ب ٦۷٤‏ القاھرة ۔ 
دار التوجيہ ‏ الخندق العمیق ؛ بیروت ۔ 
دار الدعوة ٠ ٢‏ شارع منشاء محرم بكش؛ 
الئکندریة . 
الدار السعودیة للنشر . صٴ٘ب ( )٣۰٠٢٢‏ جدة ۔ 
الدار السلفیة ‏ حول ء عمارة العمر أمام 
اضافظۂ ء الکوبت ۔ 
دار الشروق . ص ب )٦١٤١(‏ جدۂ . 
دار الشروق ٦٦ ١‏ شارع جواد حسنی . القاھرۃ . 
بھی یس سواعک فرق 
دار القلم . ص ب ( )۲۰۱٢٤٢‏ الکویت . 
دار الکتاب ا جدید . ص ب ( )۲٥٢٥٥٥‏ بیروت . 
دار المعارف ؛ ۱۱۱۹ شارع کونیش الئیل ء 
الفاھرة ‏ 
دار نہضة مصر؛ ۱۸ شارع کامل صدق ؛ 
الفجالة ؛ القاھرة . 
دعوة الحق ء وزرة الٛقاف والشؤون الإسلامیة 
الرباط . 


عا م الکتب . ص ب ( )۱٥۹۰‏ الریاض . 
العرلی . ص ب ( )۷٢۸‏ الکوت . 
الفکر الإسلامیي دار الفتوی ؛ شارغ ابن 


الرشید ؛ بیروت ۔ 
الفکر العرنيی . ص ب (؛٤٦ ٤٥‏ ۔ )١١‏ 
بیروٹت . 


القدس . ص ب ( ٥٦۷٦‏ _ہ ۱۱) بیروٹ ؛ 

انجلة العربیة . ص ب ( )٣۹۷٥‏ الریاض . 

السلم ا معاصر . ص ب (۲۸۱۸۷) الصفاة . 
الکویت 


مطابع اغختار اإانسلاميی صب (۱۷۰۰۱۷۰) 
القاھرة ۔ 
الکتب اإسلامی . ص ب ( ۳۷۷۱ ۔- )١١‏ 
ہوروت , 
مکتبة الأقصی . ص ب (۷۷۸۱) عمان ۔ 
مکتبة الرسالة الحدیثة . صس ب )٦٦٦٦(‏ 
عمان . 
مکتبة السلام العالیة؛ ۳۲ شارع الفلکي ؛ 
القاہرة ‏ 
مکتبة الفلاح . ص ب ( ۱۸۰۸ ) الکویت . 
مکتبة القرآن ٦١١‏ شارع کامل صدق ء القاھرة . 
مکتبة ا معارف . ص ب (۳۲۸۱) الریاض ٠.‏ 
مکتبة وغبة ۱١ ١‏ ا شارع ا جمھوںة ؛ القاھرۃ . 
منار الإسلام ۔ ص ب (۲۹۲۲) أبو ظبي . 
مؤسسة الرسالة . ص ب ( )١١۱ -- ۷٤٥٢٢۰‏ 
بیروٹ . 
اللؤسسة العربیة للدراسات والئشر . ص ب 
٥٥٥٥ (‏ ۔-۱۱) بیروت . 
اغدایة ( البحرینیة ) . ص ب )٦٣٥٤(‏ ال نامة . 
اھدایة ( التونسیة ) ء إدارة الشوّون الدینیة ۰٢‏ ۔- 
۸ القصبة ؛ تونس 
الوعی الإسلامی . ص ب ز )۲۳٦١۷‏ 


الکویت ۔ 
دا+ ٣۶٢۳۱٢۹-۰‏ ؤ د: ہ نا دا۶ 
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بسم اللہ الرھن الرحم 

الحمد لل ؛ والصلاۃ والسلام عل سیدنا رسول 
ال وبعد : 

بناء علىی اأعمال الدورة الثاشة عشرة لاجتاعات 
انجلس الدامم لصندوق التضامن الاسلامی الني 
عقدت فی مقر منظمة ال مر الإسلامی بجدۃ پي 
الفترۃ من ٠٣‏ صفر الی ٣‏ ریع الال ۱۳۹۹ ھ 
الموافقی ۲۸ ال یىی ۳۱ من کانون اثاليی ( ینایر) 
.,٠ ۹‏ 


وہالننسیق والتعاون مع مکتب المسنشار الشقالی 
بدیوان عر ریس دولة ال‌مارات العریة المتحدة ‏ 
وع الاتحاد النسائی بدولة اإمارات ء وجامعة 
اإمارات العربیة الشحدة عقدت حلقة دراسیة حول 
( رعایة الطفولة فی الإالام ) تحت رعایة صاحبة 
السمو الشیخة فاطمة وذلك بفندق هیلتون أبر ظبي 
في الفترۃ من ٦‏ الی ۹ ربیع الثانی ۱٥٤١‏ ھ الموافق 
٤ .- ١‏ شباط ( فوایر ) ۱۹۸۲ء . 


وقد دعي للمشارکة فی ھذہ ال حلقة جھات محلیة 
وعربیة واسلامیة وعالیة . وقد لبی الدعوة کل من : 


رعایة ا 2ا لملفوا ل 
ق الاسلام 


آبر ظبي ۹ ربیع الژٹالی ٤< ۰ ٠٠٤١١‏ فبراپیر 
۸۸۲م( 
التخرپر النہانی والعوصیات 


اجھات اغخحلیة العالیة 
-_١‏ گلاو رزارات : 
الشعون الاجتاعیة وألصصل . 
۔. الترییة والتعلیم والشباب . 
۔. العدل والشعون الاسلامیة والأزقاف . 
_. الاعلام والثقافة . 
التخطیط . 
ے الصحسة . 
ے ا خارجیسة , 
۔۔ الا۔اخلیسة . 
۲٢‏ القضاء الشرعی : 
۳ ۔ مرکز الدعوة الاسلامیة بالشارقة . 
٤‏ _ الشفون الدینیة بوزارة الدفاع . 
ب ۔۔ اجھات العریة والافاثیة والعایة الػیة : 
١‏ - منظمة ال مر الإاسلامي . 
٢‏ منظمة الیویسیف , 
۴۔۔ ندوۃ العلماء بلکھٹو ۔۔ افند ۔ 
٤‏ ۔۔ اناد المدارس العربیة الإسلامیة بالریاض ٠.‏ 
جہ ۔۔ کا شارك کل من الأُسانذۂ والعلماء الواردة 
أجاؤھم نی القائمة الرفقة ۔ 


کت 
ان 


۶5 
ھ 

کا 

پل 


ال الافتاحیة ٠‏ سے 


بدأت ال جلسة الافتاحیة للحلقة فی الساعة 
الحادیة عشرق من صباح یوم الائنین السادسٰ من ریمع 
الأْل ٥٤٤١‏ ھہ . وقد حضر ھذہ الجلسة عدد من 
أصحاب ا عالی الوزراء وسفراء الدول الإسلامیة ء 
ولفیف من السادة العلماء وذوي الرأي وا خر 
وجمع من السیدات العاملات فی الاتحاد النسانی 
وغیرعهم ۰ 


وقد استبلت ا جلسة بتلاوۃ من القرآن الکریم ؛ نم 
ألقی معالی سیف الجروان وزیر العمل والشعون 
الاجعاعیة بدولة الامارات العربیة الحدة کلمة 
الافتتاح فحیا الحاضرین ؛ ونقل ایہم تحیات مو 
رئیس الدولة الشیخ زاید بن سلطان آل نہیان ٹم وجہ 
الأنظار إل عوامل تخلف العالم الإاسلامی سی الوقت 
الذي پندفع العالم الصناعی نحو حیاۃ أفضل واکار 
رفاھیة ؛ وطالب لذلك بضرور اللغییر من اأجل 
تحفیق استقلالنا السیاسی والاقتصادي واثقال 
وبضرورة إعادة تربیة اُجیالنا عل ساس وطید 
الال العلم مکان التخلف ؛ والتقدم مکان 
ا حمول : والابحابیة مکان السلبیة . 


ٹم آکد عل اُن التحدي الکبیر الذي یواجھنا هو 
بناء مجتمع سلبم منتج متطور یعتمد علی ارکائز من 
جموع الافلفال والشبان ومن ھنا کانت رعابة 
الطفولة تمثل أمیة مركزیة فی عملیة التنعیة برمتہا ۔ 

وأشار إل أُن وثیقة حقوق الطفل التي أعللتہا 
الجمعیة العامة لم التحدة عام ۱۹۰۹ م أبرزت 
فی الواقع ما سبق للحضارۃ الاسلامیة ان صاغثه من 
حقوق الطفل .. ولکن علی الرغم من ذلك فإن 
املامین من أطفال ال مسلمین الیوم یعانون من امرض 
والجوع والحرمان . ولذلك ناشد معالبه ھذہ اخلقة 
أُن تؤٴدي مناقشاتہا إل وضع الضمانات الکفیلة 


لت 
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تن 


بتوفیر _وسائل وضع ' میٹافنا الإسلامی _موضع 
التنفیذ ؛ حتی تصبح تدمیة هذہ الاروة البشریة عدفا 
استرائیجیا لی إطار التںمیة الشاملة ٠‏ 

ٹم ختم خطابہ بتوجیه الشکر إلی صاحبة السمو 
حرم رئیس الدولة لرعایتہا ہھذہ اخلقة ؛ کا شکر 
صندوق التضامن الإسلامی ؛ وجامعة الامارات 
العریة ؛ ومکتب المستشار النقافی لسمو ریس 
الدولة ء والاتحاد النسائی ؛ وکل من أُسھم نی الاعداد 
حذہ اللقة ؛ کك| شکر النظمات الدولیة وا حبراء 
المشارکین فی اخلقة ء وضیوفھا الأعزاء . 

وبعد ذلك ألقی الأستاذ الدکتور عل الکتانی 
ا مدیر العام للمؤسسة الإسلامیة للعلوم والنکنولوجیا 
الین العام للمنظمة السید حبیب الشطي الذي 
أشار إلی أمیة العنایة بالطفال ہوصفھم مستقبل 
الله ورصیدھا وضمان بقاٹھاء وأملھا فی غد 
أفضل . کا اُشار إل مدی عنایة الإسلام بالطفل مما 
اٌبطل من عادات ال ماعلیة ء ویما شرع من اأحکام 
جدیذة . وخ کلمته للحلقة راجیا ھھا التوفیق 
وانجاح . 


وبعد ذلك ألقت الآئسة روضة عبد اللہ أمینة 
صندوق الاتحاد النسائی العام بدولة الامارات العریة 
التحدة کلمة الاتحاد النساليٴ؛ رحبت فیا 
بالسیدات والسادۂ ا حضور نیابة عن صاحبة السمو 
الشیخة فاطمة رئیسة الاتحاد ء وشکرتہم باجھا 
وتقنت للحلقة النجاح فی مھمتہا الکو . 

وأخیرا تحدث الاستاذ الدکتور عز الدین ابراہم 
اللستشار الثقافی لسمو رئیس دولة النمارات العربیة ؛ 
ومدیر جامعة النمارات فرحب بالحاضرین ؛ ٹم ذکر 
أیة العنایة بالألفال فی العالم الإسلامی ؛ حیث أُن 
نسبة عالیة من امائتي ملیون طفل مسلم یعائون من 


الموع وامرض . وافترح إنشاء لمنة وطدیة علیا لی 
کل دولة إسلامیة تضم جیع ا جھات العیة بشعون 
الطفل ء وتسق نشاطھا ء ك| حض علىی تشکیل 
انحاد نسافي إسلامی عالمي یضم ا جمعیات النسائبة 
الإسلامیة ء کا افترح عقد مؤئمر لوزراء الشعون 
الاجتاعیة عللی مسنوی العالم الإسلامی من اجل 
الناکید والئرکیز علی حقوق الطفل السلم وانرأة 
المسلمة . 


ا ملسة الاجرائیة 


عقدت بعد ذلك جلسة اجرائیة ء انتخب فہا 
الاستاذ الدکتور عمر فروخ مقررا عاما للحلقة ء کا 
انتخب کل ھن الشُستاذ الدکٹور محمد 
عبد الرژوف ء والاستاذ الاکٹور عدنان حمد زرزور 
عضرین لی جمنة الصباغة المکونة براسة المقرر 
المام ۔ 

کیا اتفق لی ہذہ ا حلسة عل مواعید وموضوعات 
المجلسات القادمة وطرق اجراٹھا . 


جلسات الأبحاث وا مالقشات 


وزعت اُبحاث الحلقة النسعة على تنسع جلسات 

مسالیة وصباحیة تناولت ا لموضوعات التالیة : 

۱ ه المفھوع الإاسلامی للانجاب ٭ عرض فيه 
تاذ الباحث الدکتور حسان حتحوت 
وعاء الانجاب ٰ5 الإإاسلام ؛ ین اُن داحله 
مودة ورمة ‏ وخارجعہ نطاق منیع وحرم 
مقدس . ثم عرض لمسائل الاجھاض ومنع 
ا حمل ؛ وثورۃ ا جنس ؛ والانفجار 
السکانی : وسالة التحکم فی جنس 
ال جنین ء ومسألة أُطفال أناہیب الاعتبار ۔ 
وعض ملاع تریة الا ۔ 


وعقب علیہ الاستاذ الدکتور عدنان زرزور 
مڑکدا عل ان أحکام الا فی الإسلام 
أحکام نہائیة وقاطعة ء ون مشکلة ار 
فی ارد الاقتصادیة مصدرھا سوہ 
الاہتغفلال وسوء الترزیع ۰ 

وقد راس ھذہ الحلسة سعادۃ الأستاذ 
الاکتور عز الدین ابراهم . الملستشار الٹفانی 
لسمو ریس الدوة؛ مدیر جامعة 
الامارات ۔ 

٣٢‏ ۰ہ رعایة الطفل فی إطار الثربیة الإسلامیة ٭ 
للأستاذ عمر فروخ . أکد فیه الباحث علی 
ضرورۃ العنایة بالطفل فی مرحلة مبکرۃ . ٹم 
قسم مراحل إعدادہ وتریتہ إل خخس 
مراحل فصل فہا القول مع الشواھد والٰہثلة 
الحیة من الواقع الذي راہ الاکتور فروخ 
وأسهم فی إعدادہ وأصلاحہ ۔ 
وعقبت علیہ الأستاذة الاکٹورۃ نعیمة عید ؛ 
مؤکدة على أمیة القدوۃ الحسنة وعل 
خصوبة التربیة الاسلامیة وأُصالتہا ؛ ودعت 
لی ابیز بین ما ہو نافع وما و ضار ني 
باب الاقتباس من الثقافات الأخری غیر 
الاسلامیة . 
وقد راس ھذہ الجملسة سعادة الأستاذ راشد 
عبد اللہ طہ . وکیل وزارة التربیة والنعلٍم 
والشباب . 

٣ہ‏ انس الصحة النفسیة للطفل السلم > 
للأستاذ الاکتور مالك البدري ھذا البحث 
حاولة ما اطلق علیہ استاذ الباحث 
٭ أسلمة علم النفس > تعرض فیہ لمسائل 
اھو وسیکولوجیة الطفولةء وللصحة 
النفسیة وسیکولوجیة او ء وللمعایر التي 
یفرق بہا عادۂ بین الطفل السوي والطفل 
الشاذء ونقد ہذہ العاہیر الأمیے من 


بت 


الوجھة الإسلامیة ء کا عرض لقضایا نقدیة- 


أخعری ٠‏ وانبی الل ان × الاُلوب 
الصحیح للتاصیل الإٍسلامي لعلم النفس 
ہو الاہیام بإجراء البحوث : التجرییة 
اختبیة ول میدانیة لصیاغة فکرنا الإسلامی 
والنظري علی آسس راسخة . 4 

وعقب عللى البحٹ کل من الاکتور 
عبد ا لیم محمود السید والدکتور نعیمة 
حمد عید . عرض الذکتور عبد الیم 
مسآألة تعریف الصحة النفسیة ء وللمعابیر 
اي استعرضہا الباحث . وتوقفت الذکتورۃ 
نعیمة عند تحدید الباحث لفہوع علم 
النفس الإسلامی ودعت ال × أسلمة 4 
جیع القومات التي تؤٹر لی حیاتنا ہوصف 
ھذہ × الألمۃة > ضرورۃ حیانیة ء ولکنہا 
اضافت ان الإاعداد ھا تاج إل جھود 
کییے حتی تژلی تمارھا للرجوة ۔ 

وقد راس ھذہ ال جلسة الأستاذ الدکتور سید 
غلبم ؛ عمید کلیة التربیة بجامعة الامارات . 


2 
۔‪ 


٤‏ س۶ اأوضاع الطفل السلم فی مجتمعات 


الأفلیة اإسلامیة ٭ لأستاذ الدکتور علىی 
الکتانی . استعرض فیه الباحث مشکلة 
تربیة الطفل تربیة إسلامیة فی مجحتمعات 
الأاقلیات الاسلامیة ؛ وحلل ا عوقات 
وامصاعب التي نجدھا الآباء -یي الحفاظ عل 
هیة اُطفاغم الإإسلامیة لی الدول النامیة 
والدول الصناعیة ء حیث بتعرض الطفل 
السلم فی ال اکر من غیو للمجاعات 
والأُراض الفتاکة ء ویکون آخر من بحصل 
علىی خدمات الدولة فی غالب الحیان . 
وحیث یعمل ا جتمع فی الدول الثائیة على 
دج الطفل المسلم ثفافیا وعقائدیا لی اجتمع 


“۸ 


وقد عقب على ھذا ابحث الدکتور محمود 
شعبان ء مڑکدا عل ال جوانب العملیة لی 
حل ھذہ ا مشکلة ؛ والھي افترجھا الاکٹور 
الکتانی بحکم رویتہ غلہ المشکلة عن 
قرب . 

وفد رأست ہذہ ا جلسة الاستافة الدکتورة 
سعاد الفائح اللستاوة بجامعة أُم درمان 
الإسلامیة بالسودان ۔ 


ہ. دالطفل المسلم فی الأقلیة الاللامیة 


باخند * للاأستاذ سلمان الحسیني الندوي ء 
عرض فیه لمشکلات المسلمین لی افند 
وللاأُطفال السلمین بوجہ خاص ؛ فتحدث 
عن مشکلة اللغة والثقافة ومناھج التعلم 
الحکومیةڈ؛ وعن مشاکل الاقتصاد 
والسیاسة وغیر ذلك . ثم أبان عن جھود 
ہذا الشعب فی الحفاظ على الشخصیة 
الإإسلامیة فی شبە القارة اطندیة . 

وقد عقب عل البحث الأستاذ الاکتور عل 
الکتانی ء موضحا أثر السیاسة المھطانیة 
الاستعماریة فی شبہ القارۃ ء وأثر النظم 
العلمانیة على أطفال العالم الإسلامی بوجه 
عام ۰ 

وقد راُس الجلسة سعادة السفیر الشیخ 
مد بن عللى البارك ء مدیر الادارة 
اإسلامیة ‏ بوزارۃ ال خارجیة بالمملکة 
السعودیة ء نائب ریس اجلس الدام 
لصندوق التضامن الإسلامی ۔ 


٦‏ و الطفل اللسلم فی مجتمعات الأقلیات ليٍ 


العالم الغربی ٭ قدم ھذا البحث السید 
الاکتور محمود رشدان . 

حدد السید الباحث الاسباب الداعیة لہ 
الدراسة حیث وصف عذہ الأقلیات باُنہا 
ثغور منقدمة فی الواجھة مع أُمیکا 


والغرب ؛ ہوبأنما کذلك نافذة للمام 
اإسلامی على العالم : الغری ء وعرض 
الدکتور بالدراسة لصفات الوجود السلم فی 
ُمریکا الشمالیة ء وللاُطفال المسلمین لي 
الغرب ء مفصلا القول فيی کل من العوائق 
لی اتقف لی وجہ الطفل اللسلم هتاك ء 
والجھود ا مذولة تحسین أرضاع الطفل 
اللسلم فی الغرب . 

وقد عقبْ علیہ الأستاذ سلمان الحسینی 
الندوي مڑکدا علىی اأَرُضاع الاقتصادیة 
والاجتاعیة لبعض بلدان العالم الإسلامی ؛ 
والتي تمکنہا من تأُسیس ورفد مشاریع تربویة 
واقتصادیة تسمح للمسلمین ل-ی الغرب 
بالبقاء والاستمرار والتأثیر کذلك . 

وقد راس ہذہ الجلسة السفیر الشیخ اُجد 
ابن علی ا مبارك . 


٣۷‏ تب الطفل السلم فی إطار قوانین الأحوال 


الشخصیة * للاُستاذ الاکٹور عبد الرححن 
الصابوٹی . استہلہ الاکٹور الباحث 
بالاشارۃ ای فکرة تقنین مسائل الأأحوال 
الشخصیة ء وا یى اُن استمداد تشریعات 
ار ؛ ومنہا حمایة الطفولة من الشریعة 
اإسشیة لا لیکئي إنا لم تکن بی 
التشریعات فی سائر نواحي ا لیاۃ وانجتمع 
تعتمد على أحکام الدین الإسلامی ؛ نم 
تحدث عن حقوق الطفولة فی الاللام ؛ 
ونحدث عن حقوق ال نین ؛ وسآألة مدة 
الیل ؛ کا تحدث عن اخضانة ولرضاع 
والنفقة وتحریم التبني ووجوب رعایة اللقطاء ؛ 
کیا بین أمیة أحکام الولاٰة علی النفس 
والولیٰة على ا ال بالنسبة لمایة الطفل . 
مڑکدا من خلال بحثہ أنه م بسعد طفل لی 
العالم کا سعد الطفل اللسلم لی ظل اأحکام 


الشریعة الإسلامیة . وقد ختھ بحٹہ بیان 
إحصانی آنفی فی صلة الطلاق رتعدد 
لروجات بنشرد الالفال ء وذکر أُن للنشرد 
اأسہاہا اخخری بجب أُن تعا جح . 
وقد عقب على ھذا البحث الا تاذ الدکتور 
حمد کیسی ؛ مڑکدا عل وجوب الأُعذ 
بروح الشریعة ؛ والالترام بأحکامھا ۔ 
وقد راس ھذہ الجملسة سعادة الأستاذ 
صلاح الدین الشاش ء ریس احکمة 
الاتحادیة العلیا لدولة الامارات 'لعریة 
المحدة . 

دراسة للخدمات التوجیہیة المقدمة: 
للطفل اللسلم فی العصر الحدیث > للسید 
الاکتور نجیب الکیلانی . حدد الدکتور فی 
بمثہ ممال ھذہ الخدمات التوجیہیۂ ء وقال 
انہا توجد حیث پوجد الطفل في الأمرة 
والبیت والشارع والروضة والمدرسة والاذاعة 
والطفزیون ... ام. ٹم رکز فی حدث عل 
الکلمة المسموعة والمطبوعة والمصورۃ . وقدم 
ملاحظانہ واستفراءانہ حول علافة الأْلفال 
بالتلفزیون وما بعرضہ من مسلسلات وأفلام 
وغیر ذلك . تم عرض ماھیة أدب الطفل 
السلم وما ھی شروطه ومواصفاتہ ء وما ھی 
ُنواعہ ء وما هو شکله ومضمونە ؛ وشروط 
نجاحہ وأدائہ لدورہ . 
م عقب علیہ الأستاد اسعید حارب 
موضحا افدف الذي نبجب ان نسعی إلیہ 
من برامح الأُُطفال الطفزیویة ؛ ومن سائر 
برامج ھذا الجھاز ء وانہ یجب ان یکون 
إسلامیا بطبیعة ا حال . 
ودعا إلی عدم إغفال الجوانبٔ غیر المھادیة 
لی عرض روایات التاریخ الإسلامي کا دعا 
پل ری الراج بأسلوب تعلہمي ارتقانی علی 


۹ 


نمو ما شر إلیه الدکتور الکیلانی . 
وقد راس ہذھ اجلسة سعادة الأستاذ عبد 
اللہ الٹویس ؛ وکیل وزارة الاعلام والثقافة . 


۹ سھ دراسة إسلامیة للمیٹاق العالمی حقوق 


الطفل ٭ : و سثاق الطفل السلم 
٭ للأستاذ الدکٹور عثان فراج . استعرض 
الباحٹ أُ میة مرحلة الطفولة لی بناء 
شخصیہة الراشد  .‏ م قام بدراسة تحلیلیة 
مبادیء المیثاق العامی خحقوق الطفل : 
وذکر أنہ لم یأت بجدید عل الإسلام . وقد 


الصحیة والئریوة والثقافیة وغیچا . 

سالدعوة انی عقد اجتاع لوزراء الشمون 
الاجتاعیة والوزراہ ا ختصین فی الدول 
اإإسلامہة لدراسة أأرضاع الطفل السلم ل 
العالم اإسلامي ء وللنظر فی تشکیل انحاد 
نسانی إسلامی ابنسّق الجھود بین افیدات 
اللوجودة فی العا لم الإسلامي ۔ 

سالطلب إإل منظمة الزمر الإسلامی تکین 
ھینة إسلامیة علىی مسنوی العالم الإاسلامي ؛ 
تقوم بتنسیق ال جہھود التي تذل رعامة 
الكطفال المسلمین ؛ وتغذي افیقات 


خلص الباحث إإلی ان اي تفکیر لی إعداد کت ۱ 
میٹاق للطفل السلم ااہد ان تسقہ موی سرت 2 
دراسات متعمفة لتحدید العوقات ل تق 


٤‏ سالعمل علی توحید النشریعات ا خاصة 
بالاۓغ لی الأتطار الإسلامیة ء وفق أحکام 
الشریعة اإإسلامیة . 


اجتمعات الإسلامیة ء وإعداد الیٹاق لي 
ضوٹھا بحیث بحتوي على الضمانات التي 


تکفل وضعہ موضع اتتفیذ . ہے 

ہت ہ_سطابة رزرات المم-_ لق الأطار 
وقد علق عل هذا کت الاکور اإسلامي بن تراعی حاجة الطفل المسلم 
مس موفني فراج . فبین ان اأسباب تخلف برامجھا الإذاعیة واللفزیونیة وباُن نستعین 
الطفل السلم لا تکمن لی ال جانب المادي فی ذلك بذوي الاختصاص وأصحاب 
فحسب : بل فی أمور أخری کت مادیة الدرایة لی میدان رعایة الطفولة فی الاسلام ۔ 
وروحیة وغییھا . 


٦‏ ہزعادة النظر ۹ الراج الدراسیة وخصوصا 
برانج الراحل النعلیمیة الال بجا یتناسب مع 
حاجة الطفل ا مسلم السلوکیة والثقافیة ء 
مع توجیہ عنایة خاصة لندریس السیق 
ھناء وقد گار ھذہ البحوث والدراسات النبویة الشریفة وسائر مواطن التأسّی فی 
والتعقییات اسئلة وتعلیقات ھامة ء شارك فیا معظم حیاۃ الصحابة وسوق السلف الصا لح . 
ا حضور فی ھذہ الرحلة . وقد أسفر کل ذلك لي ۷ سانشاء دور رعایة اؤُطفال السلمین 
النہایة عن اٹاذ العوصیات العالیة : النامی؛ تھی غم بدة إملا 
ومناخا یعوضھم شیٹا ما فاتہم من عطف 
الا وحتان الام . وتشجیع الويقف عل 
ھہذہ الدور ؛ ہوصفهہ صدقة جایة ؛ء 


وقد راس ھذہ ال جلسة الأستاذ الدکتور 


عبد الرحمن الصابونی ؛ وکیل کلیة الشریعة 
والقانون بجامعة الامارات . 


الوصہ۔ٰٔسات 
١‏ _نشاء لجمنة علیا لرعایة الطفل المسلم فی کل 


قطر إسلامي ء نکون مہمتہا العامة وصوب من اأھم صور النکافل العاشي ہین 
بااش‌لفال فی کل ما یتعلق بہم من الشوون اجیال السلمین . 


٣٣ 


۶۸ سالژتوسمع فی نشر الکتب ا ماسبة للطفل 


اللسلم فی ختلف مراحل نوہ وتطورہ مادۃ 
واسلوبا وأُخراجا + وإنشاء ملة إسلامیة 
للۂأطفال عل مستوی العام الإإاسلامیں 
والتعاون مع دور النشر نی ھذا ا جال . 


۹ سالاھتام بإنشاء مکاتب لتحفیظ القران 


الکرم ۹ وتشجیع احفاظ ص الصغار بعقد 
اللسابقات ؛ ونقدییم سائر الوافز الأدیة 
وا مادیة ا مناسبة . 


٠١‏ -ہعاشدہ الحکومات الإإالامیة وذوي الثاء 


-١ 


-۲٢ 


-۳ 


من المسلمین ء العنایة التامة ‏ بمشاکل 
الأقلیات الإسلامیة فی ختلف بلاد العالمء 
ورفد عذہ الاقلیات بالمساعدات الوافرہ ء 
وخصوصا لی الجھود البذولة فی شلون 
اللسلمین ؛ وتشجیع ھذہ الأقلیات علىی 
إنشاء مراکز دعوۃ طبیة إسلامیة ؛ واسیس 
مراکز للتدریب ا مھنی المناسب لکل من 
أبناء اللسلمین وبناتہم . 

حث الأقلیات الإلسلامیة عل_ ننظیم 
أنفسھم ونوحید جھودھم ۔_ مع مراعاة 
القوانین ‏ احلیة ... حتی اتستخحدم 
المساعدات التي تقدم غم من العالم 
اإإسلامی فی وجوهھا الصحیحة ؛ وحتی 
تکون فعّالة وناجعة . بالاضافة الی تبادل 
الزیارات مع هذہ الأقلیات فی سبیل التعرف 
عل أوضاعھا الحقیقیة وخصوصا أُرضاغ 
الاطفال اللسلمین . 

الساصة پي [نشاء أوقاف إسلامیة تضمن 
دخلا ثابتا للمؤسسات الإالامیة غذہ 
الأقلیات ء ووخاصة تلك الؤسسات التي 
تعني بشؤون الطغل الملم : 


توجیہ أجھزۃ الاعلام إِل إنتاج مواد إذاعیة 


ونلفزیونیة ذات محتوی إِسلامي وامداٹھا ِل 


الأفلیات ا مسلمة ۔ 


ا اھ 


٥ 


۔۔-٦‎ 


۷۔-۔ 


-۸ 


-۹ 


٠ 


۔-١٢‎ 


سي ا حکومات الإإاسلامیة لدی الدول 
الاَحنبیة لاقناعھا بمعاملة الأقلیات الإسلامیة 
علی قدم المساواۃ مع الأُخلبیة اغلیة 
واحترام خصوصیٹہا . 

إنشاء مدارس إسلامیة ابتدائیة وثائویة 
داخلیة فی البلاد اتی بہا أُقلیات إسلامیة 
تدرسسں فیہا المناھج التعلیمیة الرمیة ؛ 
ویضاف إلیہا دراسة الإسلام واللغة العریة 
یومیاء ومساندة المدارس القائمة ۔ 

إنشاء مکتب إسلامی للعتابعة فی کل من 
أُورہة وأمریکة واسترالیة یفرغ لمتابعة ما ینشر 
عن الإسلام بصورة عامة . ویقوم بالسعیي 
لدی ا جھات العنیة ۔۔ ف تلك البلاد ۔ے 
لتنقیة هذه الکتب من الأحطاء الواردةۃ فیہا 
عن الإاسلام والمسملین . 

نشر مجلة دوںة نتول التعریف بالإسلام فی 
تلك الدیار ء کكا تتولی العمل على تصحیح 
تك الأحطاء وعلی تحسین تصور الناس 
لاوسلامء وٹھمھم لہ . ۱ 

مناشدة منظمة الژؤقر الإسلامی ان تعمل 
عل وضع وثیقة تضمن حفوق الطفل 


المسلم . 
توجیە عنایة خاصة للاُطفال الفلسطینیین 
والأفغانیین . 


طبع بحوث ہذہ ا حلقة وما تم فیہا من 
تعقیبات بتعلیقات وأُسثلة ومداخلات 
عامة ۔ 
وأخی! توصی ال حلقة بتعمیم ھذہ التوصیات 
علی جمیع ال جھات العنیة نی العالم 
الاسلامی ؛ کا تحث جمیع الشترکین فی 
ہذہ الخلقة أن یعمل کل منہم فی حدود 
اختصاصه وامکااتہ علىی وضع ھذہ 
التوصیات موضع التعفیذ . 

واخمد لل رب العالمین 


٤‏ ھاد 


:لظوصیسات 
الندوة العلمیة الثالكة التی عقدھا 
ً امرکز المرني للدراسات الئنیة والندریب 


یل بوضسرع 
× الشھم رحفرفہ لپ الشیعة اإلسلایّة ء 
لی الفترۃ الراقمة 
ما بین ٥٢‏ شعبان _- ۲٢‏ مہ لسة ١٤٥۱ھ‏ 


اموافق 


ءم۱۹۸۲/٦۷/۸۱۱۰‎ -ء۱۹۸۲/٦/۱۲۰<‎ 


وذلك 


مدینة الہاض بامملکة العریّة السعودیَة 


انا بأن نیا عمداً صلى اللہ عليه وآلہ 
وسلم ۔ قد بعث مُلّ حیفة ؛ وشرعة بالکلفین 
ہا حفّة + ینطق بلسان التیسیر بیانہا ء وُعرف ان 
الرفق خاصیتبا : والسماح شاأنیا : وق بیع 
الکأمین مطیعاً وعصیاً ؛ وسڑیں بیہم عکم 
العدل ۔۔ شریفاً ودنا ۔ 


وانطلاقاً من ان الشریعة لی مبادٹھا رِکلًاہا 
ساس متین لعأمین الأفراد ؛ وعدم التغریط فیا أو 
العدوان علہا ۔ 

وناأسیساً علی ان ايٗ مہم لا بؤعذ بلا بینة ء أو 
بنااً علی الریة والشك ؛ لفولہ صل اللہ علیہ وآلہ 
وسلم .-: ھ لو کنت راجماً اأحداً بغیر یینة ۔۔ 





لرمت فلانة ؛ فقد ظھر منہا الربیة فی منطقہھا 
وھیہتہا وسن یدخل علمیہا > . 

ونأکیدا لکرامة الانسان ؛ وحفّہ لی الیاة ااُمونة 
ا ملکفولة ل فیہا عصمة حبانہ وماله وعرض ؛ 
وانحافظة علل أسرارہ : امثثالاً لقولہ تعال : ٭ولقد 
کڑننا بي آدم ء : رفولہ : < ولا مسسواء : 
ولفوله صلى اللہ علیہ وآلہ وسلم .: ھ إنَ دمامم 
أمالکم بأعراضکم وابشار] علیکم حرام کحرمة 
یومکم ہذا ...٭ ال حدیث : قام ھ الرکر المرلي 
للدراسات الشنیة والندہب بالریاض > بعقد الندو 
العلمیة الژاللة لی الفترۃ من السبت ( ٢٢‏ شعبان 
٢‏ ھ ا وافق ۱١‏ یونیو ۱۹۸۲ م حتی الاریعاء 
٤‏ شعان ١٤٢٥ھ‏ الوافق ٢١‏ یوبو 


اور 


۵۰۲ءھ) تحت عوان : الٹھم وحقوقہ -لٰ۔ہ 
الشریعة الإسلاِمیة ٭ ء ودعا ھا الشخصصین من 
رجال المامعات والقضاء والامن بالوطن العرٹي الذین 
اُسھموا یحوثھم القیٔمة ۔ التي زادت على العشرین 
بث لی الوضوعات العفرعة من العنوان المذکورء 
رغی 


. -۔ حقوق ا تہم فی مرحلة النحقیق‎ ١ 

٢‏ اصل براءة ا تہم ۔ 

۳ ۔ وسائل الشریعة الإالسلامیة لتحقیق العدالة . 
٤‏ ۔ أثر القرآن فی ا حکم عل ا ہم . 

. ۔ ا عاقبة علی التہمة‎ ٥ 

. ۔ الاعتراف غیر الارادي‎ ٦ 

۷_- رجوغ ا ہم عن الاقرار الصادر مه . 

۸ - تعویض ا مہم عمًا پلحقه بسہب الدعاوی 
الکاذبة . 


وقد شکلت لمنة لصیاغة التوصیات المستمدة 
من البحوث ہ وما دار فی ا لناقشات العللیة من 
الات الدکتور محمد محيي الدین عوض ‏ والشیخ 
عطیة محمد سام ؛ والدکتور التہامي نقرة ؛ والدکتور 
طه جابر العلوانی ؛ وخلصت إلی : ان ٭ التہم > 
وھو کل من قامت دلائل أو أمارات یعتد بہا علی 
انہامہ فی جرمة ؛ سواء کانتِ موجبة ذو قصاص 
ار تعزیر ۔۔ حقوقاً فی الشریعة الإسلامیةء تعدڈ 
حمہلة الموازنة ہین صیانة حقوقہ الأساسیة فی سلامة 
جسدہ: وعصمة حیانہ ؛ وحرمانہ وأسرارہ من 
ناحیة ء وحق ا جتمع الأمسلامیٰ فی العقاب علی کل 
ما عخل بأمنہ ء أو ینتہك مقاصد الشارع . 

ولا کان الأسل لی الانسان نہ معصمم الدم 
ولمال والعرض ؛ وکانت الجرمة أماً شاذاً بجب عل 
مدعیه إلثبانہ ۔_ لذلك کان کل متہم بریٹا حتی 
بت إدالله . 


٥“ 


أو کا یقول الفقھاء : الأُسل فیه برامة الذمة من 
ا حقوق ‏ وبراعة الحسد من ال حدود والنعاذیر 
والقصاص ؛ ولکن إذا قامت دلائل ۔۔۔ بعتد بہا عل 
اتہامہ : ترتبت للمجتمع حقوق ۔_ أیضا ۔ : حمایة 
یق انجتمع لپ عقاب ا جرمین ۔ 


فإذا اہم إنسان وجب : 

أولا ۔_ إحاطتہ علماً بالتہمة الوجھة إليه: 
وشرجھا : واطلاعہ علی کل ما قام ۔_ قبله من دلائل 
أُو حجاج . 

ثانیاً ۔۔۔ تمکینہ من دفع ما قام ۔۔۔ قبله - من 
أمارات أُو دلائل . 

ثالئاً -_ تمکینہ ۔- عند الاقتضاء ۔- من 
الاستعانة بن بیشاہ من اخباء والشھود اید 
براءنہ ۔ 

رابعاً ۔۔ قیام اللدُعی دائما ۔۔ بإثبات ما یّعیہ 
من موجبات للحد ا“ القصاص ا التعزیر ؛ وعدم 
الترام امتہم باثبات براءته . 

خامساً ۔ عدم ارغام امتہم عل أن یدل با لا 
پرید الادلام بە ء أُو منعہ من قول ما یرید قوله ء أو 
اکرااہہ علی تقد دلیل ضد نفسم . 

شاامنااے عدم ایذاله مادیاً او معنواأء ا 
إذلاله ء وبالتالی معاملتہ -۔ أیضا -۔ ما بحفظ 
کرامتہ بصفتہ إنساناء سواء من جانب رجال 
الشرطة ۹ أو من جانب رجال القضاء . 

سابعاً ۔۔ عدم اأخذہ بالشك ؛ ل کل شك 
یفسّر لصالحہ : وبؤید أُصل براءتہ ء فائن بخطیء 
الامام فی العفو خیر من ان بخطیء فی العقویة . 
لوٹ إلا ۔مدة محدوة : تآأمیناً حسن سیر التحقیق أو 


اغاکمة ء وعدم التأثیر علىی الشہود ء أو طمس 
الأمارات ا مادهَة فی سبیل مصلحة العقاب : ولِكأمین 
سلامتہ لی بعض الأحبان 

تاسعاً ۔۔ کفالة سرعة الاجرامات الجنائیة مع 
کفالة محاکمة عادلة لە ء وعدم تضلیله . 

عاشراً ۔۔۔ تعویضه عمًّا بلحقہ من أضرار مادہّة 
ومعنویه بسہب الدعاوی الکاذبةے أو الکیدیہ ۔ 

حادي عشثر ۔- المساواۃ ہین جیع ا متہمین 
والمدائین امام العدالة مما لی ذلك عدالة التفذ . 

ثانی عشر ۔۔ دراسة حالة ا مثہم الشخصیة ؛ وما 
بیط بہ من ظروف ‏ لین مدی تکلیفہ لي 
الحدود ء وتفرید العقاب فی التعاذیر ۔ 

ثالٹ عشر ۔۔ درہ الد بالشبہة ؛ سواء کانت 
الشہة ترجع إٰی ا لحجاج الشرعیّة ء وعدم توافرھا ‏ 
أُو عدم توافر شروطھا ء واعتبار الرجوع عن الاقرار 
شبہة تدرأ ا حڈ . 
رابع عشر ۔۔ مماع تظلّمہ من الحکم بہدف 


نقضضه . 


خامس عشر ۔۔۔ کفالة حقوق ا تہم : بالغاً کان 


أم حدثاً ء مع مراعاۃ ظروف ال تہم الحدث الخاصة 
ہہ ۔ 


"٭٭ 


وأمل الندوة اُن یعم تطبیق الشریعة الإسلامیة 
جمیع أنحاء العام الإلسلامی نظ ما تکفلہ من 
حقوق للمتہم تحفظ علیہ کرامتہ ہوصفه إنساناً ء 
وحقہ می الدفاع عن نفسے ؛ ولا تکفله من ناحیة 
أخری من حمایة ا جتمع ضدً المعندین على مصالحہ 
الضروںة وا حاجیة والتحسییة ؛ کا یتضح ما 
وصلت إلبہ من توصیات نتیجۂ البحوث القدمة 
من شتی الباحثین على اختلاف بلادھم ؛ ونتوع 


وندعو اللہ القدیر ان پرفق القائمین على ا رکز 
العرٹي للدراسات الُنیة والتدریب لواصلة جھودہ 
ودراساته وندوانہ العلمیة مع وع جع أعماله 
علی البلاد المریة واإلسلامیة للبصر بأحکام 
الشریعة فی شتی التفصیلات العملیة التعلقة 
بمکافحة الحریة؛ ومحاکمة التہمین ؛ ومعاملة 
المذنبون .. 


وآخر دعوانا ان ا حمد لل رب العا مین 


00 


رر 


دراسات غرب آسیا بجامعة علیکرہ ٣]‏ 
والاستاذ ضیاء الحسن الندوي ( الجامعة 
اللیة الإسلامیة نیودغي ) والروفیسور سید 
عبد الرحیم ( جامعة ناکبور ) والأستاذ عبد 
ا ین ( جامعة کوھانی ) والدکتور راحت 
اللہ (جامعة کلگتہ ) والروفیسورۃ مھر 
النساء ( الجامعة العثانیة حیدر آباد) 
واکوں مد ال رکید اید 
بوپال ) والأستاذ مب الحسن ( جامعة نہرو 
نیودفی ) وعضو تار أو مفوض من 
7 


وأٗھداف ھذہ الجمعیة التي تنسمی بب 
رابطة اُساتذة اللغة العربیة لعموم افند 4 
ما ٣ی‏ : 

١‏ ۔۔ تزوہد أساتذة اللغة العربیة وآدابہا 
فی ال جمامعات والکلیات وا مدارس والمعاعد 
الأحری ا مھتمة بتعلبم اللغة العربیة کادة من 
مقرراتہا الدراسیة ؛ بنبر لتبادل آرائھم عن 
الشکلات التي تتعلق بالمناھج والکتب 
ونھوھا ما بخص الدراسات العربیة لی افند ۔ 

۲ ۔۔ ترسیخ العلاقات مع المعامد التي 
تدرس فیہا اللغة العربیة ومساعدتہا _- إذا 
شاؤوا ۔۔۔ فی ا حصول عل الصحف وا جلات 
واللکنب 6 واکتساب المعونات التي 
تستحقھا من ا جھات الرمیة للمجلس 
الاملی للجامعات اندیة ووزارۃ التربیة 
بالذات . 


|۹ 


۳ تقد أي مشکلة من الشکلات 
التی یواجھھا قسم من إحدیٰ الجامعات أُو 
الکلیات ؛ إلی وزارة التریة بشان الحصول 
عل الصحف وا جلات والکتب ؛ وندریب 
امعلمین ء وإقامة الندوات وغیرھا من 
الشکلات ا لتصلة بالیاۃ الأکادبیة . 


80371 مٹیل أي معھد أو قسم لدی 
الوزارۃ وطلب مساعدتہا من أُجلەه ؛ ي حالة 
اقاسہ من الوزارة ء من اُجل الحصول عل 
خدمات أُستاذ زائر من الدول العربیة تحت 
البرامج الثقافیة ا تبادلة . 


٥‏ تنظیم مقر سنوي لاُساتذة اللغة 
العربیة علىی مستوی عموم افند بالمساعدة 
المادیة من ا جلس الأعلی للجامعات ووزارۃ 
الترپیة الهندیة لتکالیف الاجتاع ونفقات سفر 
وإقامة الوفود والمندوبین ؛ وذلك لاناحة 
فرصة انبادل الاراء حول المشکلات التي 
تنص الدراسات العربیة والبحوث علی ختلف 
المستویات بافند وتوجیه الدعوۃ كذلك إلی 
رہ الدوں :اریہ اضاری رق تہ 
ا ماسہات . 

٦‏ ۔۔ إ[قامة الندوات العادیة وحفلات 
النقاش وا وْقرات حول القضایا التربویة 
المعروفة بجانب البا مج الثقافیة المعروفة ۔ 

۷۔۔ أي نشاط آخر یتصل بتعلیِ اللغة 
العریة وخوٹھا لی افمند . 


الم ؤتمر الثانۂ المصرف الس لام 


۔ے ٦١۔۸‏ جاکااخزر ٣ھ‏ 
الکویت مم نے م)ء( 


تقریر اللجنة النحضییة والفتاوی والنوصیات من 
جىة العلماء 


م بعون اللہ خلال الفترة الواقعة بین ٦‏ -- ۸ 
جمادی الآخرۃ عام ١٤٠۱ھ‏ الوافق ٢٢‏ -- 
٣‏ غارس عام ۱۹۸۳ء ء عقد الژّر اثانی 
للمصرف الاسلامی ل دولۃ الکویت ہ بدعوة 
مشترکة من المنوگ الإسلامیة التالیة : 


١‏ ۔- بیت اتھوپل الکوپتی ۔۔۔ الکویت 
٢‏ ۔۔ بنك دی ااسلاميی ہے دی 
٣‏ ۔۔ بنك البحرین الإاسلامی -۔ البحرین 
٤‏ الشرکة البحرینیة الإنلامیة للاستٹار ۔- 

البحرین 


وقد رأت اللجنة التحضیھة الشکلة من النوك 
الداعیة ؛ بالإاضافة إل مشارکة البنك الإسلامی 
الدولی .۔۔ بالقاہرة ۔. والبنك الإسلامي لاتعیة فی 
جدہ ان تکون ایحاث اھر الٹانی للمصرف 
اإسلامی مکملة لأبحاث الژمر الال للمصرف 
الإسلامی ٦‏ الذي عقد قٰ دای فی الفترۃ من ۲۳- 
٥‏ جادی الآخرۃ عام ۱۳۹۹ھ ؛ الموافق من 
٠۰٢‏ ے ٢٢‏ مابو ۱۹۷۹ء 


کیا حرضت اللجنۂة التحضییة على دعوۃ عدد 
من علماء الفقہ الإسلامی لییُوا رأي الفقہ 
الإسلامی فیما یتم عرضہ من اُبحاث ء وما تقوم بہ 
البنوك الإسلامیة من أعمال ؛ وقد تکرم بتلبمة 
الدعو مشکورا کل من الأساتذة الفقھاء : 
١‏ ۔۔ فضہلة اأستاذ الشیخ عبد ا حمید السائح 
۲۔ فضہلة الأستاذ الشیخ بدر ا لمتول عبد الباسط 
۴۳ ۔ فضہلة الأستاذ الشیخ زکرہا البري 
۔۔ فضہلة الستاذ الاکتور یوسف القرضاوي 
٥‏ _ فضہلۂ الأستاذ الشیخ ابراہیم ا حمود 
٦‏ ۔ فضہلة اأستاذ الشیخ محمد سلیمان الأشقر 
۷۔ فضہلة الأستاذ الشیخ محمد الحبیب ال خوجہ 
۸ _ فضیلۂة الأستاذ الشیخ زکي الدین شعبان 
۹ _۔ فضیلة الأستاذ الاکتور محمد حسن الین 
٠۰‏ فضیلة الشیخ الصدیق الضریر 


وشعلت الأمحاث التي تم عرضھا لی ھذا امژقر 
امواضیع العالیة : 


"۷ 


'' الرھا واثرہ عل ا جع الانسالی للباحث‎ ١ 


الاککور عمر الأشتر 
٢۰.‏ مج الدعوة إل مفاہیم الصارف الإسلامیة 
للباحث ۔۔ الدکور حسین شحاتہ 
٣‏ ۔ اسلوب المضاریة الشرعیة تطبیقانہ المعاصرق 
للباحث .۔۔ الذکتور عبد الستار 
ابو غدہ 
٤‏ ۔ أعمال الصرف وتبادل العملات 
للباحث - الدکتور سامسيی جود 
٥‏ - البیوع في الشریعة الإسلامہة 
للباحثٹ الشیخ عبد ا حمید السائح 
٦‏ - التعامل لی أسواق السلع واللُھم 
للباحث الدکتور معبد على ا جارحی 


کا قدمت البنود الإسلامہة البینة تالیاً ء صوراً 
من أعماما ٦‏ عل لمنة العلماء للنظر نی وجوہ التوافق 
أُو ما پتطلب التصحیح من اجرامات وھذہ البنوك 
ھی : 
١‏ بیت اقویل الكوہتي 
۲۔ بنكف دای الإسلامی 
۳ ۔۔ النك الإسلامي الأدلي للتمویل ولاسٹٹار . 
٤‏ ۔۔ الصرف الإسلامي الدول ۔_ لوکسمبرغ . 
۰ ۔۔ بنك البحرین الإاسلامی ۔۔ البحرین 

وقد جری عرض الأنحاث والتعقیب علیہا والرد 
عل الأعلة اللطروحة وذلك فی جو علمی هادف 
للوصول إل أقرب ما یکون من ا حق . 

وخم ا مژمر أعمالہ لی نہایة الیوم الثالث بعد امام 
امناقشة لی المواضیع ا مدرجة علی جدول الأعمال ۔ 
وقد اٌغذت لمنة العلماء الفتاوی والتوصیات 
الرفقة . 


وان اللجنة الشحضییة انسجل شکرھا وتقدیرھا 
للرعایة الکریمة الٹی لقیبا ا مر الٹائي للمصرف 


الإالسلامي من حکومة دولة الکوھت وتخص بالشکر 
سو ول العھد رئیس مجلس الوزراء الشیخ سعد 
البد ال السالم الصاح ویعال وزیر انا 
والشؤون الإسلامیة أحمد سعد ا جمامر وجیع الذین 
آسہموا لی ناج ھذا الژقر ۔ 


کا نشکر اللجنة التحضییة العلماء الأجلام 
والباحثین الذین کان لمسامتہم جمیعا بالرأي والمناقشة 
والندقیق الفقھي الستفیض أُثر واضح ف إقرار 
الفتاوی والتوصیات التي ستکون نواسا للمصارف 
الإسلامیة لی توضیح الطریق أمامھا لال المسی 
فی طریق العمل الخلال ۔ 


بسےم اللہ الرن الرحیم 
الفتاو: ی والترصیات من جدة العلماء 


--١‏ یڑکد المر أن ما یسمی االفائدة لی 
اصطلاح الاقتصادیین الفریمین ومن تابمھم 
ہو من الرہا انحرم شرعا ۔ 

.٢‏ بوصی الؤئر أصحاب الاوال من السلمین 
بتوجیہ أمواغم أرلا ل الصارف والؤؤسسات 
والشرکات الإسلامیة داخعل البلاد العریة 
والبلاد الإسلامیة ؛ ٹم لی خارجھا ولل ان 
یتم ذلك تکون الفائدة التی بحصلون علہا 
کسہا خبیٹا ؛ وعلیہم استیفاڑھا والتخلص 
منہا بصرفھا فی مصالح المسلمین العامة . 
ویعنبر الاستمرار فی إیداع الأموال فی الہنوك 
والمؤسسات الربویة مع امکان تفادي ذلك 
عملا ‏ حرما شرعا ۔ 

۳٣‏ بوصی الم بتشجیع المصارف الإلاممٰة 
القائمة ودعم إنشاء الزید من ھذہ امصارف 
انعم منافتھا علی جمیع المستویات ۔ 

٤‏ بوصی ا ؤمر المصارف الإسلامیة تعمیق 
التعاون فیما بینپا علی کل المستویات ؛ للا 


ے-٦‎ 


۷۔۔- 


۸۔۔- 


سیما لی مجال التعاون لانشاء مصرف 
إسلامي دولی لیسھل ابتعادھا عن انعامل 
مع البنوك الرہویة کلما اُمکن ذلك . 
یؤکد الئمر وجوب اتفاق المصارف 
واللؤسسات والشرکات الإسلامیة ابتداء مع 
أصحاب اموال الاستثار عللى نسبة الربح 
لکل طرف ء ولا یجوز تأجیل ھذا الاتفاق 
لی ما بعد ۔ 
جوز الانقاق بین المصارف الاسلامیة 
والمستٹمرین والعاملین فی ا ال على اشتراط 
ملغ معین پستحقه امصرف أُو المسٹٹمر أو 
العامل إذا زاد الربح ع حد معین ؛ فان 
ہذا الاشتراط لا بُدي إل فطع الاشتراك 
نی الرح . 
لا بحل تبایع الذھب والفضۂة والنقود بعضھا 
ببعض إِلا بالتقابض الفوري ؛ ویکون التبایع 
ف٣ىق‏ ہذہ الأُسناف عل أساس التسلمم 
الال ہو من الرہا احرم شرعا ۔ 
یقرر الؤقر أُن الواعدة علىی بیع امرابحة 
للامر بالشراء ؛ بعد تملك السلعة المشتراہء 
وحیازتہا مم بیعھا من أمر بشراٹھا بالربح 
الملذکور فی ال موعد السابق هو أمر جائز شرعا 
طالما کانت تفع على الصف الإسلامی 
مسوولیة اغلاك قبل التسلیم ء وتبعة الرد 
فیما پستوجب الرد بعیب خفی . 

وأما بالنسبة للوعد وکونہ ملزما للامر أو 
الصرف أو کلیہما : فإن الاعذ بالإلزام هو 
الأحفظ : لمصحلة التعامل واستضرار 
المعاملات ؛ وفیهە مراعاة لمصلحة امصرف 
والعمیل ؛ وإن الّعذ بالالزام مر مقبول 
شرعا ء وکل مصرف تخیّر فی الأعذ با یراہ 
ق مسألة القول بالالزام حسب ما تراہ 
الرقابة الشرعہة لدیہ . 


۹ 


-٠۰ 


-١۷ 


--٣۳ 


٤١ 


-٥ 


بری اور ان أخخذ العریون فی عملیات 
امراحة وغیرھا جائر بشرط ان لا بھی 
للمصرف أن بستقطع من العربون القدم إلا 
مقدار الضرر الفعل ا متحقق عليه من جراء 
النکول ٠‏ 

لنغطیة ا حساب اخصص لواجهة خاطر 
الاستثار بجوز اُن یقتطع المصرف الإاسلامی 
سوا نسبة معلنة من صالی أہاح الاتثار 
المدحققة من ختلف العملیات الجایة علال 
السنة ا عینة . وتبقی ھذہ ابالغ الفتطعة 
محفوظة فی حساب خصص لواجھة أیة 
خسائر تزید عن مجموع أرہاح الاستٹار لی 
تلك السنة . 

یوصی الؤقر تاأسیس مؤسسات إسلامیة 
للدآمین التعاونی للقیام باأعمال الأمین 
و[إعادة التامین ۔ 

یوصی ا ور ال جامعات العربیة والإسلامیة 
بضرورۃ الاہتام بندرپس الاقتصاد الإسلامي 
بفروعہ ونظمہ التطبیقیة اختلفة ؛ کا یوصی 
بضرورۃ اُنشاء الزید من مراکز أسحاث 
الاقتصاد الإاسلامی ۰ 

یوصی ا ور بإنشاء المزید من مراکز إعداد 
وتدرہب العناصر العاملة فی الوحدات 
الاقتصادیة الإسلامیة مع الاہتام بالجوائب 
العقائدیة وا حلقیة . 

یوصیي ا ور بالاہتام بالدعوۃ إلی مفاھم 
الصارف الإسلامبة باستخدام جیع 
الوسائل اختلفۃ ا حدیلة . 

یقرر الڑمر أُن التعامل فی أسواق السلع 
وِاأسهم فی اسواق ا الیة آثر بحتاج إل 
دراسة مفصلة وان ا مطلوب ہو التحضیر 
لبحثٹ ہذا الموضوع لی مقر علمي 
خاص بذلك ۔ 


"۱'۹ 


وچ ہے ×× جس 
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تفریر مجلس الادار 
وا میزانیة العمومیة 


ػ۲" 


الاقعصاد العا می 


نسب اہو الاقعصادي 


خلال عام ۱۹۸۱ سادت 
توقعات بأان عام ۱۹۸۲ سیشھد 
بدایة الانتعهعاش الاقتصادی 
العالمي ٠‏ ولکن واقع الحال جاء 
مغایراً لتلك التوقعات حیث اتسم 
العام بتراجع النمو الاقتصادي 
وارتفاع نسب البطالة واختلال 
موازین المدفوعات وارتفاع العجز 
فی اللموازنات العامة . 


فقد تراجع معدل النمو 
الاقتصادي ٹي الدول الصناعیة 
مجتمعة من + ۱:۲ عام ۱۹۸۱ 
الیٰ - ۰,۵/ عام ۱۹۸۲ وشھد 
الاقتصاد الکندي والااسریکي 
والالاني تراجعا بنسبة 78 و 
۵٥‏ و ۱,۲١‏ علی التوالي .. 
اما الاقتصادیات الصناعیية 
الرئیسیة الآخری فقد نمت بنسب 
صفیرة متفارتة اعلاھما نمو 


الاقتصاد الیاہائی بنسبة ۸۲۰۰ 
وادناھا نسبة 7,۵ للاقتصاد 
البریطاني . 


ویعود السبب الرثیسي پ ھذا 
الأاداء التواضع ا یى السیاسات 
الانکمعاشیة التي تتبعھا ھذہ الدول 


"۱ 


للسیطرة عل التضخم حیث حققت ‏ 


ھذہ السیاسات بعض التقدم اذ 
هبط متوسط معدل التضشخم پی ھذہ 
الدول من ۸/ عام ۱۹۸۱م ا ی ۷/ 
عام ۱۹۸۲ .. وھنالك تفاوت کبیر ني 
نسب التضخم بین ھذہ الدول حیث 
تسود نسب صغیرة تقل عن ٦‏ فی 
کل من الولایات امتَحدةۃ والمانیا 
والیابان ل حین کانت نسب 
التضخم تفوق 7١١‏ ق بعض الدول 
الاوروبیة . 

رفڈھ: الع القَوَاََعة ق 
خفض التضخم تحققت علی حساب 
مستوی العمالة حیث ارتفعت 
نسبة البطالة في الدول الصناعیة 
ا لی ۹/ ویوجد حوالي ٢‏ ملیون 
عاطل عن العمل لی ھذہ الدول . 
من استمرار الرکود الأاقتصادي 
العامي حیث تراجعت نسب نمو 
اقتصادیاتھا خلال عام ۱۹۸۲ م 
بسبب هبوط عائداتھا من النفط 
والتي تمشل ثقلا کبیرا ‏ 
اقتصادیاتھا . 


وبالنسبة للدول النامیة الآخری 
فقد کان عام ۱۹۸۲ امتدادا 
للتدھور ض اقتصادیاتھا حیث ان 
صادرات ھذہ الدول تراجعت 
الستوردۃ . وعليه فقد تراجعت 
نسبيةّ النمو الأاقتصادی للدول 
النامیة مجتمعة من ٥‏ عام ۱۹۸۱ 


بی 


ا یل ۲/ عام ۱۹۸۲. وشھدت 
اسعار السلع الأساسیة مزیدا من 
التدھور مما جعل شروط التجارةۃ 
تسیر ف غیر صالح هذہ الدول لپ 
الوقت الذي تعاني فيه ھذہ الدول 
شعزیات متا دز الضوا مر 
التسویل اللازم لاحتیاجاتھا 
التنمویة ۔ 


موازین المدفوعات 


لقد آدی استمرار الرکود 
الاقتصادي العامي بدورہ ا ی 
تقلیص نسب النمو لپ التجارة 
الدولیة وظھور بوادر الخطوات 
الملقیدة لحریة التجارةۃ العالمیة ۔ 
فقد تراجعت نسبة نمو التجارة 
الدولیة من اٹنین ونصف ف المائة 
ذيي الائة عام ۱۹۸۲ . وبالنسبة 
للحسابات الجاریة للدول الصناعیة 
فقد شھدت تحسنا ملموسا اذ 
انخفض اجمالی العجز فٍ حساہاتھا 
الجاریة من ٣۰‏ بلیون دولار عام 
۱ ای ۱۰ بلیون دولار عام 
۲ .٭. ۔ وقد تحقق فائض صغیر نی 
الحساب الجاري للولایات التحدة 
رع الاوثات ہب ہیں کنا 
حققت الیابان والانیاً فوائض ف 
حساہاتھا الجاریة فیما شصدت 
الدول الصناعیة الآخری عجزا لپ 


حساباتھا الجاریة بنسب متفاوتة . 


وبالنسبة للدول الملصدرۃ للنفط 
فقد شھدت حساباتھا الجاریة 
تدھورا کبیرا حیث هبط فائضی 
الحساب الجاري من ٠۸‏ بلیون 
لا پتجاوز ٥‏ بلیون دولار عام 
۲ . ویعود السبب الاسا 
لھذا التدھور لھبوط الصادرات 
النفطیية واتجاہ الإاسعار نصو 
الهبوط مع وجود الفائض ف 
العروض منه عالیا . والجدیر 
بالذکر ان الدول النفطیة تنقسم الی 
مجموعتین حیث ان الجموعة 
الأاوی تحقق فائضا ملموسا نپ حین 
ان الملجموعة الثانیة تحقق عجزا 
یغطیي على الفائض المحقق لپ 
الجموعة الاولی ۔ 


وشھدت الدول النامیة غبر 
النفطیة تردیا ف موازین مدفوعاتھا 
نسبة اضعف الطلب العا 
صادراتھا . فقد ارتفع العجز ل 
حساباتھا الجاریة من ۷٢‏ بلیون 
دولار عام ۱۹۸۱ ای ۷۷ بلیون 
دولار عام ججڈہ وتواجه قذہ 
الدول صعوبات کبیرة ف محاولاتھا 
لسد ھذا العجز بالاقتراض اھمھا 
عا میا وارتفاع سعر صرف الدولار 
ومتطلبات سداد القروض السابقة 
التي تراکمت بصورة کبیرۃ مما 


اعادۃ جدولة دیونھا خلال عام 
شک جح 


وخلال النصف ال ول من عام 
7۲ حدثت تدفقات راسمالیة نل 
حدود ۲٦٢‏ بلیون دولار للولایات 
املتحدةۃ وجاعت ھذہ الأموال من 
مصادر مختلفة اھمیا الدول 
النفطیة ذات الفاثلض وبعض الدول 
الصناعیة کالیابان وألمانیا .. وقد 
خفت حدة ھذہ التدفقات خلال 


النطورات ا مالیة و النقدیة 


استمرت السیاسات الالهة 
والنقدیة لف مجملپا فٴ الدول 
الصناعیة خلال عام ۱۹۸۲ نپ 
اتجاهاتھا الأانکماشیة بغیة احکام 
السیطرۃ على التضخم . فقد آدت 
التطورات الأاقتصادي٤ة‏ خلال 
السنوات القلیلة ال لاضیة ا ی تحول 
جذري ف- توجھات السیاسات 
مالیة والنقدیة للدول الصناعیة اذ 
لم یعد ینظر للسیاسات التوسعیة 
علی أاتھا علاج لظاھرة الرکود 
التضخمی بل ظھرت اتجاهات 
جدیدة وھی توجیە السیاسات 
ا مالیة والنقدیة للدول الصناعیة 
مجتمعة علی خفض نسب التضخم 
اولا ثم السعي لنمو اقتصادي ل 


۷'۳ 


مناخ توقعات افضل بالنسیة -- 


مستقبل التضخم . 


وبناء علی ھذا التوجه تم أتخاذ 
السیاسات املالیة کاداةۃ مساعدۃ 
للسیاسات النقدیة للسیطرة علل 
التضشخم وخفضھا بنسبة ملموسة 
فی فترۂ قفصیرةۃ ۰ ولکن الساعي 
لتخفیض العجز ف الموازنات العامةً 
لم تحقق نجاحا یذکر لظھور عقبات 
عدیدة امام حخفغض الانفاق العام 
خاصة خلال فترة الرکود وتفشي 
البطالة .. وعليه فقد ظلت اللموازنات 
العامة نی الدول الصناعیة فی عجز 
مستمر خاصة فی الولایات التحدة 
الأمریکیة على عکس السیاسات 
المنشودھ . 


اما السیاسات النقدیة فقد ظلت 
وضع ضوابط قویة على التوسم 
النقدي فی معظم الدول الصناعیة 
خاصة ف الولایات المتحدۃ حیث 
وصلت اسعار الفوائد الربویة ا ی 
مسنثویات قیاسیة تما اضطر الذول 
الاخری فٴ اوروبا ای اتباع نفس 
السیاسات الأنکماشیة لتحافظ علی 
التحرکات الراسمالیة والانشطة 
الاستشاریة ھت 


ولقد کان من نتیجة ھذہ 
السیاسات ان تعمقت حالة الرکود 


لئ 


الاقتصادي وارتفعت نسب البطالة 
وھبطت الأستٹثمارات الراسمالیة 
للدرجة التي تعرضت فیھا ھذہ 
الاقتصادیات لضغوط لتنشیطھا . 
وقد آدت ھذہ الضغوط نپ الولایات 
ااقضدة' اق تخفیفقی سی 
السیاسات النقدیة الانکساشرة 
حیث ہدات اسعار الفوائد الربویة 
تمیل نحو الأانخفاض خلال النصف 
الثاني من عام ۱۹۸۲ وتبعتھا ف 
ذلك اسعار الفوائد الرہوية پ 


الدول الاوروبیة حیث بدات ‏ 
الانخفاض الیسیر -ی هذہ الفوائد 
الربویة ا ی: تحقیق نتائج ملموسة 
على الاوضاع الاقتصادیة ا لمتردیة 
ھذم البلاں ۔ ٠>‏ 


أمعار المصرف 


کان الطابع الغالب علی تطورات 
اسعار الصرف خلال عام ۱۹۸۲ 
هو استمرار الاداء القوی للدولار 
مقابل العملات الرئیسیة الآخری 
خاصة خلال النصف الاول من 
العام حیث بلغ سعر صرف الدولار 
اعلی معدل لەه منذ حوالیي عشرة 
سنوات .. وقد کان اکبر ارتفاع 
لسعر الدولار مقابل عملات النظام 
النقدي الاوروبسي والجنیے 
الاسترلینی ٹم مقابل الین الیابانی 
وا مارك الاماني ْ: 


ویعود السیب قْ هذا الارتفاع 
الکبیر للدولار لعوامل عدیدۃ اھمھا 
اأنخضغخاض نسبےة التضخم لپ 
الولایات التحدة عتھا ف البلاد 
الصناعية خساصة الاوروبیےة 
والفائتض الذي تحقق ئٔ الحساب 
الجاري علل عکس التوقعات التی 
کائت تشنر ال تعقیق عمز یه 
الربویة ف الولایأت التحدة عنھا ف 
البلاد الصناعیة الآخری .. کما 
دعم من موقف الدولار التدفقات 
الراسمالیة التي اتجھت نحو 
الولایيات التحدة بحشٹا عن 
الاستثمارات لپ مناخ آمن خلال 
هھذہ الفترة التي آزدادت فیھا حدۃ 
الشوتر العالمي وتعرض بعض 
الؤسسات امالية العالیة لبعض 
الضغوط من جراء عجز بعض 
الدول القترضة من الوفاء 
بالتزاماتھا بالسداد . 


ھذا وقد ظل الدولار محتفظا 
بقوتە خلال النصف الٹاني من 
العام حتی بعد هھبوط آسعار 
الفوائد الربویة فی الولایات المتحدةۃ 
وذلك لان العوامل الآخری المذکورةۃ 
اعلاہ استمرت ف صالح الدولار 
کما ان الدول الصناعیة الآخری 
حذت حذو الولایات المتحدةۃ لپ 
تخفیض اسعار الفوائد الربویة 
فیھا . 


وقد آدی ھذا الأرتفاع الستمر 
لسعر صرف الدولار بالدول 
الصناعیة الاخری اپى اتضاذ 
اخاءات: راتا الضنات 
اقتصادیاتھا . ففي .الیابان قامت 
السلطات بحمایة سعر صرف الین 
الیاباني وذلك عن طریق التدخل 
الکثف لی اسواق الصرف وبفرض 
قیود علىی التوسع النقدي وعلی 
الشدفقات الراسماليه التجهة 
للاسواق الأمریکیة . 


وحرصت السلطات الا لمانیة علی 
دعم قیمة ا مارك خلال النصف 
الاول من العام ولکنھا مالت نحو 
تخفیض ھذا الدعم خلال النصف 
الشائي بعد تفب التوجہم۹ات 
الاقتصادیة للحکومة الجدیدۃ التي 
تری لی ضعف قیمة ا لارك فرصة 
لتحسین القدرة التنافسیة للسلع 
الا مائیة خاصة ف آسواق الدول 
الاوروبیة الآخری . 


و بریطانیا تراجع الجنیه 
الاسترلیني امام الدولار حتی کاد 
سعرہ یصل لادنی مستوی ل4 
السجل عام ۱۹۷۱ .. ولم تتدخل 
السلطات النقدیے الا لی حدود 
ضیقة نسبة لقضاعتھا بان 
الاسترلیذ کان آعلی من سعرہ 
ما الفترۃ ا ماضیة کما 
ان انخفاض اسعار الفوائد 
الربویة ٹپ بریطانیا ونّدھور 


اھ 


نفط بحر الشمال کانت عوامل 
سلبیة لسعر الجنیه الأاسترلیتي . 


متشددةۃ وفرضت قیردا ع 
تحویلات النقد الاجنبي للخارج 


اما بالنسبة للذھب فقد شھدت 
اسعارہ خلال عام ۱۹۸۲ م 
استمرار الأتجاہ نحو الھبوط الذي 
بدامن اواسط عام ۰“َٔە‌ حیث ان 
کل فترات ارتفاع الأسعار کانت 
طارئة تعود بعدھا الأسعار نحو 
الھهبوط التدریجي وذلك وت 
موجھ الضاربات عل الذھب مما 
تسبب فٍ تراخي الطلب لف الوقت 
الذي لم تحدث فيه تطورات تذکر نی 
جانب العرض . 


فقد بدا العام وسعر الاوقیه نپ 
حدود ٠٤٠٤‏ دولاروتدرج السعر نی 
الھبوط حتی بلغ ادني مستوی لە 
ي یونیو حیث بلغ السعر ۲۹۰ 
دولارا .. ثم شھد السعر ارتفاعا 
حادا نسبة للمخاوف التي سادت 
الاوساط ا۔لمالے من تردي آداء 
بعض الؤسسات الالیة العالیة 
بسبب احتمالات فشل العدید من 


الجھات القترضة فيٴ سداد ما 


'۲ 


علیھا من قروض والتزامات وکذلك 
للاتجاہ العامی نحوتخفیض القبود 
على التوسع النقدي وما ترتب علي 
ذلك من انخفاض الفوائد الربویة 
خاصة لپ الولایات المتحدة وبلغ 
اُغسطس حیث تجاوز السعر حدود 
٠‏ دولار لفترة وجیزة ٹم عاود 
اتجافه التنازلی مرہ آخری حیث 
کان السعر حواي ٥‏ دولار 
للأوقیه بنھایة ۱۹۸۲ . 


الاققصاد الکرھتي 
النائج اخلی ومیزان 


الدفوعات 


ہما ان الناتج المحلي الاجماليی 
الکویتي یتاثر تاثرا مباشرا ہما 
یدور لِ القطاع النفطي ل فان 
التطورات النفطیة غبیر الواتیة 
خلال عام ۱۹۸۱ قد انعکست ل 
تطورات الناتج امحليی الاجمالي .. 
فخلال عام ۸۰۱ شہدت اسواق 
النفط العالمیة فائضا فپ العرض فاق 
الطلب العاميی علی النفط مما جعل 
الدول النتجه تخفض من 
مستویات انتاجھا من النفط .. فقد 
فبط معدل انتاج النفط الخام 
الکویتي بنسبة ۳۲/ کما ھبط 


معدل الصادرات النفطیة بنسبة 
)۷۰ ال ی ۸۸۰ الف برمیل یومیا 
بعد ان کان ا معدل الیومي خلال 
۰ حوالي ١۰۳‏ ملیون برمیل .. 
وبالرغم من زیادة اسعار النفط 
الخام خلال ۱۹۸۱ بنسبة 7۱۷,٦‏ 
الا ان الانخفاض الکبیر فی الانتاج 
النفطي قد ادی ای تقلیص الناتج 
الاجمالي خلال عام ۱۹۸۱ بنسبة 
۷ء حیث بلغ ۱٦٦٦:٦‏ ملیون 
دینار بامقارنة مع ۷۲۷۲۰۷ ملیون 
دینار عام ۱۹۸۰ .. فقد انخفضت 
مساھمة القطاع النفطي لٔ الناتج 
الحلي من ١١٥٦.۸‏ ملیون دینار 
عام ۱۹۸۰ ال یىی ٣١٤٤٤٤‏ ملیون 
دینار عام ۱۹۸۱ .. ہنسبة مئویة 
قدرھا ۲۰۰۳ وقد ترتب على ذلك 
انخفاض نسبة مساھمة القطاع 

ق الناتج امحلي من ۷۰/ 
عسام ۱۹۸۰ الی )٦٦.٦‏ عام 
۸۱ھ 


اما القطاعات غبر النفطیة والت 
بلغت نسبة مساھمتھا ۳۱۱۹ پ 
الناتج الاجمالی فقد نمت خلال عام 
۸۱ بنسبےة ۸,۳ لتبصلغ 
مساھمتھا ۲٥٤٠٤٢‏ ملیون دینار 
وقد کان اعلی معدلات النمو ضمن 
ھذہ القطاعات لی قطاع التجارةۃ 
حیث ہلغت نسبة النمو 7۲٥۰۳‏ 
وبالتالمیي فقد احتل قطاع التجارة 
الصد ارة بین القطاعات غیر النفطیة 
حیث بلغت نسبة مساھمتھا نپ 


الناتج الحلي الاجمالی ٦۲‏ بینما 
تراجع قطاع الصناعات التحویلیة 
ال المرکز الثاني بنسیة مساهھمة 
ہلغت 7,۹ وك نسہة لتباطؤ نمو 
هھذا القطاع ا لی /۲۰٢‏ خلال ۱۹۸۱ 
والڈی آجاء تََيجة لارماط' ایم 
الصناعات التحویلیة بالقطاع 


النفطي . 


وقد نما قطاع اللؤسسات إامالیة 
وقطاع التشپید ہنسیےه> ۷۷۳/ 
و7۱۰۰ علی التوالی و 


وتدل المؤشرات الاقتصادیة 
الرئیسیة خلال عام ۱۹۸۲ ال یىی 
استمرار تدني مستویات الانتاج 
النشاطات المرتبطة بھذا القداع 

ستتائ رو سی دی رج 1 
یتوقع ان تترتب آثار سلبیة ٠‏ 
بن القطا عاتم نوز التزاخع 
الموازیة وعليه بتوقع ان تظل 
تطورات الناتج المحل الاجمالي 
خلال ۱۹۸۲ شبیهة بتلك التي 
سادت خلال ۱۹۸۱ ۔ 


وقد انعکس انخفاض الصادرات 
النفطیة على میزان ا لمدفوعات الذي 
سجل فائضا مقدارہ ۲۷۱۷ ملیون 
دینار عام ۱۹۸۱ بالمقارنة مع 
۱ ملیون دینار عام ۱۹۸۰ 


"۷۷ 


سے۔ 


وہما ان الصادرات النفطیة تمثل 
الثقل الاساسي فی ا میزان التجاري 
فان انخفاض الصادرات النفطیة 
قد اثر فٍ المیزان التجاري الذي 
سجل فائضا قدرہ ۲٤۰٢‏ ملیون 
دینار بانخفاض نسبته ۳۱۰۸/ عن 
عام ۱۹۸۰ وف نفس الوقت فقد 
ازدادت الواردات بنسبة /۱٢۰١‏ 
ومن المؤشرات الھامة النمو الکبیر 
نی عائدات الاستثمارات الخارجیة 
الکویتیة والذي بلغت نسبتے 
۰۷۹ /. 


ھذا وقد بلغ فائض الحساب 
الجاري ف میزان الدفوعات 
الکویتي ۴۸۸۳۷۲۰ ملیون دینڑار 
بانخفاض نسبته ۱٦.١‏ عن عام 
۰ن 


اما حساب راس ا ال قي میزان 
الدفوعات الکویتی فقد شہد 
تراجعا نسبته ۷,۸ تق معدلات 
الشدفقات الراسمالیة لخارج 
الکویت حیٹ بلغ صا تدفق راس 
ا مال للخارج ۱۱۱۹ ملیون دینار 
بالقارنة مع ۱۲٢١‏ ملیون دینار 


"۸ 


العطورات ال الیة 


قامت الحکومة خلال عام 
۱ ہاسنکمال برامجھا 
الاقتصادیة لاربعة سنوات وذك 
لطبیة المتطلبات الاقتصادیة 
والاجتماعیة للکویت علی ضوء 
التطورات العالميهة والمحلیة .. 
وتشتمل اھم عناصر ھذہ البرامج 
على تحدیث اعداد وتنفیذ 
المیزانیات العامة للدولة ودعم 
الاحتیاطیات للاجیال القادمة 
وترشید سیاسےة الدولےة لپ 
استثماراتھا الختلفة ۔ 


ول اطار هذہ البرامج فان 
السیاسات الالیة سترکز عل 
جوانب تخطیطیة وتنفیذیة وھي ان 
تقدم الجھات میزانیاتھا السنویة 
مشتملة على برامجھا ومشاریعھا 
الکتملة والفصلة ف اطار عام 
لتوقعاتھا العامة الواضحة العالم 
کل سنة مالیة مرحلة سنویة فی ھذا 
الاطار العام بحیث یبدا العمل وفق 
ھذا البرنامج ابتداء من السنة 
المالیة ۱۹۸۳/۸۲ . 


. وقد اکدت التطورات العالیة 
وامحلیة خلال عام ۲ٰٔ0"ٔ0 ضرورۃ 


توجھات اکٹر تحدیدا بالنسبة 
لشرشید الانفاق والسیاسات 
الاستثماریة للدولة . ویمکن 
اعتبار اجراءات رفم اسعار 
الحروقات خلال النصف الاول من 
عام ۱۹۸۲ واعادة تنظیم الاشراف 
عسلى الاستمارات الحکومرة 
وتوسیعم الاستٹثمارات ایضا قْ 
اللجالات البترولیة العالیة وغیرھا 
مسن ا لمجسالات الاستشماررة 
کمؤشرات هامة لٴ مجال ترشید 
الاسٹثمار والانفاق الحکومي .. 


شھدت الاسواق العالیة خلال 
۶۲ تراخي الطلب على النفط 
المنتجة والمصدرة من النفط وقد 
انعکست ھذہ التطورات بصورة 
مباشرۃ على تقدیرات الیزائیة 
میزانیة الوزارات والادارات 
الحکومیة عن السنة الالیة 
۷۳۲ بمبلغ ۳۲۰۳ ملیون 
دینار بانخفاض نسبته ۲۹۰۱۲۳/ عن 
تقدیرات السنة الالیة السابقة 
والیالغة ٢۲۷۹‏ ملیون دینار .. 
ویاتي ھذا التراجع نتیجة 
انخغفاض نسبتے 1۱۸ لپ 
العائدات النفطيے التي تمشل 
)۰٥‏ من جملےة الایسرادات 
القدرة . 


اما الایرادات غیر النفطیة فقد 


حققت زیادة ملموسة نسبتھا ۳۱/ 
حیث بلغت ۲۲۹ ملیون دینار مما 
ادی ا ی ارتفقاع تسبیة مساھمتھا ںی 
جملة الایرادات من ۴۰۰/ عام 
۸۸۱ ال ٭۷/ عام 
۵۸۲ .. 


وقد تم اقتطاع مبلغ ۳۲۰,٦‏ 
ملیون دینار لاحتیاطی الاجیال 
القادمة کما تم تخصیص مبلغ ٢‏ 
ملیون دینار لزیادۃ راس مال 
الصندوق الكویتي للتنمیة . 


اما بالنسبة للوزارات والادارات 
ہمبلغ .۳۱۱۳ ملیون دینار بزیادة 
نسبتھھا ۰۰/ عن مخصصات 
المیزانیة السابقة وتتقسم ھذہ 
الصروفات عصلی ٹلا ابواب 


رئیسیة هي : 


١‏ ۔ النفقات العادیة والتي تشتمل 
علی الاجور والرواتب والمصروفات 
العامة علىی الخدمات والمصروفات 
الختلفة والملدفوعات التحویلیة 
وتمثل مصروفات ھذا الباب نسبة 
۷ من جملة مصروفات الوزارات 
والادارات الحکومیة حیث خصص 
ل مبلغ ٦ء‏ ملیون دینار 
بزیادة نسبتھا ۱۱٠١‏ عن 
الیزائیة السابقة . 


ب - المصروفات الانشائیة وقد 


۱ 


خ>۹صص لہذا الباب مبلغ ۸۰۹ھ 
ملیون دینار بزیادة طفیفة عن 
مشمشات التزاقة السابقھانہ 
وتمثل هھذہ الخصصات ما نسبته 


ج ۔ الاستملاکات العامة والتي 
تمثل نسبة ٤۰٤‏ التبقیة من جملڈ 
الصروضات وقد انخفضست 
الخصصات لہذا الباب اپ یىی 
النصف حیث بلفت ٠٥٠١‏ ملیون 
دینار . 


هھذا وقد زاد اجمالیي 
الخصصات لاحتیاطيی الاجیال 
القادمة ومصروفات الوزارات 
والادارات الحکومیة عن اجماليی 
الایرادات المقدرة بمبلغ ۲٥۸۸۱‏ 
ملیون دینار وقد تمت تغطیة ھذا 


الفرق من الاحتیاطي العام للدولة . 
التطورات النقدیة 


تمیزت التسعة اشھر الاوی من 
عام ۲ ",۷ بتراجع معدل النمو لی 
السیولة الحلیية عن الملصدلات 
الکبیرۃ التي تم تسجیلھا خلال عام 
۱ . فبنھایة سبتمبر بلغت 
السیولة الحلیة مبلغ ٦١١٤٢٢‏ 
ملیون دینار ہزیادۃ نسبتھا 7٦,۹‏ 


یم 





مقابل نسبة نمو قدرھا /۲۳,٢‏ 
خلال نفس الفترة من عام ۱۹۸۱ ۔ 
ومن ناحیة مکونات السیولة المحلیة 
فان الوداشئع تحت الطلب قد 
تراجعت بنسیة ),۲/ خلال هذہ 
الفترة وجاء معظم التراجع خلال 
الربع الٹالث من العام ٠‏ اي الفترة 
التي تراجعت فیھا العاملات ا مالیة 
فضيؤ سوق الاوراق المالية وذلك 
للارتباط الوثیق بین الودائع تحت 
الطلب وتلك العاملات ۔ 


وباستعراض الادوات النقدیة 
التي تتخذھا السلطات النقدیة 
لتنظیم السیولة الحلیة ؛ یتضح ان 
زضتید تشادل الفسلات: لاجل 
(5۷۷۸) قد بلغ بنھایة سبتمبر 
0۲( 0 مبلغ ٤‏ ملیون دینار 
بزیادة نسبتھا ٥٠٠٤‏ عن نھایة 
عام ۱ وك بعد ان کان ھذا 
الرصید قِ انخفاض مستمر خلال 
عام ۱( اما الاوراق 
الخصومة لدی البتك ا ملرکزي فقد 
۰۳ ملیون دینار بانخفاض 
نسبته /٦,۸‏ عن نھایة ۱۹۸۱ء 


ون جانب مطالب البنوك المحلیة 
علی البنك المرکزي ٠‏ فان ارصدة 
ھذہ البنوك لدی البنك امرکزي قد 
بلغت ۱۰۱ ملیون دینار لی حین بلغ 
رصید سندات البنك ا مرکزي لدی 
البنوك ۲۳۱۰۱ ملیون دیئار ۔ 


وعليه فان صاف الاموال التي 
ضخھا البنك الرکزي للجھاز 
امصرف قد ہلغ ہنھایة سبتمبر 
00۲ ۰ك ملیون دینار ویقل 
ھذا المبلغ عن رصید نفس الفترۃ 
من عام ۱۹۸۱ بنسیة ",۳۸ . 


ولا بد من التنویه الی ان تباطؤ 
معدل نمو السیولةً الحلیة خلال 
عام ۱۹۸۲ یتوافق مع تراجع 
معدلات النمو الاقتصادي بسیب 
تراجع نسبے النمو نی القطاع 
النقطي الذي سبقت الاشارۃ اليه ۔ 


وخلال التسعة اشہسر الاولی 
اتسم النشاط الصرف باستمرار 
اعتدال نسب النمو فيه حیث بلغ 
اجمالي المیزانیة الوحصدۃة للبنوك 
التجاریة السبعة ۸۳۰۷۰۲ ملیون 
دینار بزیادۃ نسبتھا ۹۰۳ عن 
نھایة عام ۱۹۸۱ نی حین ان الزیادۃ 
لنفس الفترۃ من العام ا ماضي کانت 
۳۶۸ 


وبتحلیل موارد البنوك التجاریة 
نجد ان راس ا مال والاحتیاطیات 
املجمعة قد نمت بنسبة ۲۴/ لتبلغ 
٢×۲‏ ملیون دینار مقابل زیادۃ 
نسبتھا ٦‏ خلال نفس الفترۃ من 
العام ا ماضي .. اما جملة الودائع 
فقد ہلغت بنھایة سبتمبر ۴۳۹۱۹۰٦‏ 
ملیون دینار وتمثل ودائع القطاع 
الخاص تسبة ۹٦,٤‏ من جملة 


ھذہ الودائع .. وقد ازدادت ودائم 
القطاع الخاصة ہنسیة /٥‏ خلال 
التسمة اشھر الاولی من عام 
۲ لتتصل ا ی ۲۷۷۸۱۳ ملیون 
دینار مقارنة بزیادۃ نسبتھا /۲٢‏ 
خلال نفس الفترۃ من عام ۱۹۸۱ . 


وبالنسبة لکونات ھذہ الودائع 
فان الودائع بالعملات الاجنبیة قد 
فبطت بنسبة /)١‏ خلال فذہ 
الفترۃ حیث ہلغت بنھایة سبتمبر 
۹ ملیون دینار مقابل ١٦۹٥٥٢‏ 
ملیون دینار ف نھایة ۱۹۸۱ وعليه 
فقد انخفضت الاھمیة النسبیة 
لھذہ الوذائع لجملة الودائع من 
۲۳ء عام ۱۹۸۱ الی ۹۰۲/ 
پتھلیة مین ۱۱400روا 
ازدادت ودائع الاجل خلال التسعة 
اشصر ہنسیة ۲٤١۷‏ اق حا 
تراجعت الودائع تحت الطلب 
بش ۸9 وماء دا اترام 
بعد نمو متواصل حتی یولیو مما 
یشیر ای ارتباط ھذا التراجع 
بانحسار المعاملات فی سوق الاوراق 
المالیة کما اشرنا اليه . 


وف جانب توظیف البنوك 
التجاریة لمواردھا خلال ھذہ الفترة 
استمر تقلص التوظیف الاجنبي 
لھےذە الوارد حیث انخفغضت 
الوجودات الاجنبیےّ للبنوك 
التجاریة بنسبة ٦ا‏ لتصل ا ی 
2۵۸ ملیون دینار ویعود 


السبب الاساسي لھذا الاتجاء لقیام 
کثیر من ا مودعین بتصفیة ودائعھم 
بالدولار للاسٹفادۂ من الزیادة 
الکبیرۃ التي طرات علی اسعار 
الدولار خلال عام ۷۲ . 


اما ا لطالب على القطاع الخاص 
فقد بلغت قیمتھا ٦٣٢٤٤٢٤‏ ملیون 
دینار بنھایة سیتمبر ۱۹۸۲ بزیادۃ 
نسبتھا ,/۲۰٢‏ عن نَهایة ۱۹۸۱ 
مقابل زیادة نسبتھا ۱۸,۷ خلال 
الفترة المقابلة من عام ۱۹۸۱ مما 
پشیر ا ی توجه البنوك ای توجیه 
مزید من مواردھا للاستثمارات 
امحلیة . 

وقد ہلغت قیمة التسھیلات 
الائتمانیة التي تمشٹل ۹۳/ من 
جملة ا مطالب على القطاع الخاص 
بٹھایاة سیتمین ای ٣‏ ب٤٦۰‏ ملیؤن 
دیتار بزیادةۃ نسبتھا ۲۷/ مما 
یشیر ا یل اتساع نمو التسھیلات 
الائتمانیة خلال ھذہ الفترة حیث 
ان نسبة نموھا خلال الفترۃ امقابلة 
من عام ۱۹۸۱ بلفت ۱۹۰۳/ 
فقط . 


وبتقسیم رھسرید النسھیلات 
الائتمانیة عل القطاعات 
الاقتصادیة الختلفة یتضع ان 
القروض الشخصیة التي غالبا ما 
تتجه نحو العاملات ف۳ سوق 
الاسھم قد احثظت الرتبة الاو ی 
بنسبة ۲٦,٢‏ من جملە الائتمان 


گَّ۹" 


متجاوزة قطاع التجارة الذي جاء 
امرتبة الثائیة بنسبة /)۲٥۰٢‏ من 
جملة التسھیلات الائتمانیة ویاتي 
فی المرتبة الٹالثة قطاع الخدمات 
امالیة وغفیرھا بنسبة 7۲۳,۳ 
فقطاع الانشاءات بنسبة ٦٦١۹‏ . 
فالقطاع الصناعي بنسبة ٦٠٦‏ 
واخیرا قطاع الزراعة والصید 
بنسبة ۱,۱ من جملة التسھیلات 
الائتمانیة . 


وعليه فقد شھدت الفترة 
النتھیة نی سبتمبر ۱۹۸۲ استمرار 
تقلص نصیب القطاعات الانتاجیة 
من جملة الائتمان حیث تدنت 
نسبتھا ا ی جملة التسھیلات 
الصرفیة ا ی ٥٥:٦‏ بعد ان کانت 
۱ ف نھایة سبتمبر ۱۹۸۱ 


و۹٢٦‏ بنھایة عام ۱۹۸۰ ومن 
القطاعات الانتاجیة من التسھیلات 
الائنمانیة مستقبلا بعد ان انحسر 
النشاط الکبیر ف المضاربات ق 
الاسھم . 


سرف اللٴہم 


غطت التطورات التي جرت فِ 
سوق الاسھم علی معظم التطورات 


الاخری .خلال عام ۱۹۸۲ وزلك 
نسبة لحدة التراجع وسرعته نی 
السوق ا موازیة خاصة بعد النشاط 
العارم الذي شھدته عام ۱۹۸۱ 
حیث تشیر التقدیرات ا ی ان جملة 
التعامل الفوري والاجل فٍ کل من 
السوقین الرسمیة والوازیة 
تجاوزت ٥‏ بلیون دینار کویتي 
عام ۱۹۸۱ ۔ 


وخلال النصف الاول من عام 
۰۲ استٹمر النشاط الکبیر نی 
السوق الموازیة التي اجتذبت 
معظم ا لمعاملات الیھا مما اثر علی 
مستوی النشاط ق البورصے 
الرسمیة التي شھد التداول فیھا 
ھدوا ملحوظا حیث بلغت کمیة 
الاسہم المتداولة خلال النصف 
الاول ۸۹,۲ ملیون سہھم بالمقارنة 
مع ۱۳۳۰۹ ملیون سھم خلال 
الفترة المقابلة من عام ۱۹۸۱ .. 
کما ان الزیادة ف الرقم القیاسي 
لاسعار الاسھم قد تباطات ال ی 
۷ء مقابل زیادۃ نسبتھا 7/۴۳۰ 
خلال النصف الاول من عام 
۱ن 


ون ھذا الوقت شهدت السوق 
الوازیية ازدیاد النشاط ا ی 
مستویات قیاسیة خاصة ف 
تطورات الاسعار النقدیية 
والاجلة .. وکذلك تزاید نسبة 


الفوائد الربویة التي تحتسب علی 
الاسعار الاجلة حیث تجاوزت ھذہ 
النسب ۲٠٢۰‏ نپ بعض الاحیان 
وتحرر مقابلھا شیکات بتواریخ 
اجلة ۔ 


وخلال النصف الثانی تراجعت 
الاسعار بحدۃ مما جعل الکٹیرین 
عاجزین عن الوفاء بالتزاماتھم 
اللؤجله وادی ھذا بدورہ ا پی 
سلسلة من التطورات السلبیة التی 


الانشطة الاقتصادیة . 


وقد تضافرت الجھود الرسمیة 
وَالحَاضة ق العمل عل السبظرة 
علی الاوضاع وتلائی السلبیات التي 
ترتبت علی ھذہ التطورات وقد کانت 
اھم الخطوات انشاء هیئة للمقاصة 
تتول تسجیل کافة الشیکات الاجلەة 
الرتبطة بمعاملات الاسھم کسا 
صدر مرسوم یقضي بان تسجل کل 
العاملات الاجلة المتعلقة بالاسھم 
وتکوین هیئة للتحکیم للنظر ٹی ھذہ 
صلاحیات البت ف التسویات ول 
تحدید اللواقف ا مالیة للمتعاملین . 


واتخذت الحکومة قرارا بانشاء 
صندوق براس مال ٠٠٥‏ ملیون 
دینار لضمان حقوق صفار 
الستثمرین فی الاسھم الوْجلة علی 


سینا 


ان یتول الصندوق السداد لھؤلاء - 


نقدا او ہاصدار سندات باجال 
مختلفة تبعا لحجم العاملات وان 
یقوم بوضع الید علىی اصول 
وممتلکات العاجزین عن الوفاء . 


کما شرعت الاجھزۃ الرسمیة نی 
شراء امعروض من الاسھم ل 
البورصة الرسمیة وذلك بجانب 
اجراءات عالية ونقدیية اخری 
بھدف السیطرة على الموقف وزیادۃ 
السیولة النقدیة لحل جانب من 
الضائقة ا مالیة للمتعاملین . 


ود کان من نتاج ھذہ 
الاجراءات السیطرةۃ علی الاوضاع 
وتخفیف الاٹار السلبيیے لھذہ 
التطورات على القطاعات الاآخری 
وبٹ الثقة التي تعرضت للاھتزاز . 

وتعتبر الفترةۃ منذ بدایة الازمة 
حتی نھایة العام فترة رکود ل 
العاملات مشوبة بالحذر والترقب 
ما تسفر عنه التسویات ۔ 


العطورات 
لی القطاعات الأعری 


من التفق عليه ان الازمة التي 
حدثت ف السوق الموازیة قد امتدت 


, 


اٹارھا ا یىی کافة القطاعات 
الاقتصادیة وخاصة القطاع 
العقاري بسبب الارتباط الوثیق بی 
الستثمرین فٍ ھذین القطاعین . 
ونسبة لعدم توفر الاحصائیات 
التي تقیس درجة ھذہ الاثار فقد 
تمت الاستعانغ بیعض الؤشرات 
العامة والمعلومات التوفرۃ لدی 
المتعاملین ٹپ ھذہ القطاعات . 


خلال النصف الاول من عام ۲ػَٔٔ“ە'ٔ 
فورہه کبیرةۃ لق التعامل .. ومسعم 
محدودیة العرض واشتداد الطلب 
وصلت الاسعار ا یق مستویات 
وراء ھذا الارتضاع الکبیر قٔ 
الاسعار الی ان کبار التعاملین ف 
توق الاسیع ونام عل الاریام 
الطائلة التي کانوا یحققونھا 
ھناك ؛ قد اتجھوا نحو الضاربة ف 
سوق العقار مما ادی ال ی الارتفاع 
الحاد للاسعار . 


وبظھور ازمة السوق الوازیة 
تراجعت ھذہ الاسعار تراجعا کبیرا 
وخاصة بالنسبة للقسائم السکنیة 
التي تراجعت اسعارھا بنسبة 
۰٥‏ فٔ التوسط فیما تراجعت 
اسعار القسائم الاستثماریة بنسب 
اقل .. اما العمارات والمجمعات 
السکنیة فقد حافظت على اسعارھا 
فیما ارتفعت اسعار بعضھا ل 


حدود ۱۰ ویعود السبب للتماسك 
النسبي لاسعار العمارات لانھا 
ذات ریع استثماري ثابت وکذلك 
لاستمسرار الطلب عسلى السکن 
الاستثماري خاصة بعد ان قل 
العرض نسبة لاتجاہ السنٹمرین 
للمضاربات ذات العائد ات الکبیرۃ 
بالمقارنة مع مردود الإسنثمار ق 
البنٰاء ‏ 


وتشیر تقدیرات التعاملین لپ 
القطاع العقاري ان تشھد الفترةۃ 
المقبلة عودة النشاط لھذا القطاع 
یمعدلات اکٹر واقعیة بعد انحسار 
موجة المضاربات . وترتکز مذہ 
التوقعات على ان الستثمرین قد 
توصدوا ا پی قناعة بخطورة 
الاستثمارات المبنیة علی الضارہات 
والامان النسبي الذي یتمتع بە 
القطاع العقاري من حیث ثبات 
قیمة الاصول وا مردود علی المدی 
التوسط والیعید . 


وبالنسبة للقطاع التجاري فلا 


توجد المؤشرات الحدیثة عن تاثر 


ھذا القطاع ہتلك التطورات وعند 
استعصراض رصید التسھیلات 
الائتمانیة الملمنوحة لھذا القطاع ء 
یتضح انه قد ارتفع خلال التسعة 
٤‏ لیصل ال ی ۱۰۳۲۰۳ ملیون 
دینار مقابل زیادة نسبتھا 7/٢۰‏ 
خلال الفترةۃ القابلة من العام 


الماضي مما یدل على استمرار 
معدلات نشاط ھذا القطاغ خلال 
ھذہ الفترة ورہما تظھر مؤشرات 
باثار الازمة علی مستوی الاستیراد 
خلال الربع الاخیر من عام ۱۹۸۲ 
او خلال عام ۱۹۸۳ ۔ 


وق قطاع الانشاءات ارتفع 
رصید التسھیلات الاثتمائنیة 
المنوحة بنسبة ۳۰:۱ خلال 
۲ لیصل ال ی ٣۸۰.۰‏ ملیون 
دینار مقابل زیادۃ نسبتھا /۱٤٥٤١‏ 
فقط خلال الفترة المقابلة من عام 
۱ معا یشبر ال تزاید نشاط 
ھذا القطاع والذي ترکز علی 
القصطاع الخضاص نسیے لان 
الخصصات الانشائیة نی المیزائیة 
العامة لعام ۱۹۸۳/۸۲ لم ترت 
الا بنسبة ۱۱۷/ فقط عصن 
١ +۸۲۱‏ ۰ 


ھذا وقد بلغ عدد رخص البناء 
الجدیدةۃ الصادرۃ للقطاع الخاص 
خلال التسعة اشھر الاو من عام 
۳۲ء ۲٣١١‏ رخصۃة حدیثة 
بالمقارنة مع عدد الرخص الحدیثة 
الصادرة خلال الفترةۃ نفسھا من 
عام ۱۹۸۱ والتي بلغت ۸٦۹‏ 
رخصه ة اي بزیادة نسبتھا ۷ 7 
مما یشر ا ی زیادہ ملحوظة لق 


۵ء 


اتجاہ العدید من الستٹمرین نحو ' 


البناء خاصة پٌ المجالات السکنیة 
حیث: تل الزحمن آلللاغزاشی 
السکنیة نسبة ۸( من جملة 
الرخص الحدیثة الصادرة خلال 
ھذہ الفترۃ . 

اما فی القطاع الصناعي فقد 
بلغت القروض والسافمات 
:المنوحة من البنك الصناعي 
للقطاع الصناعي خلال التسعة 
اشھر الاو ی من عام ۱۹۸۲ مبلغ 
(١‏ ملیون دینار بالمقارنة مع 


مبلغ ۳۲۰٣‏ ملیون دینار عام ۱۹۸۱ 
مما یشیر ا ی استمرار تمویله 
للنشاط الصناعي ولکن بمعدل اقل 
من العام الماضي .. اما رصید 
التسھیلات الائتمانیَ الممنوحة 
لھذا القطاع فقد ازداد بنسبة 
۲// بنھایة سبتمبر مقابل زیادۃ 
نسبتھا ۲۰۷/ فقط خلال الفترة 
القابلة من العام ا ماضي مما یستدل 
منه على استمرار نشاط ھذا 
القتطاع بمعدلات اعلى خلال عام 
۷۴۲ 

وشھد القطاع الزراعي ایضا 
نموا ملموسا حیث ارتفع رصید 
التسھیلات الائتمانیة المنوحة لە 
ہنسبة /۱٢١١‏ خلال ھذہ الفترة 
لیصل بنھایة سبتمبر الیل ٦٥٤٤۹‏ 
ملیون دینار وذلك مقارنة مع تراجع 
نسبته ۲/ خلال نفس الفترة من 
العام السابق . 


ھن 


کلمة ریس ملس الادارة 


بسم الله الرحمن الرحیم 


الحصدللے رب العالن 
لمرسلین محمد صلی الله عليه 
وسلم وعسلی آالے وصجیے> 
اجمعین ہ. وبعد ء 
حضرات السادة الملساھمین 
الکرام .. 
السلام عليكکم ورحمے الله 
وبرکاتہ 7 


یسر مجلس ادارةۃ بیست 
التمویل الکویتي ان یرحب بکم 
لٍ اجتماعکم السنوي الخامس 
لیضع بین ایدیکم اعمال وانجاز 
النتھیة لی ۱۹۸۲/۱۰۲/۳۱م . 

لقد کان عامنا النصرم حافلا 
بالانجازات والنمو الضطرد 
رغم ما یمر بە العالم من ازمات 
اقتصادیة خائقة ومتلاحقة من 
اھم اسبابھا التعامل بالفوائد 
الربویة التي اثرت علی القطاع 
ادالي واثقلت کاھل الدول 
النامیة . لقد صاحبت ھذہ 
الازمة الاقتصادیة العالمیة ازمة 
اقتصادیة محلیة لپ سوق 
الاسھم نتجت عن التعامل ا مالي 
غمر الشروع کبیوع الغرر 


والبیع الوھمي وبیع مالا یملك 
والبیعتین لف بیعة والربع 
الفضاحش نپ بیسع الاہجل 
والضصسصارب٢(۹ات‏ الہصادۃ الد 

مارسھا سوق الاسھم الکویتیة 
اقتصادیة عل القطاعات 
الاغزیٰ بشتی تخُصشتاتھا: 


ونود ان نشیر ھنا ا ی ان 
مؤسستکم بسیرھها على هدی 
الشریعة الاسلامیة لم تتاثر 
بھذہ الازمة بفضل الله وذلك 
لبعدھا کل البعد عن الربا 
والاستغلال والجھال والغرر وما 
ای ذلك من عناصر فساد البیوع 
التي نھت عنھسا الشریعة 
الاسلامیة . 

ان ھذہ الازمات الاقتصادیة 
العالیة والمحلیة لتؤکد افلاس 
الانظمة الاقتصادیة الوضعیة 
وعجزھا عن تلبیة احتیاجات 
البشریة ولظح عل السلسین 
الکف عن اتباغع الناھج 
الوضعیة التي اورثتہھم ھذا 
التخبط ؛ ونٌدعوهم للتمسك 
بعقیدتھم وتحکیمھا لف کافة 
جوانب الحیاۃ . 

وقد جاعت تباشیر الخیر نی 
مجال ا لمعاملات ا مالیة بقیام ھذا 
العدد الکببر والمتزاید من البنوك 
عدد من البلاد الاسلامیة ء بل 


ولِ عدد من الیلاد غضیر 
الاسلامیة لتقدم الدلیل العملي 
البین علی صلاحیة النظام ا مالی 

ولقد اصبح اٹر البنوك 
الاسلامیة عسل البنوك 
والمؤسسات الالیة الآخری وعلی 
الافکار التي تقوم علیھا جلیا 
واضمھا ٦‏ فیبعد حملات 
الا ستخفضاف والتڈ د لنتشک نكپك قِْ 
امکانیة قیام ونجاح البنوك 
الاسلامیية.. حرصت ھغھذہ 
الؤسسات لپ تقبل التعامل مع 
الؤسسات الالیة الاسلامية 
ہالصیغ والشروط الشرعیة التي 
سم علیها الؤسسات 
الاسلامیة والتي تحرز مزیدا 
من التوسع والنجاح بفضل الله 
سبحانه وتعا ىی . 


وعل الصعید الحلي شھد 
ھذا العام مبادرات رسمیة 
ایجابیة فی المجال الاجتماعي 
والثقانی وا مالی تمثلت فی انشاء 
بیت الزکاة لتنظیم وتنسیق 
اعال جمع اسوال الزکاة 
کما تم انشاء کلیة للشریعة 
بجامعة الکویت لتحقیق الامل 
النشود ف ان تنال الوم 
الشرعیة مکانھا اللائق بھا وان 
تدرس علوم الشریعة فی الناحیة 
الاقتصادیة ولذالیة دراسة 


عمیقة ینتفع المسلمون بھا 
ویجنون ٹمارھا واعداد المزید 
من العناصر البشریة الژھلة 
والاستثماریة للاعداد التنامیة 
من المسلمین الحریصین على 
التزام الشرع ٍ جمیع اعمالھم 
ومعاملاتھم 

حضرات السادة السافعین 
الکرام .. 

نضع بین ایدیکم الانجازات 
التي قامت بھا مؤسستکم وما 
تبعتھا من نتائج بتوفیق من الله 
سبحانه وتعا ی . 


أرلاأ : الخدمات المرٰیة 


الفروغ : 


علی الصعید امصرن امتقدت 
خدماتنا جغرافیا فشملت حتی 
الان تسعة فروغ موزعة علىی 
انحاء البلاد وقد تزاید اقبال 
السادة العملاء مع خدمات ھذہ 
التي تفغطیھؿا الفروع ما 
ونوعا.. حیث قد اضیفت 
للخدمات الالیة اسالیب تقنیة 
متطورة وابرز هھذہ الاسالیب : 


۔ااخال الخدمۃة الالیية 
( الکمبیوٹر ) ف فرعي الفیحاء 
وحصولى ویجری العسل علی 
ادخالھا لسائر الفروع یحیث 
یتمکن العمیل من اختصار 
الوقت الذي یمضیے فپ 
الانتظار ۔ 

خدمة العملاء داخل السیارةۃ 
حیث یتمکن العمیل من السحب 
من رصیدہ بدون النزول من 
السیارة وذك لاول مرۃة نی 
الکویت ٠‏ 

- الخدمة اللیليےَ للجمعیات 
التعاونیة حیث سیوفر فرع 
الفیحاء للجمعیات التعاونیة 
وامؤسسات الفرص لایداع 
وهھذہ الخدمة تطبق ف-ٍ الکویت 
للمرة الاو ی . 


الاعۂادات المسسعدیة 


سافھعمت جھود الائتمان 
والاعتمادات الستندیة نی توفیر 
وسائل متذنوصعة للتجارة 
الخارجیة حیث تطور حجم 
الاعتمادات الستندیة والمرابحة 
التي انمجزھا بیت التمویل 
الكویتي تطورا کبیرا وتنوعت نل 
العدید من الواردات . 


ٹانیا : الالییار 


حضرات السادة الساھمین 
الکرام .. 
املؤسسات اذ الیة الاسلامیة علی 
الجانب اللصرف .. بل یقدم 
نظاما متکاملا مبنیا علی العمل 
یہدف الپی استشمار اموال 
الودعین والمساھمین پي مختلف 
الجالات الاستثماریية ذات 
الردود الجزی مع توخي 
الجوانب الانمائیة والاجتماعیة 
نی سائر انشطتنا الاستثماریة 


قام بیت التمویل الکویتي 
بالتعاون مع فتة کبیرۃة من 
املواطنن الراغبین فی الحصول 
صلی السکن الخاص الذي 
بینھا قلة عرض القسائم 
السکنیة فی السوق العقازي .. 
لذا قامت مو سستکم بشراء 


سکنیة ادت ا ى زیادة عرض . 


ھذہ القسائم فی السوق العقاري 
مما ساعد على توفیرھا وذلك ل 


مناطق الجابریة وسلوی 
الواطنین تشیید ھذہ القسائم 
واعمار تلك المناطق . 

کما یتم توفیر السکن من 
خلال ۱۲۹ عمارة یملکھا بیت 
التمویل الكویتي توفر الرعایة 
السکنیة ہایجار معتدل مقارنا 
ہمثٹیلاتھا لنفس الفشرات 
الزمنیة .. کما تقوم الادارة 
العقاریة بتقدیم الشورةۃ لن 
یرغب من المستثمرین. 


٢-ے‏ المشاریم العقاریة 


یقوم بیت التمویل الکویتي 
من خلال ادارة الشاریسع 
العقاریة بتنفیذ مشاریع عقاریة 
عدیدة تعود لبیت التمویل 
الكویتي وللعملاء الاخرین .. 
وقد تم انجاز وتسلیم قسم کبیر 
من ھذہ الشاریع وجاري العمل 
تنفیذ المتبقی منھا .. واھم 
الشاریع الخاصة ببیت التمویل 
الکویتي ھي : 

ا - مشروع ا می 

تمت ا مباشرة بالمرحلة الٹانیة 
وھي مرحلة الانشاء ن شھر 
نوفمبر ۱۹۸۱ ومدۃة التنفیذ 
ثلاثة سنوات بالاضافة ای 


9۷۹ 


شھرین للاعمال التمھیدیة عل 
ان تنتھي الاعصال ل بدایة عام 
۹۶۰ ویسپ العمل -يٍ الشرو ث مشروعم 
حسب البرامج العدة لە 
تم تقسیم العسل پض سا 
الشروع ای مرحلتین وقد تم 


الانتھاء من المرحلة الاول والتره 
ٹکون ھن ااعتال ااعضرباے 
وسند الجوائب ونزع الیاء 
الجوفیة وما الیھا من ت تھینة 
املکان للمرحلة الثانیة 
امرحلة الانشائیة التي شر 
فیھا مع بہدایة عام ۳“ ومدة 
التنفیذ ثلاثون شھرا ۔ 


نطاق الساعي البذولة 
للمساهمة فغ توفبر الساکن - 
والتي اشرنا الیھا آنفا ۔فقد تم 
ننفینذ معذد من العه9ارات 
الاستشاریة الخاصة ببیت 
ویجری العمل الان ق تنفیذ ے عدد 
من العمارات ف مناطق مختلفة . 


تم خلال العام النصرم 
تطویپر وتسوسیسع مجسالات 


الاستثمار التجاري والذي تمثل 
فی الاستیراد والتجارة المباشرۃ 
والتمویل والملشارکة التجاریة مع 
مراعاۃ توفیر السلع الضروریة 
و لمو اد الغذائیة للسستھلکین مع 
لتقلیل . النھائیة على 
الستھلکین ۔ 


وقد تم تنفیذ مشارکة تجاریة 
مع شرکۃة محلیة لاستیسراد 
الدجاج المذبوح بالطریقة 
الشرعیة وتم طرح ھذہ الکمیة 
باسعار معتدلة للمستھلك مما 
کان لە صدی طیب باعتبار ھذہ 
الخطوۃ بیانا عملیا اخر علی ربط 
معاملاتنا ا مالیة والاستثماریة 
بالجسوانسب الاجتمساعیة 
والسلوکیة والتي لا تنفغصم عن 
بعضپا البعض ف حیاة 
الجتمع . 


من جھة اخری تساھم الادارةۃ 
التجاریة عن طریق توفیر 
ا مرابحة الداخلیة پٍ تشجیع 


التجارة ۔ 
وقد استطضاعت ورشة 
السیارات التي افتتحت ھذا 


للسیارات ا لمباعة وذلك باسعار 
تنافسیة مع سرعة لپ الاداء 
ودقة ف التنفیذ ۔ 


٤‏ - الاضعیارات اخارجیة 


بجانب تنویسم القاعدۃ 
الاستثماریة محلیا فٍ مختلف 
القطاعات ال مشار الیھا اعلاہ , 
فقذ خطونا خظوات ملموسَة ل 
تنویم استثماراتنا الخارجیة 
صادفین ال یىی خدمۃة البلاد 
الاسلامیة وتوثیق وتوسیع 
مجالات التعساون الصرق 
المالیة الاسلامیة واھم هھذہ 
الخطوات 
)1 - تمویل التجارة الخارجیة 
عن طریق التعاون مع البنك 
الاسلامی للتنمیة . 
ب ۔ التعاون مع البذوك 
الاسلامیة بتبادل الودائم 
الاستثماریة معھا والدخول 
معھا ف مشارکات لف بعض 
الجالات الاستثماریة . 
جدے وق ممال الائیٹٹاراٹً 
العالمیة ء تم الشروع نپ مشاریع 
مشترکة في وسائل النقل 
البصري ومجال استثجار 
العدات وف مجال بیع ا مرابحة 
بعقتضی الصیغ الشرعیة التي 
تم الاتفاق علی العمل بموجبھا 
مم بعض الؤسسات العالیة ۔ 
د ‏ الساھمات نف شرکات 
ومؤسسات اخری : وفیما یلي 
مساھمة بیت التمویل الکكویتٹي 


فؤ مخصلف الصارف 
والملؤسسات الاسلامیة : 
١۔‏ بنك البحرین الاسلا 
( البحرین ) یملك بیت التمویل 
الکویتي ۸,۷// من اسہم 
الشرکەة . 
٢"۔-‏ شرکة البحرین الاسلامرة 
للاستثمار ( البصرین ) یملك 
بیت التمویل الکویتي ۲۰/ من 
اسھم الشرکە . 
٢۔‏ بنك التضامن الاسلامي 
السوداني ( السودان ) یملك 
بیت التمویل الکویتي )٥‏ من 
اسھم الشرکة ٠‏ 
ا الصرف الاسلامي الدولي 
(لوکسمبرج ) یملك بیت 
التسویل الکویتي ۱١‏ من 
اسھم الشرکە ۔ 
٥‏ بنك فیصل الاسلامي 
( السودان ) ٠.‏ 
٦‏ بنك دکا الاسلامي الدولي 
( بنغلادیش ) ۔ 

وفیما یل عرض لاستثمارات 
اخری لبیت التمویل الكویتي ق 
مؤسسات متنوعة : 
٢ہ‏ شرکەه انظمة الکمبیوتر 
التکاملة العالیة وقد تم 
مؤخرا شراء کافة اسھم 
الشرکة حیث تقوم ھذہ الشرکة 
ببیع اجھزة الکمبیوتر من نوع 
( تاندوم ) وتملك الشرکة 
امتیازا لپ الکویت ومنطقة 


الخلیج العربي . 


۸ 


ب - الشرکة الاسلامیة الدولیة -- 


للسمعیات والبصریات ۰- وقد 
قام بیت التمویل الکویتي 
بالساھمة بنسبة ٠۰‏ ئٛ 
تاسیس الشركة والتي ستقوم 
بانتاج وتوزیع وتسویق البرامج 
الاذاعية والتلیفزیونیة وفق 
الشریعة الاسلامیة . 


الجوالب العظیمیة 


تطلب توسع حجم العمصل 
وتشعب وتنوع مختلف الانشطة 
التکیف التواصل مع ھذہ 
التطورات من ناحیة تطویر 
وتحدیث التنظیمات الاداریة 
واسققطاب الکفاءات وتاھیلھا 
وتدریبھا . 

فقد تم خلال هذا العام 
تطبیق تنظیم اداري جدید 
استحدث مستویات اداریة 
متعددة وتم تکوین ادارات 
جدیدةۃ متخصصۃة تتناسب مع 
الامصداف والطموحات التي 
نسعی لتحقیقھا ٠‏ وواکب ذلك 
دورات تدریبیة بلغ عددھا ٠٥‏ 
دورة تدریبیة استفاد منھا ۱٥٦١‏ 
موظفا من مختلف التخصصات 
في دورات تدریبیة وتاھیلیة 
محلیة واخری خارجیة . 


۹0۳ 


هینة الفەری والرقابة الشریة 


لبیت التمویل الکویتي هیئة 
للفتوی والرفابة الشرعیة تضم 
ق عضویٹھا عددا مس العلماء 
واملتخصصین شم : 


- فضیلة الشیخ بدر ا لمتولي 
عبد الباسط 

- الدکتور/ خالد المذکور . 
۳۔ الدکتور/عبدالستار ابو 
غدة 
ا السوتت/اعدجشریے 
الیاسین . 

وتتول ھذہ الھیثة بحث 
ودراسة کافة الامور التي تتعلق 
باعمال بیت التمویل الكویتي 
ب٢دف‏ وضعمھا لپ الاطار 
الشرعی ٠‏ ویتم الرجصوع ا ی 
الھیئة نی کل ا لعاملات للتاکک 
من مطابقتھا للشریعة 
الاسلامیة . کما ان الهیئة 
بالاضافة ا ی ذلك تقوم بدور کببر 
توعیة المواطنین وعملاء بیت 
النعویل الکویتي باحکام 
الشریعة الاسلامیة فی العاملات 
امالیة وذلك من خلال الرد علىی 
تساؤلاتھم واستفس8۹اراتھم 
اضافة الیل اصدار الفتاوي 
الشرعیة نی شتی ا لمجالات . 

وبجانب مذہ الھیئة : 
باشرت لجنة داخلیة للرقابة 


الشرعیة مھامھا فِ تفھم ومتابعة 
تطبیق القرارات الشرعیة التي 
تحسدرھها الھهیّة . وکذپلك 
الاشراف صلى النشرات 
والکتیبات التي یتم اصدارھا پ 
مجال شرح ا عاملات امالیة 
الاسلامیة عامة وتبیان الاسلوب 
العملي لتطبیقھا ل بیت التمویل 
الکویتي .. وتقوم اللجنة بتعمیم 
ھذہ المعلومات على العاملین فی 
بیع: النسویل::الکونٹی وع 
المتعاملین معه ۔ 


ا جوانب الالجتاعیة والتفافیة 


لبیت التسویل الکویتي 
اسھام ملموس ق الجوانب 
الثقافیة والاجتماعیة ویٹ 
الو عي الاسلامي اففي المجال 
الثقال تم اغتداز عدد من 
الکتیبات التي توضح مختلف 
جوانب العاملات اذلالیية ل 
الاسلام . کما عقدت ندوات 
ومحاضرات عدیدة خلال العام 
وتم نشرھا وتعمیمھا عبر وسائل 
النشر والاعلام اللتاحة . کما قام 
بیت التمویل الکویتي بایفاد 
عدد من الطلاب لٔ بعشات 
دراسیة خارجیة فض مختلف 
التشخصصات : ول الجوانب 
الاجتماعیة یوا لپ صندوق الزکاۃ 


والخیرات ف بیت التمویل 
الکویتي القیام بتجمیع اموال 
الزکاۃ والتبرعات وانفاقھا ف 
اوجھھا الشرعیة . کما یقوم 
بیت التمویل الكویتي ہمنح 
الشروط والاولویات الحددۃ 
لھا . 


حضرات السادۃ المساھمین الکرام 


لقد بلغ إجمالي المیزانیة العمومیة فی 
۱ ملہممسغ 
۸ر ۱۳۸ر0۹۸ لیذسار مقسابل 
۹ر ۹٦۹ر٣۳۷‏ نى..ار في 
۷۱ اي بزیسادۃ نسبتھا 
۷ر10۸. 


کما بلغ إجمالي المو ج_ودات 
۹ر ۷۱۸ر ٦٦۸‏ نین.۔سار مق-_۔ابل 
۸ ر٤٣‏ ر٣٥۳‏ دینسسسسارا في 
۷۱ ائي بزیسادة نسبتا 
.,7٢‏ 


وفي جانب المطلوبات بلغ إجمالی 
الحسابات الجاریة والودائع الاستثماریة 
بمختظلف اُنواعھسبےا ۱۸۷ر ١۱۱ر ٦۲۷۳‏ 
دینار بزیادۃ نسبتھا ۹ ر٦٦‏ عن عام 
۱ء 

وقد تم خلال عام ۰۲ زیادة راس 
المال المصرح بھ بنسبة ٥‏ حیث 
ارتفع من ٠١‏ ملاییین دینار عام ۱۹۸۱ 
إلی ٥١‏ ملیون دہنار عام ۱۹۸۲ ء 


وقد شھدت حقوق المساهمین زیادة 


کبیرۃ ہلغت نسبتھا ۹۷ حیث ارتفعتِ 


من ۳۸۳ر ۰۸۹ر ۱۸ دینار عام ۱۹۸۱ 
إلسی ۱۷۸ر ۸٦٢٦٣ر ۳٥‏ دید..ار عام 
۷۴۲۴ء 

وفي جانب الأاصول بلخت جملة 
الاستثمارات ٥٤٥ر‏ ٦٦٦ر‏ ۲۷۲ دینار 
بزیادۃ نسبتھا ۱۰١‏ عن عام ۱۹۸۱ ھذا 
وقد شھدت الاستثمارات فی مختلف 
المجالات توسعا کبیرا . فقد !زداد تمویل 
الاعتمادات المستندیة وعقود المرابحة 
بنسہة ۲/۱۲۳ لیصل جملتھ إُلسی 
٠ر‏ ۳۳۷۷ ز۲۸ نینار وئ--وسعت 
الاستثمارات التجاریة بنسبة ٥ر ۱٢١۷‏ 
لتصل جملٹتھسا إلسی ٦٦٦ر ۷٥٥‏ ر٣‏ 
دینار . اما الاستثمارات العقاریة فقد 
إُزدادت بنسبة ٥ء‏ لتبلغ جملتھسا 
۷ر ۱۲۹ر ۲۲٢‏ نینڑار . کما ان 
استثماراتدنا لدی المؤسسات المالية 
الإسلامیة قد إزدادت بنسبة کبیرۃ قدرھا 
۹ حیث بل سغت جمل4 ھذہ 
الاستثمسكارات بنھایة عام ۱۹۸۲ء 
۷ر ٢٥۲ر۲۷‏ دینار بالمقارنة مع 
مبلغ ١٤‏ ر٥٥۷ر۹‏ دینار عام ۱۹۸۱ 7 

ھذا وقد بلغخت جملة الایرادت الناتجة 
عن مختلف الأئشطة ١٢٤١ر۸١١ر٥٤‏ 
دینار بزیادة نسہتھا ٢‏ ر٥٥‏ عن جملة 
الایرادات المحققة عام ۱۹۸۱ ۔ 


وبصسد خصم المصاریصصسف 
٣٢٦ر‏ ٢٦١٢ر٦‏ دینار فقد بلغ صافي 


1 


صسووں۔ 


الأرباح المحققة ٦۲‏ مر۸۹۱ر٥٤‏ دینار 
بزیادۃ نسبتھا ٢‏ ر7۸۳ عن الارہساح 
الصافیة المحققة عام ۱۹۸۱ والتي بلغت 
٦٥ر ٠٤٤‏ ر٢۲‏ دینار ۔ 

وقد اُمکن تحقیق هذہ النتائج الطیبة 
بفضل الله سبحائه وتعالی بالرغم من 
الظطروف السلبیے٤ة‏ التي سادت خلال 
النصف الٹاني من عام ۱۹۸۲ ۔ 

وقد توزعت الأرباح علی الودائع 
الاستثماریة بالنسب التالیة : 


١‏ ۔ ودائع التوفیر 


الاستثماریة ۸ 
۲۔ الودائع الاستثماریة 
محددة الأجل ٥ر )٠۰١‏ 
۳ ۔ الودائع الاستثماریة 
المستمرۃ 7۳۲ 
کما یوصی مجلس الادارۃ للجمعیة 
العمومیة بالاتی : 


١ ٠‏ ۔توزیع أُرباح نقدیة بنسبة ١۰‏ ء 
أي بواقع ٠١‏ فلس لکل سھم ٠‏ 

۲۔ توزیع أُسھم منحة مجائیة بنسبة 
٥ء‏ اي بواقع ٥ر٢‏ سہم لکل عثہ 
تفر 

وفقنا الله جمیعا للعمل في طاعتھ 
ومرضاتهھ . 
والسلام علیكم ورحمة الله 
وبرگاتھ :؛ 
أحمد بزیع الیاسین 
رئنیس مجلس الادارو 


تقریر مراقبی اخسابات 


إلی حضرات السادۃ مساهمي 
بیت التمویل الگویتي ش.م۔ك. 


بسم الله الرحمسن الرحمیم 


لقد فحصنا البیانات العمالیة لبیت 
التمویل الکویتيی (شرکة مساھمة 
کویتیة ) والمبینة علی الصفحات من ۳۲ 
إلی ٢٢٤‏ . لقد شمل فحصنا إجراء 
الاختبارات اللازمة للج_لات 
المحاسبیة وغیرها من اجراءات المراقبة 
الاخری التي وجدناھا ضروریة ء وقد 
حصلنا علی جمیع المعلومات 
والایضاحات التي رایناھا ضروریة 
لاغراض التدفیق ۔ 


في رأینا أُن البیانات المالیة تعبر 
ہأمانة ووضوح عن الوضع المالي 
للشرکة کما فی ۳۱ دیسمبر ۱۹۸۲ 
وعن نتائج أعمالھا للسنة المنتھیة بذلك 
التاریخ ۔ في رأینا أیضا أُن البیانات 
المالیة تتفق مع کل ما نص فانون 
الشرکات التجاریة ء والنظام الأسامیٍ 
للشرکة علی وجوب اثباته فیھا وفقاً 


للمادۃةۃ ۱٦٦١‏ من قانون الشرکات 
التجاریة ؛ في رأینا اُن بیت التمویل 
الکویتي یحتفظ بدفاتر حسابیة منتظمة 
وآن البیانات الواردۃ في تقریر مجلس 
الادارۃ فیما یتعلق بالبیانات المالیة متففة 
مع ما هو وارد في دفاتر الٹرکة وأنه 
حسبما وصل إليه علمنا واعتقادنا لم تقع 
خلال السنة العالیة مخالفات لاحکام 
قانو ن الشرگات التجاریة أو وی 


الأساسي للشرکة علی وجھ قد یکون لە 
تأثیر سلبيی علی نشاط الشرکة أو 
مرکزھا المالي . 

مطلق مزید المسعود 

سجل مراقبي الحسابات رقم ۔ ۸ الکویت 
من مطلق المسعود وشرکاہ 

دحمان عوض دحمان 

زمیل جمعیة المحاسبین القانونیین 
المعتمدین ببریطانیا 

سجل مراقبي الحسابات رفم ۲۸ ۔ 
الکویت 


من مطلق المسعود وشرکاہ 


الکویت هي ٥‏ ینایر ۱۹۸۳ 


۸۰ 


بیت اقویل الکوھی ش ۔ م٠۵‏ ۔- 
المیزالیة العمومیة لي ۳۱ دیسمبر ۱۹۸۲ 











۲" 
دینار کرھتي 
نقد وارصدۃ لدی البنوكف ٦۹ر‏ ر۲۲۷ 
تمویل للاعتمادات المستندیة وعقود المرابحة ٢ر‏ ۳۳۷ر۲۸ 
ودائع استثماریة لدی مؤسسات عالیة اسلامیة ۷‌ٰ۸ء, ۲۷۱۳١۰۴‏ 
مدینون ومدفوعات مقدما ( ایضاح ۰٣۳ ) ٤‏ ر۸۸۹ر١١۱‏ 
استثمارات متاجرۃ في عفارات ( ایضاح )٥‏ ۷ر۹ ۲۲۱۱۱ 
بضاعة في المخازن ( ایضاح )٦‏ "ٴ5 ر۴۷ 
أعمال انشائیة قید التنفیذ ( ایضاح ۷) ۸۷ر 
مجموع الموجودات المتداولة ۵ :"ر٥٥‏ ۲‌ر؛:؛ہ 
۷ر ۷ر۸ 
مدینون منومسعلو الاچل ا می ۱ 
استثمارات وموجودات آخری ( ایضاح ۸) رڈ 2ؤگخرں 
موجودات ثاہته ( ایضاح ۹) ۷ ر؛٤‏ رہ 
مجموع الموجودات ۸۹۱۹ر۷۱۸ر۸٠‏ 
التزامات العملاء لقاء اعتمادات وکفالات 
وحوالات مقبولة ۵۹ر ٤٤١٦ر۲۹‏ 
6)۸ 
أحمد بزیع الیاسین 
رئیس مجلس الادارۃ 


"۸۹ 


۸۱ 
دینار کویئي 


۷ر ۳۱٦‏ رہہ 
٥۵ر‏ ۰٠۷ر ۱٢١‏ 
٢‏ ر ۷ر۹ 
۳ء ر ١٦۷ر ۲٦٢‏ 
٥ر‏ ١۸۱ر۹:‏ 
۸ گر ١٥‏ ٥ر١‏ 
۰ر ٦٦‏ ٦ر١‏ 





۱۷ر٦۸۹ گر‎ ٠ 
٢٢۴ر‎ ۳۷۱ ۹ر‎ 
۹رہ‎ ۳١ر‎ ٦ 
٤ر٣۳۸‎ ر۰٣‎ 


۸ر۳ ار٥١٥أ‏ 


٣٥٢ ذر‎ ٣٣٥ ر١‎ 





لے سے ا 


ان الایضاحات المرف 


حسابات جاریة 

حسابات الاسنثمار المطلقة ( ایضاح )٠١‏ 
حسابات التوفیر الاستثماریة 

ودائع استثمار محددۃ الاجل 

ودائع الاسنثمار المستمرۃة 

مجموع الحسابات الجاریة وحسابات الاسنثمار 


دائنون ومصاریف مستحقة ( ایضاح )۱١‏ 


حصة المودعین المسنثمرین في صافي الربح (۱۲) 
حصة رأس المال المساھم بھ في صافي الربع (۱۸) 


مجموع المطلوبات المتداولة 
راس المال المساھم بھ ( ایضاح )۱١‏ 
احتیالي قانونی ( بضمنھ علاوٰۃ اصدار بمبلغ 

۹ ر۳۲۸ر) دك۔ () ) ایضاح ای ا( 

اعتیاطی عسام ( ایضاح )٥١‏ 

مجموع حقوق المساھمین 

مجموع المطلوبات وحقوق المساھمین 

التزامات لقاء اعتمادات وکفالات وحوالات مقبولة 
نیابة عن العمسلاء 


تشکل جزہ]من هذہ البیانات المالیة 





۲ٰ0" ہش 
دینار کرہتي دینار کویتي 
٢ر۰‏ ر۷۰۷ شرف و یت 
27۸۵ ۸۵۷,۳۰۵ ٥ر‏ ١1۹۲ر ۱١٦١‏ 
۴ُ'‌‌ِر ٤ر١‏ ٤ر‏ ٥٥٥ر١٠‏ 
۲ر۷ ۰ر۲ ۸ر١‏ 1۹ر ۱٢١‏ 
۷ر ١‏ ر٤۷١‏ ٤٤١ر‏ ۱۹ا۱ر؛٢۲۹‏ 
۰۷٠ر‏ ۹۱۲ر۳۲ در ر۱۹ 
٣٣٢‏ ٦۹٦ر‏ 
١ار‏ ۹۰ ر۳٣٠ ٤٤ ,۷٥‏ ۳۴۳" 
۹ر ۹ر٤‏ ٠ر۷‏ ۵ر۹ 
۱۹ ر۷۹۰ ر۱۷ ۲ار ۸۷۳ر ۳ 
ِرۃ۷۰۸۷ ۱ر ٤ر٤‏ 
۸ر ۸ٴً٘ر۳ ۳ر ۰۸۱۹ ر۱۸ 
۸۹ ر۷۸۸ ر۹۸-ھ ۸٣۰ر ٣٣‏ ر٣۳‏ 
۹ر ۹٤١٦ر۲۹‏ ١ء‏ ر ٥٣٣۸ر ٣٥٢‏ 
۷۰۸ر ا ثالدلالیا!! 
بدر عبد المحسن المخفیزیم 
العضو المنتدب والمدیر العام 


٠ث‎ 
٦ 


"۷۰ 


حساب الأباح وا خسائر 
رات التریع للسلة التیة 
پل ۳۱ سمر ۱۹۸۲ 


الیرادات 
العملیات المصرفیة 
ارباح من الاستثمارات العقاریة 
والتجاریة والانشائیة 
ایراد ایجارات 
ایر ادات آخر ی 


الصاریف 
اداں یة وعامة ۱ 
مخصص غهبوط في قیمة الاستثمارات 
مخصص عام للدیون المعدومة والمشکوك في 
تحسیلھا 
مخصص بضاعة متقادمة وبطیئة الحرکة 
والخسائر 
المتوقمة عن عقود غیر منتھیة انتفت الحاجة إليه 


صا ںح السىة 


بیان توزیع صافی الربجع 

احتیاطي قانوني 

احتیاطي عام 

مؤسسة الکویت اللقدم العلمي 

مکافاۃ اعضاء مجلس الادار 

حصة المودعین المستثمرین في 
صافی الربح 

حصة الاحتیاطیات في صافي الرہج 

حصة راس المال المساهم بھ في 






ےھ 


۱ 


إیضاح 


‌ 
رت 
۹ 


۲ 
۹۷ 


۸ 


م۰ 


دینار کرتي 


ِٗ‌ر ۸ر۳ 
۷۹ ر۹ر) 
۰۷۰ر ۱ر٢‏ 
۱كر۲۹۸را 





۹ر ربك٭٦٭‏ 


٥۹۵ر‏ ۸رہ 
رمفمکض ضس 


۹۷۷ 


( ۷۷۳ر۱۷۷) 


ٰ 


ر٦٣٢‎ 





۲ر۸۸رً) 
۰ر ۵۸۹ر 
۰ ر۸۹ ر) 


٥ر١۱١٦)‏ 
ر۸۰ 


۷۰٠ر‏ ۹۱۲ر۳۲ 
٤۶‏ ۰را 


ر۹۳٣‎ 


۰۷۲ر 


۸۱ 
دینار کویئی 


ر٥٦۹‎ ر٥‎ 


۰ر ٦۹۱ر‏ ۲۹ 
۱ر ١۹۱ر‏ 
٣ر ٦٦٦‏ 


پچوو ےر دیون فھلونیمہس ںیھ جیددیبھہسمْبمجں۔ 


٣ر١‎ ٤ر۸‎ 
٣ ر۲٣٣‎ ر۷٤)‎ 
٢ر‎ ۸۱ ۷ر‎ 


٣ر٤٣٤٤‎ ر١‎ 


۲۲٢ ۸۰ر‎ 


۸ۂر۹٦۹ر۲‎ 


٢٢ر‎ ٦ر٦‎ 


٤‏ ےد ع۸ !۷ھ ے عد کے ےے 
٥‏ ر٤٥٥ر٢‏ 
٥‏ ر٤‏ ٥ر٢‏ 

۹٦ء‏ ر۱۷۷ 
دہ ٠ر۸۸‏ 


مر ر۱۹ 
٦‏ ەر ٦١٤‏ 


۳٦۹ ر٤٤‎ 


مجہمووہ[سمروصدوے‌حسوسیہرمے‌ج كت 
5۹ر ر٥٢۲‏ 


إیضاحات حول البیانات امالیة 
۱ دیسمبر ۱۹۸۲ 


إن بیت التمویل الکوبتي شرکة 
مساهمة کویتیة آسست فی الکویت 
ومسجلة کمصرف لدی ببك الکویت 
المرکزی ۔ 


إِن الأئشطة الرئیسیة لبیت التمویل 
الکویتي تنضمن توفیر الخدمات 
المصرفیة ٦‏ شعراء وبیم العقار وائشطة 
تجاریة آخری بما فیھا تنفیذ المشاریع 
بالنیابة عن أطراف أخری . ان جمیع 
الأىشطة نتم وفقا للمبادیء والتعالیم 
الإسلامیة المبنیة علی غیر أأساس الرہا 
سواء في صورة فوائد أو آیة صورة 
خر ری 


٣‏ السہاسات اغحاسبیة افامة 
ا - العرف اغاسي 


اُعدت ھذہ البیانات المالیة وفقا لمبداً 
التکلفة التاریخیة ٠‏ 


0 الأْحبیة 


۔ یجري قید المعاملات بالعملات 


ا بالدینار الکویتي بالأسعار : 
السائدۂ بتاریخ المعاملة ٦‏ وقّد ُدرجت 2 


نتائج العملیات في حساب الاز باح 
والخسائر : 


آ×۔ یجري تحویل الموجودات 
والمطلوبات بالعملات الاجنبیة فی نھایة 
السنة بالاسعار السائدۃ بتار یخ المیزائیة 
العمومیة وتدرج الأرباح أو الخسائر 
الناتجة عن عملیة التحوپل في حساب 
الأرباح والخسائر ۔ 


لایؤخذ وس وا علی الأراضي ملا مك 
الآخری فتستھلك بأقساط منساویة 7۰ 
مدی العمر الانتاجي المتوقع للأصل ٠‏ 


اظھرت الإستثمارات بسعر التکلفة 
وتقدیر مجلس الادارۃ لسعر السوق 
أیھما أقل علی أساس إجمالي قیمة 
الاستثمارات . 


ھ ے البضاعۂ 

تقوم البضاعة بسعر التکلفة وصافي 
القیمة الممکن تحقیقھا أیھما أقل بعد أخذ 
مخصصات کافیة لتغطیة المواد 
المتقادمة وبطیئة الحرکة ؛ وتحدد 
التکلفة علی اُساس تکلفة الوحدة 
الفعلیة ۔ 


و اعمال إنشائیة فید العفیذ 


تقوم الأعمال الإإنشائیة قید التنفیذ 
بالتکلفة المہاشرۃ ناقصا مخصصات ای 


00 ن التکلفة المواد 
والاجور المباشر . 


۸۹ 


ز - 


إیرادات العقود 
و العاجرۂ بالعقار 


)١‏ إِن مبیعات العقار نتم علی أُساس 
البیع النقدي والبیع بالاجل . إن الأرباح 
الناتجة من جمیع مبیعات العقار تؤخذ 
بالکامل بتاریخ اتمام البیع ۔ 


تھ تؤخذ إیرادات العقود الانشائیة 
طوبلة الاجل علی أساس طریقة 
× الانجاز الکامل للعمشروع > ویؤخذ 
مخصص ' لاجمالي ‏ مبلغ الخسائر 
المتوقعة علی العقود غیر المنتھیة في 
نفس السنة التي تحدث فیھا مثل تلك 
الخسائر . 


سے 


إِن المبالغ المدینة المستحقة من 
العملاء قد ادرجت تحت البنود الملائمة 
في المیزانیة العمومیة بعد خصم 
مخصص عام للدیون المعدومة 
والمشکوك في تحصیلھا ٠.‏ 

ان المدینین متوسطي الأجل هي 
تلك الدیون التي تستحق بعد ٢١‏ ٹھرا 
أُو اأُکثر من تاریخ المیزائیة العمومیة ۔ 


ط ہہ 


مکافأا إہاء ا خدمة للموظفین 

تحتسب گکافا انھاء الخدمة 
للموظفین حسب مدة الخدمة المتراکمة ٠‏ 
لکل موظف وذك وفقا لأحکام قانون 
العمل الکویتي ۔ 





"۸۱ ۱۹۸۲ -۔ مدیدون ومدفوعات مقدھا‎ ٤ 


دینار کرھتي دینار کویتي 
مدینون ( عقار : سلع ؛ إنشاءات ) ر۷۸۲ ر١١١‏ ٤٤٦ر‏ ٢٢٢ر ٢۱۲۹‏ 
مدینون اخرون ۲۹ر ۸ر٤‏ ٠ر‏ ۳۲۲ر 
مصاریف مدفوعة مقدما ۹ر ۳ ر۳۹۱ 


٦ار ٥ ۱٤١‏ ر١٥۹ر۱۳۰‏ 
مخصص دیون مشکوك في تحصیلھا ( ۵٦٣‏ ر۲۱۷ر8) (١٦ار۹۳ار؛)‏ 


٢٢١ر‎ ۷٦٣ر‎ ۰۷۳ ۱١١ر‎ ۸۸۹۰۳۴ 


۲۲۸۰۰۲٦ 


"۸۱ ۱۹۸۲ اسیژارات معاجرة لی عقارات‎ ٥ 
دھار کرھتي دینار کویتي‎ 
٢۳ر۹٥٥ ر۱۱۳ ۷۱۷ر‎ ٤ ٤ر1 بای‎ 
٤؛٤ر٤؛٦٤‎ ر٥ قسائےم ٥ر ۹۳۳ر۳۱۳‎ 
۳٥ر٦۷٦ر‎ ۰۹۳ ٦۹ر آرای غیر متظنۃ ۹ء‎ 
ر۸۲ ۲ری ۸۹۹ر۹؟ار!‎ ۷٤ سندات عقار‎ 


۱٢۴ر‎ ۳١۱٣۴٣ ر٤‎ 


مخصص غهبوط في قیمة الإسنثمارات ( ۹۱۹ر8۸ر۳) (۹۱۹رذ٦٤٥ر۴)‏ 


۷ر۹ ر٢٢۲‏ ۷۷۵ ر١١‏ ۸ر۱۰۹ 





في رأی مجلس الادارة ان القیمة السوقیة 
للإستثمارات المبینة اأعلاہ علی اأُساس 
إجمالي ؛ لا تقل عن صافي المبلغ 


نل 


٦‏ بضاعة ل اغازن 


۷ أعمال إنشائیة قید التفید 


۸ اسٹژارات وموجودات أخری 


"۲ 


سیارات 
مواد غذائیة 
فطع غیار 


بضاعة في الطریق 


ملسمن اعد تَطَاتَۃَمَلينة آھشرکةت 


مصاریف عقود غیر منتھیة 
دفعات مرحلیة مستلمة علی الحساب 


شمرکات زمیلة وتابعة 


۔ استثمارات 
۔ حسابات جاریة 


شراکة محاصة في عقارات 
شراکة محاصة في أُنشطة تجاریة 


مشروع المٹنسی 


و نی 


دینار کریتی 


۳ر۷٥٥ًر‎ ٣ 
٣۳ر‎ ۰ 
۷۳۱١ر۷۱۹٦‎ 
۸٢ر‎ ۰۲۹ 


۵ر ٥۱ء‏ ر٤‏ 
)( ٥ٗر٣۳‏ 


۸۵ر ۵ ۷ر۳ 


۳ ر۹۰ 
(٦۸٦ر٢٢۲)‏ 


٥ ُ۷ر‎ 


۹ر۰ ۹را 
+ رھ ١را‏ 
۹ ر۲۲ 


۲ر ۷۰۷ر 
۰ر۷ ہر٦‏ 


٠١ر۸ذ‎ ٥ ۵ر‎ 


۱,۸۱ 
دینار کویتي 


١ر٦6۸ر۹‎ 

۸ ر۱۹ 

ہ٥ر‎ (۱۷ 

۲۶٢ ۳رر‎ 

جےیھوپسوچجوجوتباکد یج مجر جوےنکر چو ہچ 
۱ر ۹۷۹ر 

( ۷۷۳ ر۷۷:) 
۸ را٥۰٥را‏ 


۱ 
سے 


ر۷١١‎ ر١‎ 
)۱١۰١ر۱۷۱(‎ 


سور 


ارا٦٤٤ر۰‎ 


ں|ھر ۲۲۷ 


۸ءر۷۹۱ 
۸ر ۷۷۴۳ ر٣‏ 





٦رر ۷٤٤‏ ۹۸رہ 


۹ - الوجودات الفابیة 
یقدر العمر الانتاجي للموج ردات الثابتة 








التالي 
عقارات مستأجرة 
اشساث وترکیہ|....(4ٌات 
الات ومعہ-۔سدات 
ىبی-..ہارات 
اُرض عقارات 
ملك حر مستاجرۃة 
دینار کویتيی ‏ دینار کویتي 
النکلفة 
فی ۱ دی پسمبر ژ۹" ۰ر ۹۷۸۰ر٣‏ 5 
للاضافات خلال السنة - ۔ ۳ر ۲١۹‏ 
للمستبعدات خلال السنة - ۔ : 
مشروع قید التنفیذ ٥‏ ر‌ر ٠٤٤‏ 3 
7 ۱ دیسمبر ۱۹۸۲ ١۱۱ر‏ ۳۸۲ر٤‏ ۹۳۳ر ۲٣١۹‏ 
لاستھلاك 
سَته : ٣ر١‏ 
مستبعدات ۔ 5 
ں ١٣‏ دیسمبر ۱۱۹۸۲ ۔ ۳ ! 
مافي المبالغ الدفتریة 


1۷ می 5:150 نار کرک ظا کال 


ِص ۴۱ دیسمبر ۱ رٴ۷۸ ۹ر٣‏ . 


٠‏ سسنه 
٣‏ سنوات 
٣‏ سنوات 
٣۴‏ سنوات 
أاث 
وترگیبات 


دینار کویتي 


٣۳٤ ر٤۹‎ 
۸۱ ۷ر‎ 


پممسسےے ےھ 


٥١٥ر‎ 1۹٦۹ 


۳ر ۲٢٢‏ 
۷ر ۱۱۹ 


۰ر ۳۷۱ 


لغرض احتساب الإستھلاك علی النحو 


الات 
ومعدات 
وسیارات 
دینار کویتي 


٦۸۷ر‎ ٦ 


۳۰۹  ٍ۸ 
)٢ر٠‎ ۰ ) 





۸٤؛٤؛ر‎ ٥٤ 


۳۰٣ ۹ر‎ 


المجموع 
دینار کویتي 


٥ر۷‏ ہر 
۸ر ٠٥٠٦‏ 


)٢ر٭٭٠٭(‎ 
٠٠٤راٴ٥‎ 





"ٴر۹٤۹4ر۸‎ 


٢٦۸ر‎ ٦٢ 
ر۳۳۸‎ ٤ 


)٢رٹ(‎ 





۸۹٥ر‎ ء٦‎ 


٠۱‏ حسابات الالار الطلقہ 


إِن جمیع ودائع الإأستثمار هي لفترۃ سنة 
واحدة ؛ إن ودیعة الإسنٹمار المطلقة 
المستمرۃ تجدد تلقائیا عند تاریخ 
استحقاقھا لفتر مماثلة مالم یخطر 
العمیل الشركة بعدم رغبتھ في التجدید 


دفعات مستلمة مقدما 
مصاریف مستحقفة 


۲۷۲ _۔ حصة ا ودعین المسغمرین 
صال ارح 


وفقا لقرارات مجلس الادار فقد احنسبت 
حصة المودعین المستثمرین في صافي 
الربنی :لی النحو التالي : 


حسابات التوفیر الإستثماریة 
ودائع استثمار محددۃ الاجل 
ودائع الاسنثمار الستمرة 





ہی 


خطیا قبل ثلاثة اُشھر من تاریخ 


الإستحقاق  .‏ إن حمابات الودائم 
والتوفیر تخول بیت التمویل الكویتي حق 
استثمارھا ونتسلم أو تتحمل حصة من 
الأرباح أُو الخسائر المحققة وبالنسبة 


التي تحددھا الادارۃ في نھایة کل سنة ۔ 
کت ۸۱" 

دینار کوہتي دینار کویتي 
[۸٠‌ر‏ ۷ر۳ ٠ر‏ ٤١٤٤ر؛‏ 
۰ )۹۹ ٦ر٥۷٦۲٦‏ 
۲۷۲ر ور٥٢۲‏ ١٣٢ر‏ ارد 
شس ۹۸۱ 

ذینار کرہتی دینار کویتي 
٠٠٦ر‏ ۹۱۲ر۳۲ 


"0,۲ 
/۸ 

7۸۹۰: ر٥‎ 
/۲ 


ہا مر ر۱۹ 


۹۸۱ 

7/۹ 
۸)۲ 
7,۸۳ 


۳ 


المص رح به والمصدر حر یرہ وی ) (۔ 
۰ ر٣٣٤‏ ۸ر۹ ) سھم فیمة کل سهم دینار کویتی واحد 


کچ راُس ا مال المساهم ہہ 


المکتتب بھ والمخصص والمدفوع بالکامل 


‌ 


زید راس المال المصرح به خلال 
السنة بمقدار ٠ر‏ ١٦٥ار٥‏ مہم 
لیصبح 7 وہ۷ دینار کویئي 
وذلك باصدار ۲ر ۹۲۴ر٢‏ اسھم 
منحة و ۰۸ .ر٢١‏ ٢ر٢‏ أسھم نقدیة 


سے الاحیاطي القانونی 


الرصید في بدایة السنة 
علاوۃ اصدار أسھم 
المحول ھذہ السنة 


الرصید في نھایة السنة 


وفقا لأحکام قانون الثرکات التجاریة 
والنظام الاأساسي للشرکة استقطعت 
عشرۃ في المائة من صافي ربح السنة 
وحولت لحساب الاحتیاطي القانونی ۔ 
ان علاوۃ الڑصدار النانجة من أسہم 
زیادة رأس المال غیر قابلة للتوزیع ۔ 


لی 


یہ 
دینار کرہتي دینار کویتي 
٥۹‏ ر۱ رھ۱ ۰ ر٣)‏ ۸ر۹ 
دووسودو‌سوسجحےے ے۱ جج ٭د 
۹ءر ر٤١‏ ۷۳۰ر ۷٦ەرٴ‏ 


بعلاوة اصدار قدرھا ٢‏ دینار کویتی 
للسھم الواحد منھا ۹۸۱ر ۳۸ مہما لم 
یکتتب بھا . إن علاوۃ الاصدار قد تم 
ترحیلھا . الی _حساب الإحتیاطي 


القانوئي ۔ 

شش ۹۸۷ 

دینار کرھتی دینار کویتي 
۳۱۱,۷۹۱۳,۰۸/۰/۶۷ ۷رر ۹١٦۳ر١‏ 
٤ے‏ +ر۲۲۸ر“ . 

۰ر ۸۹ھر ٥‏ هر ٤‏ ٥ر٢‏ 
۹ ر۷۹۰ ر١۱‏ ۰۰ ۷۷۴ر ٣۷خر‏ ۳ 


ان توزیع باقي الإحتیاطي قاصر علی 
المبلغ المطلوب لتوزیع آرباح: علی 
المساھمین لا تزید عن ٥‏ ) من رأس 
المال في السنوات التي لا تسمح فیھا 
الأرباح الصافیة المتراکمة للذرکة 
بتأمین ھذا الحد ۔ 


"0,۰ 


۵ے۔ الاحیاطی العام 


الرصید في بدایة السنة 

الزکاۃ المدفوعة خلال السنة 

أسھم منحة_ 

المحول من ارباح السنة 

حصة الاحتیاطیات في صافي 

الأرباح ( ایضاح ۱۷) 

حصة راس المال فی صافي 

الأرباح ( ایضاح ۱۸) 

الرصید في نھایة السنة 
وفقا لأحکام النظام الأساسی للشرکة 
استقطعت عشر في المائة من صافي 

٦‏ ےت مزسسة الکویت 
للدم العلمي 

احتسب المخصص العائد لمؤوسمة 
الکوبت للتقدم العلميی علی النحو 
التالي : 


صافي ربح السنة 

ناقصا : المحول إلی الاحتیاطي القانوني 
حصة المودعین في صافي الربح 

صافي الربح الخاضع للمخصص 


٥‏ من صافیي الربح الخاضع للمخصص 


سسیے۔ 


"۳ 

دیتار کرتي 
۸۸۱ ر۷ر 
(اا٤ر۲۱۳)‏ 


(۱۵۸۴۱ر۳ھ۹۵ری” 


۰ ر۸۹ھر؛ 


۹۶ ر۰۹ را 


٦۹۸ر‎ ۱ 


۷۸۷,۳۴ 


۱,۹۸۱ 
دینار کویتي 


١ر٤‎ ٤٤ ر6٤‎ 
(۸۸ر۷۰)‎ 


٢۲ر٥٥٤ره‎ ٥ 
٦١٤ر‎ ٦ 


۳٦۹ ار‎ ٤٤ 


وووىووویو-ممےسپویےے یج ہے 


ر٦٦‎ ٤۷ ۸۱ر‎ 


ربح السنة وحولت لحساب الاحتیاطي 
العام ۔ لیست ھناك قیود علی توزیع 


ھذا الإحتیاطي ۔ 


"0,۲ 

دینار كریتي 
۲۴۲ر۸۹۹ر٥)‏ 
۰۷۰ر ۵۸۹ر 
۰ر ۹۱۲ر۳۲ 





۰ ر۵۰۱ ر۳۷ 





۲ ر۴۹۰ر۸ 


)۱۹١ ر٥‎ 


۹ژّٰ"0ٔ"3 
دینار کویتي 
٦٤ر ٤٤‏ ر٥۲‏ 


٢ر٥٥٤ر‌ه‎ ٥ 
مور ر۱۹‎ 


۲٢١ ر٥٥‎ ٤ر٥‎ 


٣ر٥٤٤٭ر‎ ١ 


٦ء‏ ر۱۷۷ 


۷ حصذۂ الاعیاطیات لی صالىی 
الربح 


حبث ان أُر صده الإحتیاطي القانوذ سی والحتیاطی العام تدخل ضمن الأاموال 
المسٹثمرة و فإنھا تستحق حصة من صافي الرہج أو الخسارۃ في نھایة العام بذات 
النسبة التي بحصل علیھا ر اُس المال . وقد أضیفت ھذہ الحصة لابّحتیاطي العام . 


۸ حصۃ راس ا ال المساہم بە 
صال الرح 
احتسبت حصة راس المال في صافي 


ربحع السنة بمعدل ۳۳۳ر۱۳)/ 
( ۱۹۸۱۔٥٢‏ 71) وذلك علی النحو 


التالي : ۸۰۴" ۰۸۷" 
دینار کریٹي دینار کویتي 
علی راس المال المدفوع ٣۹۳ر ٤٤‏ ار ۳٦۹٣‏ 
المحول الی حساب الاحتیاطي العام (١8٦ر۱۹۸)) ٤٤(‏ ار )٤٦۹‏ 
٢٣ر‏ ٦۹٦ر‏ کے کے سے کے کے 


یوصي مجلس الادارۃ الجمعیة العمومیة بدفع حصة نقدیة من مقسوم الأرباح 
بنسبة ٠١‏ / وتحویل الزیادۃ إلی الاحتیاطي العام . 


۹ التزامات طارلة کشر اعت سا کن 
کانت ھناك فيی ۱ دیسمبر ۰'۲" ر۷۸۷ دینار کویتي ) ۱ ۔ 
التزامات طارئة لقاء راس مال غیر ۰ر۳۷۳ دینار کویتي ) . 


"۲۷ 


صادق مجلس الادارۃ علی انفاق 
رآسمالي مستقبلي لم یدرج في ھذہ 
البیانات المالیة یبلغ در ر٥٢‏ 
دینےار کویتسي ) ۱ ۔ 


۔سبمہ 


ر۰۰ ر۲٢۲‏ دینار کویتي ) . 


۲٢‏ دہ أرقام القارنة 

جری تعدیل بعض أرقام المقارنة لعام 
 0۹۸"۱‏ لتتفق مع تبویب بنتود السنة 
الحالیة ۔ 


0 





۷( غ۷ہ برں۸4666221 
ج6 اھ 


۸۸/١9... 26... پر‎ 


ا موزعون ا معور ون 
_لة 


اقیت امن 

























ي اموزعون ا مععمدون 
مقر : مؤسسبة الأھرام شارع ا لاہ القاھر . 
ولس : الشرکۂ المونسیة للنوزیع ٥‏ شارع قرطاج ۔ تولس . 
الغرب : الشركة الشیفیة للاوزیع والصحف ص ب ۱۸۳ الدار البیضاء . 
باتی دول العالم العرٹی : الشركة العربیة للەوزیع ص ب ۲۲۸) بیروت . 
امملکة المتحدة : دار الرعایة اإنسلایة .۔۔ لیدن . 
الولالات التحدة الہریکیة رکندا : منشورات العصر .اخدیث 
آن اہر معشجات . 


٭ الأعداد السابقۂ 
لبنان : الشرکة النحدة لامرزیع ص ب ۰ سے ۱١۹‏ بیررت . 
مسر : دار حراء ۳٣۳‏ شارغ شیف القاھرة . 
الکھت : دار البحوث العلمیة ص ب ۲۸۷۷ الصفاة الکھت . 
تونس : مکنتبة الجدید ۷ مکرر شارع باب بنات تونس . 


٭ الاشتراکات 
کافة الاشتراکات ال حکومیة والفردیة تکون مباشرۃ مع الناشر 
دار البحوث العليۃ ص ب ۲۸۵۷ الصفاۃ ۔۔ الکھت 


٣۲٢ ٢٤ ٣٢٥۸۸۲۲۷ أ۴‎ 





ا1ے 
4ی٢۳‏ 


۷١۱ 9 
را‎ 35 
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)ا 
آحف 


ا 







